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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

TRABZON BOLGESINDE HIRiSTiYANLIGIN YAYILISI VE GELiSMESi

Mehmet COG*

Giris

Hiristiyanlik Trabzon ve ¢evresine tamamen yerlesmeden Once cografyada farkl
inang izlerini gormekteyiz. Antik Roma kaynaklarindan edinilen bilgiler dogrultusunda
Dogu Karadeniz Bolgesinin en eski otokton haklarinin genellikle agaclara, daglara ya da
hayvanlara taptigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte eskicagda bolgede hakimiyet kuran Pers,
Hellen ve Roma kiiltlerinin de bdlgede yaygin olarak tapinim gordiigii gerek antik dénem
edebi kaynaklarinda gerek arkeolojik kaynaklarda gerekse bolgede darp edilen sikkelerde
gormek miimkiindiir. Eskicagda Dogu Karadeniz bolgesinde en yaygin tapinim goéren kiilt
Mithra kiiltiidiir. Daha sonra kiilte Apollon, Ares, Artemis, Athena, Dionysos gibi hellen
kiiltleri de dahil olmustur.! Ancak hellen kiiltleri genelde Dogu Karadeniz’in kiy1 bolgelerine
ticari amagli yerlesen Miletoslu koloniler ile sinirli kalmistir. Bu kiiltlere Roma hakimiyeti
déneminde Hermes kiiltii de eklenmistir.”

Tiirkiye Hiristiyanligin ilk yayilma alani olmasi nedeniyle bu dinin en énemli kutsal
yapilarinin ve yerlesim merkezlerinin yatagi durumundadir. Bununla birlikte Hiristiyanlik
tarihinde yasanan 6nemli olaylara sahne olmasiyla da ayr1 bir 6zellige sahiptir. Aziz Pierre
ile birlikte erken donem Hiristiyan misyonerlerinin en iinliisii ve hatta en etkilisi olarak kabul
edilen Pavlus’un dogum yeri olan ve ayni zamanda yaptig1 tiim yolculuklarda ugradig, ilk
Hiristiyan topluluklarini olusturdugu yerlesimlerin biiyiik boliimii Tiirkiye sinirlari igerisindedir.
Hiristiyanligin Kudiis’ten Anadolu’ya buradan da Avrupa’nin iglerine yayilmasinda en biiytik
pay Pavlus’a aittir’. Hz. Isa’dan sonra havarileri tarafindan yasatilmaya ¢alistlan ve yillarca Roma
Imparatorlugunun baskisi altinda iicra yerlerde varligin1 devam ettirmeye galisan Hristiyanlik,
Milano fermanina (313) kadar ¢ok agir sartlarda gelisimini tamamlamistir®. Milano Fermanindan
sonra serbest birakilmasi ve Theodosius Doneminde (391) Romanin resmi dini olmasiyla birlikte
Anadolu, Avrupa, Kafkasya ve Ortadoguda hizli bir yay1lma imkani1 bulmustur. Devletin destegini
de alarak kilise teskilatlanmasini da yapilandiran Hristiyanlik, IV. yiizyildan itibaren s6z konusu
cografyalarda toplumlarin yegane dini olma yolunda biiyiik adimlar atmay1 basarmistir.

*  Dog. Dr. Mehmet Cog, KTU Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii, Mehmetcog@ktu.edu.tr.

1 Adem Isik, Pers, Hellenstik ve Roma Imparatorluk donemlerinde Paflagonia ve Pontos Bélgesi Kiiltleri, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul 2004, s. 215 vd.

2 Elmas Kaya, “Trabzon Il Merkezinde Kurtarma Kazisinda Ortaya Cikan Buluntular”, IX. Miize Kurtarma Kazilart
Semineri (27-29 Nisan 1998-Antalya), Ankara, s. 321-325.

3 Muharrem Yildiz, Erken Dénem Hristiyanlik, (Istanbul: 2012), s. 341.

4 Turhan Kagar, “Roma Imparatorlugu, Hiristiyanlar ve Milano Fermant’nin 1700. Yil1”, Toplumsal Tarih, (Subat 2013),
s. 46-50.
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Tiirkiye cografyasinda oncelikle i¢ ve giiney Anadolu bdlgelerinde yayilan Hiristiyanligin
Karadeniz kiyilarinda, buralara nazaran biraz geg¢ geldigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte ilk
ylizyillardan itibaren bireysel ya da kiiciik gruplar arasinda Hiristiyanlagmanin oldugu tahmin
edilmektedir. Hiristiyan diinyanin genelinde oldugu gibi Karadeniz ve Trabzon havalisinde
bu dini yayilmasinin IV. ylizyilda baslayip, Bizans’la hizlanip ve Komnenoslar doneminde
iyice tamamlandigi kabul edilmektedir.

Erken Donem Hristiyanhk

Karadeniz bolgesinde ilk Hiristiyan varligina dair bilgiler pagan ve gec antik donem
Hiristiyan yazarlardan 6grenebiliyoruz. Bunlarin baginda Bitinya-Paflagonya valiligi yapan Geng
Pliny gelmektedir. Aziz Pavlus’un Galatyalilara mektubundan anlasildig1 izere Hiristiyanligi
Anadolu’da ilk kabul eden halklardan biri Galatya’lilardir. I. yiizyilda ger¢eklesen bu olaydan
sonra yakin bolge Paflagonya ve Pontus’da Hiristiyanligin yayildigi tahmin edilmektedir.
Pliny Roma Imparatoruna verdigi raporlarda Pontus bélgesinde Hiristiyan topluluklardan
bahsetmektedir®. II. yiizyilda Paflagonya ve Bitinya bolgesine vali olarak tayin edilen Geng
Pliny, 112 yilinda Amasya ve Amasra bolgesinden bahseder ve Pontus Hiristiyanlarina nasil
davranilmasi gerektiginden bahseder®. Ancak bu Trabzon bélgesini ifade etmez. Zira Amasya
Sinop bolgesi bu yillarda Pontus’un merkezi konumundadir ve verilen bilgilerin Trabzon ve
civarini ihtiva etmedigi anlasilmaktadir’.

ikinci yiizyilda Sinop’ta yasayan ve Anadolu’da ilk Hiristiyan inancinda &nemli
tartigmalara yer agan, Roma tarafindan da sapkinlikla suglanip takibe alinan Marcion’un
Karadeniz kiyilarinda etkili olamadigi ifade edilir®. Bu durum muhtemelen bolgede
Hiristiyanligin heniiz genis kitlelere ulasmadigini gostermektedir. 276 yillarinda Kirim
civarinda yasayan Gotlar, ¢ift duvarlarina ve on bin askerlik savunmasina ragmen Trabzon’u
uzun yillar kullanilamayacak sekilde yagma ettiler’. Bu yagmadan kisaca bahseden Pontus
Piskoposu Traumaturgus, Karadeniz bolgesinde Hiristiyanligin yayilmasinda dnemli ilerlemeler
kaydedildigini ve Karadeniz’in kuzeyindeki Gotlarin Trabzon Hiristiyanlarina verdigi
rahatsizliktan bahsetmektedir'®. Haliyle Karadeniz kiyilarinda s6z konusu dine girenlerin
sayisinda bir cogalma oldugu anlagilmaktadir.

Esebios Iskit topraklarinda ilk havarilerden Andreas’in, Parth iilkesinde Thomas, Asya’da
Yuhanna’nin teblig yaptigindan bahsetmektedir''. Ancak Hiristiyanligin ilk yillarinda havarilerin
bu cografyalarda bulunduklarina dair bu bilginin giivenilir olmadigi kabul edilmektedir. Yine
Eusebios ifadelerinde i¢ Anadolu’da goriilen erken Hiristiyan mitolojik hikayelerin Karadeniz
kiyilarinda da izlerine rastlanmaktadir. i1k havarilerden Peter Andrew kiiltii bu baglamda en
yaygin hikayelerden birdir'?. Kemerkaya’da ya da Tuzlugesme’de bir kayanin i¢ine yerleserek
Hiristiyanligin yayilmasina ¢alismistir. Metrepolit Kilisesi’nin bu kaya kovugu tistiinde yapilmis
oldugu sdylenmektedir. Giircii kroniklerinde 12 havariden Andrew’nin Megrel topraklarinda
yer alan Trabzon’a gonderildigi ama halkin olumsuz tavirlar1 nedeniyle ayrilip Giircistan’a

5 Plinius, Epistulae, (Geng Plinius’un Anadolu Mektuplar: Plinius, Epistulae, 10. Kitap). cev:C.Diiriisgken- E.
Ozbayoglu, (Istanbul: 2001).

6  Plinius, Epistulae, X, 96.6.

7 Murat Arslan, Mithradates VI Aupator, (Istanbul: , Odin Yayincilik, 2007), s. 16-19.

8 Turhan Kagar, “Early Christianity in the Black Sea: An Examination of the Literary Evidence”,Collogium Anatolicum
VII, (Istanbul: Ayribasim, 2008), s. 197-201.
Mahmut Gologlu, Anadolu’nun Milli Devleti Pontus, (Ankara: 1973), s. 46.

10 S. Mitchell, “The Life and Lives Gregory Thamuaturgus, Portraits of Spiritual Authority”, Religious Pover in Early
Christianity, Byzantium and Christian Orient, J. W.Drijvers, And J. W. Watt (ed), (Lieden: 1999), s. 107.

11 Eusebius of Caesarea, Church History 111, 1. Trans: Paul L. Maier, (Kregel Publication, 2007).

12 Eusebius, Church History , 111, 2.
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gectigi burada basarili oldugu bildirilmektedir'®. Ancak bu bilgilerin gergegi yansitmadigi, ilk
havarilerin bu kadar uzaklara gitmesinin miimkiin olmadig1, s6z konusu rivayetlerin bolgenin
sifai bilgilerle kutsallastirilasi geleneginin bir uzantisi oldugu tahmin edilmektedir.

Karadeniz’de Hiristiyanligin baglangiciyla ilgili 7 sehit kardes adl1 efsane yaygindir.
Efsaneye gore Diocletianusun ordusuna katilmis olan yedi asker Hristiyan olduklar1 i¢in
tutuklandilar. Orentios, Eros, Pharnakios, Phirmos, Phirminos, Longinus adindaki askerlerin
her biri ayr1 Limanda oldiiriilmiistiir. Liderleri Orientos ile Rize sahillerinde baslayan 6ldiirme
isi 28 Temmuzda Longinus’un Abazya’da kurban edilmesiyle son bulmustur. Buna benzer
efsaneler Giircli ve Ermeni edebiyatina da ge¢mistir. Bunlarin da bilingli olarak {tiretildigi
tahmin edilmektedir'.

Hiristiyanligin ilk yayilmasina ait sozlii bilgilerden biri de MS. 270 yilinda Magka’da
Vazelon daginda insa ettirildigine inanilan Ioan Predechi manastiridir. Rivayetlere gore
manastira ilk havarilerce Meryem ikonu yapilmis, sonradan Barnabas ve Sophronis adindaki
kesislerden tarafindan kaybolan yer tespit edilerek bolgede kutsal bir mekan elde edilmistir.
Ikonada Meryem’in resmi taninmayacak kadar siyaha boyanmistir. Bu islemin, resmi daha
gizemli hale getirmek i¢in yapildig1 sdylenmektedir. Ayn1 yaklagim 12. yiizy1l Giircii sanatinda
Siyah Madonna adiyla goriilmektedir. Bunlar tamamen sdylentilerden hareketle bdlgeyi
kutsallagtirmak ve dini yaymak ya da saglama almak amagli yapildig: sdylenir. Baska bir
sOylentiye gore ise Vazelon manastirinin VI. yilizyilda Sasaniler tarafindan yikildigi, Justinyen
tarafindan yeniden insa edildigi kabul edilir®.

Yukarida bilgileri degerlendirdigimizde Karadeniz kiyilarinda Hiristiyanligin ilk iki
ylizyilda varligina dair rivayetlerin genelde sozlii bilgiler oldugu, ya da giivenilir olmadigi
anlagilmaktadir. Bunun Hiristiyanligin yayilmasindan sonra gelenek haline gelen bolgeyi
kutsallastirma yariginin bir uzantisi oldugu anlasilmaktadir. Ancak yine de az da olsa Trabzon
ve civarinda kiiclik gruplarin Hiristiyanliga girdiginden s6z edebiliriz.

Hiristiyanhgin Gelismesi

HiristiyanliZin Dogu Karadeniz kiyilarinda yayilmasi Anadolu genelinde oldugu gibi
Milano fermanindan sonra yani I'V. ylizy1lin baslarindan itibaren gergeklestigi goriilmektedir.
325 iznik konsiline imparatorlugun her yerinden 1800 piskopos katildi. Bunlar arasinda
Trabzon’dan da bir temsilci gonderilmesinin bolgede yeni dinin ciddi anlamda yer edindiginin
isaretidir. Yeni dinin ilk yayilmasiyla ilgili rivayetlerde en 6nemli figiir olarak Aziz Eugenios
kiltii karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyanligin baski altina alindigir Milano Fermani dncesi
Hiristiyanlara baskisiyla bilinen Diocletianus doneminde yasayan Trabzonlu Eugenios,
Trabzon’da Hiristiyanlig1 yayan ilk 6nemli misyonerler olarak gosterilmektedir. Eugenios
arkadaslar1 ile birlikte bir taraftan teblig yaparken diger yandan bolgede etkisini siirdiiren
Mitraizm’e kars1 da miicadele etmektedirler. Eugenios’la birlikte arkadaslar1 Valerianios,
Kanidios ve Akylas Trabzon’daki Mitra tapinagini yiktiklar: i¢in sehrin valisi tarafindan
oldiriiliirler. Eugenios’a ilerleyen yillarda Hiristiyanligin iyice yerlesmesinden sonra Aziz
unvani verilmis, sohreti Karadeniz kiyis1 boyunca yayilmistir'®. Aziz Eugeniosa ait ilk belge
MS. V1. yiizyila ait olup Prokopiusun eserinde gegmektedir. Eserde Justinyen’in Eugenius adina

13 Marie Felicite Brosset, Giircistan Tarihi, ¢gev: Hrant Andreasyan, (Ankara: TTK, 2003), s. 36.

14 Bryer and Winfield,The Byzantine Monuments, of the Pontos, (Washington DC, 1985), s. 326; Pliny, Naturalis Historiae,
VIV, s. 12-14.

15 Enver Uzun, “Erken ¢aglardan 19. Yiizyila Sonlarina Dogu Karadeniz’de Misyonerlik Faaliyetleri”, Karadeniz, s. 3,
Haziran 201, s. 53-71.

16 Ozhan Oztiirk, Pontus, Antik¢ag’dan Giiniimiize Karadeniz’in Etnik ve Siyasi Yapisi, (Ankara: Enesisi yayinlari, 2011),
s. 553;Bryer and Winfield, The Byzantine , s. 166-169
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bir su kemeri yaptirdigindan s6z edilir'’. Yine VI. ylizyilin 6nemli Ermeni tarihgilerinden
Sirakli Anania’nin Eugenios manastirinda, Trabzon’un ve s6z konusu yillarin saygin bilim
adamlarinda Tykhikos’dan ders aldigindan s6z edilir. Ananias bu manastirin Grek Edebiyati,
Tip, Tarih ve Kronolojiyle ilgili zengin bir kiitiiphaneye sahip oldugunu ve egitim hayatinin
onemli bilgilerini Tykhikos’dan 6grendigini ifade temektedir'®. Sirakli’nin ifadeleri ad1 gegen
manastirin ve Trabzon’un VII. yiizyilda Bizans ilmi hayatinin 6nemli merkezlerinden biri
oldugunu gostermektedir.

Komnenos devleti zamaninda bu aziz kentin koruyucu azizi olarak yiiceltilmistir. Oyle
ki her tiirlii basarinin arkasinda onun manevi giicii aranmistir. Boylece Aziz adeta sehirle
biitiinlesmis manevi bir kahraman olmustur. Adina yapilan kilisenin Yeni Cuma camisinin
yerinde oldugu iddia edilmektedir”. Bu azizin resimleri Ayasofya Manastir1, Geyikli Kilise,
Macka Elias Sapeli gibi Trabzonun 6nemli kilise ve manastirlarina islenmistir®®. Eugenios
adina diizenlenen yortunun 13. ylizyildan Trabzon’un fethine kadar devam ettigi sdylenir?'.

Trabzon’da organize Hiristiyanlastirma calismalarinin ve Ilk kilisenin ve Bizans
imparatoru Jistinyen tarafindan gerceklestirildigi biliniyor. Jistinyen yerli halkin cografi
sartlardan dolay1 disa kapali bir hayat slirdiigilinti, halk1 kazanmak i¢in uzak yerlerden merkeze
baglar1 saglayan yollarin agilmasi gibi altyapi ve sosyal ¢alismalar1 baslatmistir. Prokopius s6z
konusu yillarda Jistinyen’in Trabzon civarindaki ¢aligsmalarini sdyle aktarmaktadir.

Imparator Justianus, Tzaniler’in bir zaman sonra yasam bicimlerini tekrar degistirerek daha ilkel
olan eski geleneklerine donebilecekleri endisesi ile asagidaki dnlemleri tasarladi: Tzanika ulagilmasi
zor bir memleketti, 6zellikle athilar i¢in bu kesinlikle miimkiin degildi. Zira belirtmis oldugum
gibi her taraf ucurumlarla c¢evrili ve ormanlarla kaplrydi. Bu nedenle Tzaniler’in komsular ile
iliski kurmalar1 miimkiin olmuyordu ve yabani hayvanlar misali kendi aralarinda izole bir yasam
stiriiyorlardi. Bu durumu degistirmek i¢in imparatorun emri ile ulagima engel olan ormanlarda
agaclar kesilerek yollar agildi ve engebeli yerler diizeltilerek atlarin ilerleyebilmesi i¢in uygun
hale getirildi. Bu sekilde onlarin komsulart ile iliski kurmaya yonelmeleri ve normal insanlar gibi
diger toplumlarla bir araya gelebilmeleri saglandi. Daha sonra imparator “Skhamalinikhi” adiyla
bilinen bir yerde onlar icin kilise insa etti ve bdylece onlara ayinlerini ger¢eklestirmeleri kutsanmis
ekmegi boliismeleri dualartyla tanriya siginmalar ve diger ibadet kurallarini yerine getirebilmeleri
icin imkan saglanmig oldu, bu sayede insan olduklarini artik bileceklerdi.??

Bizans doneminde olusturulan 13 dini merkezden biri de Pontus bolgesiydi. Pontus
metropolitliginin merkezi Niksar olup Trabzon, Rize, Giresun, Megrel bolgeleri piskoposluklar1
Niksar’a bagliydi. Ancak bu devamli olmamuis kiliseler arasindaki hiyerarsik miicadele bu
yapinin zaman zaman bozulmasina sebep olmustur. Nitekim Trabzon metropolitligi Rize ve bazi
Ermeni kiliselerini kendine bagladi. Komnenos Devleti déneminde ise Imparator, Piskoposu
bizzat kendisi atay1p sonradan ona Bagpiskopos unvani vermistir. Her ne kadar Trabzon kilisesi
siyasi olarak Trabzon kralina bagli olsa da mesruiyetinin devami icin istanbul’dan onay almak
zorundaydi. Bundan dolayidir ki kilise yapilanmasinda Istanbul kilisesine baglilik devam
ettirilmek zorunda kalmigtir®.

Bizans doneminde Anadolu’nun ve Kafkasya’nin ¢ogu yerinde oldugu gibi Trabzon’a
da dini agidan 6nem verildi. Imparatorlugu merkezilestirme politikalarini bir uzantisi olarak

17 Procopius, Buldings, (Translated by. H.B. Dewing), (London: Harvard University Press, 2002), s. 200.

18 The Geograpy of Ananias of Sirak, By: Robert H. Hevsen, (Wiesbaden,1992), s. 274.

19 Miikerrem Anabolu, Trabzon’daki Bizans Cagt Yapilari, (Istanbul: ITU Yayinlari, 1998), s. 27.

20 J. O,Rosenqvist, “The Hagiographical dossier of St. Eugenios of Trebizond in Codex Athos Dionysiou
Acritical With introduction”, Studia Byzantina Upsalensia, (Upsala,1996), s. 154.

21 Martin-Hisard, B., “Trebizonde et le Culte de Saint Eugene”, 6e,-11e, Revue des Etudes Armenienes, 14, 1980,
s. 335-341; J. O,Rosenqvist, The Hagiographical ,s. 71.

22 Procopius, Buldings, s. 209.

23 J. P. Fallmerayer, , Trabzon Imparatorlugunun Tarihi, gev. Ahmet Cevat Eren, (Ankara: TTK, 2011), s. 310.
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Hiristiyanlik inanci iyice yayilmaya calisildi. Ortodoks mezhebi doktrinleri Bizans kiiltiiri
cergevesinde yeni bir toplum olusturma girisimlerine baslandigi bilinmektedir. Bu baglamda
Trabzon bolgesine de 6nem verilmis dini yapilar ve kilise teskilat aginin yayilmasiyla bolgede
etkinligini siirdiirmeyi basarmistir. Ozellikle Jiistinyen déneminde (527-565) Trabzon’dan
Abazya’ya kadar olan bolgede yerli halklar iizerinde yogun misyonerlik ¢caligsmalar1 baslatild.
Boélgede Bizans’in siyasi baskis1 ve Istanbul kilisesinin dini etkisiyle Yunan dili etkili oldu.
Zamanla yerli dillerle karisan Rumca adinda farkli bir dil ortaya ¢ikti. Neticede Hiristiyanlasmayla
birlikte Bizans kiiltiirti de empoze edilmeye baglandi. Ermeni ve Giirciiler sayilarinin ¢oklugu ve
Bizans’a uzaklig1 nedeniyle Bizans’in Helenlestirme politikalarindan ¢ok az zararla kurtulsalar
da Karadeniz kiy1 kesimi dil ve kiiltiir olarak fazla etkilendi. Ilerleyen siirecte Karadeniz’in
ve Anadolu’nun yerli halklar1 da Rum kokenliymis gibi yanlis bir algi ortaya ¢ikti®.

Manastirlar Trabzon’da Hristiyan dini hayatinin en 6nemli merkezi diyebiliriz. Stimela
Manastir1 kurulusundan itibaren hem sehrin hem de Dogu Karadeniz Hiristiyanliginin dini
merkezi konumunu kaybetmemistir. Stimela Manastirinin kurulusuna dair farkli rivayetler
bulunmaktadir. Rumlar manastirin kurulusunu Hiristiyanligin bolgede yayildig: ilk yillara
yani IV. ylizyila kadar gotiirmektedirler. Ancak bu iddialar efsanevi bilgiler ve rivayetlerden
oteye gitmemekte, bilimsel verilerle ispat edilememektedir. Efsaneye gére manastirda bulunan
Meryem Ana resmi ilk havarilerden Lukas tarafindan yapilmistir. Daha sonra Atina’ya
gotiiriilmiis ancak, I'V. yiizyilda kendiliginden ugarak Trabzon’a geri gelmistir. Atina’dan
Trabzon’a gelen iki kesis Manastirin bulundugu yerde bu resmi kesfetmislerdir. Ardindan
bu resimlerin olaganiistii haller gosterdigi sOylencesi yayilarak bolge kutsallastirilmis ve
manastir insa edilmistir. S6z konusu hikayenin Anadolu’da ve bat1 Hiristiyanliginda ¢ogu
yerde goriilen ikonlar1 yiiceltme girisimlerinden biri oldugu, bolgeyi inang merkezi haline
getirme ¢aligmalarini bir tiriind oldugu kabul edilmektedir®.

Tarihi kayitlar manastirin Bizans doneminde faaliyete gectigi, ancak Komnenoslar
devleti III. Alexios devrinde (1349-1390) genisletilip, ilerleyen yillarda yeni eklemelerle
bugiinkii halini aldig1 gostermektedir. Manastir bundan sonra Komnenos devletinin en 6nemli
merkezlerinden biri olmus, baz1 kraliyet torenleri de burada yapilarak siyasi mesruiyet kaynagi
olarak da kullanilmistir. Osmanli déneminde bir¢ok manastir ve kilise padisah haslarina
birakilirken Siimela’nin statiisii korunmus Bolgedeki Rumlarin dini merkezi olma 6zelligini
uzun yillar korumustur®,

Komnenoslar Donemi

Komnenoslar Selguklular ve Mogollar arasinda varligint devam ettirebilmek i¢in
dogu Hiristiyanligindan ziyade bat1 yani Papalik Hiristiyanligi, Ceneviz ve Bizans’la olan
dini siyasi iliskilerini daha sicak tutmaya calisti. Papalik Mogol istilasiyla baslayan islam
diinyasindaki gerileyisi firsat bilerek Kafkasya ve Iran cografyasinda Katolikligi yayma
caligmalar1 baglatti. Bu hedefte Trabzon 6nemli bir merkez konumuna gelmis, Fransisken
tarikat1 bu hedef dogrultusunda Trabzon’da 14. Yiizyilda bir kilise kurmustur. Bu kilisenin ayni
zamanda Samsun ve Sinop’taki Fransisken misafirhanelerini de yonettigi sdylenir?’. Papaligin
Mogollar ve Trabzon havalisini Katoliklestirme girisimleri en azindan Trabzon ydresi igin

24 Mehmet Bilgin, “Dogu Karadeniz Bolgesinin Etnik Tarihi Uzerine”, Trabzon Tarihi Sempozyumu, (Trabzon: Trabzon
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1,1999), s. 58; Steven Runciman, Byzantine Civilization, London 1961, s. 108.

25 Hasim Karpuz, Trabzon, Ankara 1990, s. 20. Diger dini binalar i¢in bk, D. Talbot Rice, Notice on Some
Religions Buildings in the city of Trebizond, s. 165; Ahmet Tiirkan, Trabzon’da Hristiyanlik Tarihi ve Siimela
Manastirinin Hristiyanlik Tarihindeki Yeri, Yayinlamamis Y. Lisans Tezi, (Konya: 2003), s. 49

26 Semavi Eyice, “Trabzon Yakininda Meryemana (Siimela)”, Belleten, 30/118, (1966), Ankara, s. 243-264.

27 . P. Fallmerayer, Trabzon.., $.310
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sonugsuz kaldi. Mogollar iginde olumlu sonuglar elde ettigine dair bir kayit yoktur?®. Ayrica
Papalik destekli Ceneviz ve Venedik ticaret kolonilerinin Rumlar arasinda Katolikligi yaymak
icin Komnenoslarin imtiyazina ihtiya¢ duymaktaydi. Buna paralel olarak hagli seferlerinde
gerektiginde yeni bir cephe agmak i¢in Papaliginda Komnenoslara ihtiyaci vardi. S6z konusu
karsilikl ¢ikarlar 13. Yiizyilda Trabzon bdlgesinin ilgi odagi haline getirdi. Ceneviz kolonileri
Karadeniz sahili boyunca sadece ticari imtiyaz elde etmekle kalmamis Katolik inancinin
propagandasini yaparak papaligin biirosu gibi faaliyet gostermislerdir. Nitekim bu yiizden
ilerleyen tarihlerde aralarinda siyasi ve din sorunlar yaganmigtir®.

Komnenos devletinin son yillarinda iyice beliren Tiirk tehlikesi karsisinda Trabzon’da
dini hayatin oldukga kotiilestigi goriilmektedir. Her seyden once gerek halk gerekse dini ve
siyasi liderlerde hurafe ve batil inanglarin toplumu sardig1 ifade edilmektedir. Kurtulusu akli
¢oziimlerden ziyade tamamen azizlerin ve ruhban sinifinin kerametlerine bagladiklarina, bu
caresizligin yani sira din adamlar1 ve siyasilerin ahlaki inang¢ bozukluklari itiraf edilmektedir.
Burada vurgulanmasi gereken en 6nemli husus ise Trabzon din adamlarinin psikolojilerinin
tipk1 Istanbul un fethindeki Bizans Hiristiyanlariyla ayni olmasidir. Falmayarer’in ifadelerine
gore Trabzon ahalisi eger iki yabanci glicten birini tercih edecekse Latinler yerine Osmanli
hakimiyetine girmeyi daha ¢ok arzu edebilirlerdi®. Zira Latinlerin Hagl seferlerinde yaptiklari
zuliimler ve Istanbul’un diismesine olan ilgisizlikleri, dogu Hiristiyanlarina asagilayici bakislar:
hicbir zaman zihinlerden silinmemisti.
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TRABZON VE SUMELA PERSPEKTIiFiNDEN
DEGISEN HIRiISTiYANLIK- DONUSEN MiSTiSizM

Halil TEMIZTURK *

Giris:

Bir¢ok din, dogdugu cografyanin disina yayildiginda, farkli din ve kiiltiirler ile
karsilasir ve bu duruma kendilerini adapte etmeye c¢alisirlar. Bu uyum siirecinde bir takim
sosyal ve dini form degisikliklerine maruz kalan dinler, yerlesik ve hakim gelenekler ile basa
¢ikma noktasinda hem kendi geleneklerinin hem de karsilastigi gelenegin doniislimiine sebep
olurlar. Eliade’nin deyimiyle, baz1 hiyerofaniler' bagrindan koptugu halkin tarihini bile asip
yasamaya devam edebilir ve bu kutsallar daha yumusak bir hiyerofani ile karsilastiginda degerini
uzun bir siire siirdiirebilirler.> Ornegin, Yahudilik iki defa siirgiin deneyimi gecirmis, farkli
cografyalarda yasamak zorunda kalmis bir dindir. Bu dinin miintesipleri, Stimer, Babil ve Pers
kiltiirt ile temas ettiklerinde, kendi dini geleneklerinden hukuk sistemine kadar bir takim
etkilenmeler yagamistir. Simer-Asur yaratilis kissalarinin, Kitab-1 Mukaddes metinlerindeki
yaratilis kissalarina, Stimerlerin sehrin merkezinde yer alan zigguratlarin, sehrin kalbini
olusturan Mabed kiiltlirline dontistimiinde bu etkinin izlerini bulmak miimkiindiir. Yine ayni
sekilde Tiirklerin Miisliiman olmastyla Tiirklere ait geleneklerin Islam ile yasamaya devam
etmesi, Islam’in Hindistan’da yayilmasi ile Hinduizm-Islam ekseninde senkretik bir gelenek
olan Sihizm’in dogmas1 da bu 6rnekler arasinda sayilabilir.

Yukarida sayilan dini fenomenlerin geciskenligi ve yeni kosullara adaptasyonu,
Hiristiyanlik icinde de yasanmustir. Hz. Isa’dan sonra hem Yahudilerin hem de Romanin
takibatina ugrayan Hiristiyanlik dogdugu Filistin topraklarindan ¢ikarak Anadolu topraklarina
yay1lmistir. Daha 6nce Isa’nin Havarileri ve hala Yahudiligin bir devami olarak goriilen
bu insanlar, ‘Hiristiyan’ ismini ilk kez Antakya’da almis ve boylece yeni bir baslangica da
adim atmustir. Zira Grek-Helen kiiltiiriiniin egemen oldugu Anadolu iizerinden Iskenderiye,
Misir, Filistin ve diger bolgelere yayilmasi, Hiristiyanligin birden fazla kiiltiir ile temasi
anlamina gelmekte idi. Bu kiiltiirlerin ne kadar kokli oldugu ve halk nazarinda yerlesik
oldugu diisiiniildiigiinde Hiristiyanligin bu insanlara benimsetilmesi siirecinde bazi hamleler
belirlenme ihtiyacini zorunlu hale getirmistir. Acaba Hiristiyanlik kendisini Yahudi olarak
gdren Isa gibi Yahudiligin bir devami olacak, yoksa ondan bagimsizlasarak yeni bir gelenek

*  Ars. Gor., K.T.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dali, htemizturk@gmail.com

1 Hiyerofani, Yunanca ‘iepog’ (hieros) ve ‘paivewv’ (paineyn) kelimelerinin birlesiminden olusur. Bu kelimeler, sirasiyla
kutsal ve tezahiir etmek, 1513a ¢cikmak anlamlarina gelir. Dinler tarihinin 6nemli kavramlarindan biri olan hiyerofani,
terim olarak Kutsal Mukaddes temelli metinlerde Tanrinin tezahiirii anlamina gelmekle birlikte genelde kutsal kabul
edilen varliklarin kutsal bir mekanda bir nesneye tezahiir etmesi, tecelli etmesidir.

2 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2003), s. 29.
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mi olacak? Kendi inancini yaymaya calisirken, Anadolu insaninin eski geleneklerini timden
yok mu edecek yoksa mevcut gelenekleri redakte ederek mi yayilma gosterecek?

Hiristiyanlik, Anadolu gibi kadim bir inang havzasi ile karsilasinca dini yayma amaci,
dinin hangi akidelerle sinirli tutularak yayilacagi fikrinin 6niine ge¢mistir. Siiphesiz bu basarida
aslen Yahudi olan Roma vatandasi Pavlus’un pay1 biiytliktii. Pavlus Yahudi kiiltiiriine hakim
olmas1 yaninda Grek felsefesini ve Anadolu'nun yerel kiiltlerine, dogdugu Tarsus sehrinde
asina idi. Dolayistyla Hiristiyanlig1 hizli bir sekilde insanlara ulastirma amacryla ¢iktig:
misyon seferlerde, Anadolu’nun ¢ok kiiltiirlii cografyasinin amacina ne kadar uygun oldugunu
da hesaba katmis olmalidir.

Anadolu, barindirdigi ¢ok sesli inang havzasini gliniimiize kadar tasimay1 basarmistir.
Son yillarda Gobekli Tepe’de kesfedilen arkeolojik bulgular da bu topraklarin hem gelismis
bir medeniyete hem de kiiciimsenmeyecek derecede bir inang gegmisine ev sahipligi yaptigini
gostermektedir. Anadolu’nun bu zengin cografyasi i¢cinde yer alan Karadeniz’de ayni1 sekilde
sahip oldugu kiiltiir, Hiristiyan ve Miisliimanlarin bir arada yasama tecriibesi ve gecmisten
bugiine yetistirdigi ilim adamlar ile tarihte ¢ok dnemli roller {istlenen bir yer olmustur.
Ozellikle eski ¢aglarda, dini-kiiltiirel degerlerin farkli medeniyetlere tasinmasinda ticaret,
seyahat, savas olgularinin ne derece énemli oldugu hatirlandiginda, Trabzon’un bir liman
kenti olmasi, farkli mekanlardan gelen tacirlerin gecis giizergahinda yer almasi ve kiiltiir
tastyicilar1 olan seyyahlara ev sahipligi yapmasi bu sehrin ¢ok sesli tarihini anlamak i¢in
onemli argiimanlardir. Ayni zamanda bu durum inang¢-kiiltiir gecisi agisindan da énemli bir
sosyolojik vakia olmaktadir.

MO. I11. yiizy1lda Trabzon merkezli kurulmus olan Pontus devletinin ilk asamalarinda
hakim olan Pers kiiltiirii, Hristiyanligin yayilma siireci i¢inde gnostik® kokenli yerel inanglar
ve Grek kokenli felsefi diisiincenin kaynasmasi sonucu ortaya ¢ikan yapi, Hiristiyanligin
temel yapisinda da degisiklikler meydana getirmistir. Ozellikle asketik yasam icin uygun olan
Trabzon, erken donem Hiristiyanligin mistik yasam tecriibesi kazandig1 bir mekan olmustur. Bu
agidan Hz. Meryem’in isa’y1/dolayistyla Tanrr’y1 diinyaya getiren anlaminda ‘theotokos’ olarak
anilmaya baslamasinda, ge¢misten gelen miinzevi yasamin manastir hayatina doniismesinde
bu gegisin izlerini bulmak miimkiindiir.

a) Efes- Siimela Baglantisi

431 Efes Konsilinden ¢ok daha dnce, Dynossos (Diana) ve benzeri bereket tanrigalari,
Efes ve civarinda yerlesik hale gelmistir. Bu disil tanrilar eril tanrilarin dolduramadigi
boslugu hem anaya duyulan sayg1, hem de topraga dayali kiiltiirlerin asina oldugu bereketin ve
dogurganligin temsilcileri olarak doldurmuslardi. Pavlus ilk seyahatinde Efeslilerin Diana’y1
terk edip baska bir dine girmesini istemesi karsisinda sert bir tepki almist1.* Peki, sonrasinda
ne oldu da Meryem (Panagia), Efes’de Dynosyus, Frigya, Kapadokya ve Karadeniz’deki
Kybele’nin yerini almaya baslamistir.

Oncelikle bu teolojik adaptasyonun dnderi, yetistigi Tarsus’da, Helenistik kiiltiire asina
olan ve dlen dirilen tanr1 ve tanrigalarin inkarnasyonu ile Eski Ahit ve Yuhanna’da gegen
‘logos’ kavramlarini mecz etmeyi basaran Pavlus’dur. Zira Tarsus, Pavlus’un yetistigi ortamda
felsefe merkezi ve Yunan, Yahudi, Gnostik ve Sir Dinleri gibi birgok kiiltiiriin yasadigi bir
yerdi.’ Ayni zamanda Tarsus’un yerel kiiltiirii olan Sandan ve Romal1 askerler vasitasiyla

3 Grekge bir kelime olan yv®do1g (gnosis), bilgi anlamina gelir. Gnostisizm, irfani bilginin sadece belli kimselerde
toplandigini, insanin bu hakikat pesinde kogmasi gerektigini savunan, Tanr1 ve alem iliskisine dair dualist yaklasan
ve bu yonilyle erken donem Hiristiyanligin ¢cogunlukla miicadele ettigi bir felsefi akim olmustur.

4 Resullerin Isleri, 19.

5 Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), s. 97.
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Tarsus’a gelen Mitraizm®de Pavlus’un tanidig: kiiltiirlerdi. Mitra inancindakilerin kurtarici
Mitra anisina son aksam yemeginde ekmek sarap ayini diizenlenmesi, bu sarabin Mitra igin
kurban edilen boganin kanini simgelemesi ile Hiristiyanliktaki ekmek sarap ayinin ve ilahi
kurtulusa ermenin bir vasitasi olmasi arasindaki paralellikler’ Pavlus’un kendisinden sonra
doniisecek Hiristiyanliga kap aralamasi idi. Dolayisiyla biitiin bu kiiltiirlere asina olan Pavlus’un
redakte ettigi Hiristiyanlik Efes, Antakya, Kapadokya ve Karadeniz boyunca Kybelenin,
Dynossos’un yerinin Meryem’e, Mitra kurbaninin ekmek sarap ayinine, Grek felsefesindeki
‘Logos® kavraminin Isa’ya déniismesine kuvvetli bir zemin hazirladi.

Pavlus’un baslatmis oldugu bu yol 6zellikle Meryem’in Tanr1 annesi olmasi noktasinda
kendisinden sonra Origen ve Iskenderiye Patrigi Alexander ile devam etti. Bu baskalagima dur
demek isteyen ve Meryem’in ilahi bir kutsalligi olmadigini soyleyip ona ‘Theotokos’ yerine
‘Hristokos’ (Mesih’in anasi) diyen Nestoryus Efes Konsilinin toplanmasina sebep oldu. Peki,
konsil dncesine neler gelisti ve nigin Iznik, Istanbul ve Ankara gibi yerler giindeme gelmisken
neden Efes uygun goriildii? Bu sorularin cevaplar1 Efes-Siimela baglantist agisindan da 6nem
arz etmektedir.

Bircok dini gelenekte oldugu gibi Hiristiyanlikta da siyasi mekanizma kendi saltanatinin
bekasini istedigi icin Konstantin ve sonrasindaki imparatorlar genelde ¢ogunlugun azinliga
tahakkiim etmesini benimsemis, devletin boliinmesini engellemek i¢in daha ¢ok baskin olan
gruplari desteklemis ve digerleri heretik® damgasi yiyerek aforoz edilmis, slirgiine gonderilmis
ve asimile edilmistir. Efes Konsili sonrasinda da ayni durum meydana gelmis, cogunlugu eline
alan Kurilos, Meryem’in tanr1 annesi olmadigini sdyleyen Nestoryus’u sapkin ilan etmis ve
bunu imparator II. Theodosius’a da onaylattirmistir.

Konsil sonrasinda Efes halkinin, diger konsillerin aksine toplantilar: takip etmesi,
kararlar1 heyecanla beklemeleri ve sonrasinda Meryem’e ‘Theotokos’ iinvani verilmesi ile
Meryem’in Nestoryus’a galip gelmesi adina senlikler yapilmasi, konsil yerinin cografi nedenlerin
diginda teolojik uygunluga gore se¢ildigi ihtimali kuvvetlendirmektedir.'® Sonugta Theotokos
galip gelmis ve bu akide diger cografyalara da yayilmistir. Iste burada Siimela Manastirr’nin
kurulmasi ve adina Panagia verilmesi de bu dogrultuda gerceklesmistir.

Buna gore, Aziz Luka’nin ¢izdigine inanilan Meryem ikonasinin Atina’dan kendi kendine
gelmesi lizerine, daha sonralar1 Stimela Manastiri’nin kuruculari olacak olan Aziz Barnabas
ve yegeni Aziz Sophronios ikonay1 aramay1 ¢ikarlar. Her iki kesisin de Efes’den gelmesi,
onlarin eski gelenekleri olan Kybele’ye asina olmalarini da muhtemel kilmaktadir. Dolayisiyla
ayni1 kiiltiin gittikleri yere de adapte olmasi i¢in ¢alisan bu iki kesis buray1 ‘Theotokos’a adar.
Sonugcta Efes’te Kybele’ye galip gelen Meryem, Kybele’nin ‘Magna Mater’ sifatini alip Tanr1
doguran anlaminda Theotokos’a doniismiis ve azizler yoluyla Stimela’ya da getirilmistir.

b) Hz. Meryem’in, Tanr1 Annesi Mary’ ye Doniisiimii ve Siimela

Siimela Manastir’na verilen adlarindan biri de Panagia’dir. Panagia (ITovayio) Grekce
bir kelime olup, ‘Tlav’ ve ‘Ayioc’ kelimelerin birlesimden meydana gelmis ve ‘En Kutsal,

6 Mitra inancinin Tarsus haricinde Karadeniz’de de Hiristiyanlik dncesinde Persliler yoluyla yerlesmesi Mitra’nin genis
cografyalarda tanindigini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

7  Giindliz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, s. 103.

8 Logos, Hiristiyanlik dncesinde Stoacilar, Platon ve Philo tarafindan daha ¢ok ‘s6z’, ‘Tanr1 imajr’, ‘“Tanr1 hikmeti’
anlamlarinda kullanilmis, daha sonra Yuhanna incilinde oldugu gibi Hiristiyanlik tarafindan ‘Tanr’nin Kelam1® ve
‘Ezeli Mesih’ olarak kabul gormiistiir. Bkz. Muhammed Tarake1, ‘Hiristiyanlikta Logos Doktrini’, (Milel ve Nihal:
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, 2011), c. 8/1, s. 201-224.

9 Dogru yol anlaminda kabul edilen ‘ortodoksi’ kavraminin zitt1 olarak, ana gévdeden ayrilan sapkinklar i¢in
kullanilmaktadir. islami litrariirde rafizilik kavramini karsilamaktadir.

10 Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, (Ankara: Ayrag¢ Yayinlari, 1996), s. 166.
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Biitiiniiyle Kutsal’ anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. Kelime zamanla Tanr1 doguran
ya da Tanr1 annesi anlaminda ‘Theotokos’ olarak da anilmistir. Bu ¢alismada, Meryem’e
verilen isimler arasinda olan Panagia, Theotokos kavramlarindan yola ¢ikarak, Siimela’nin
Panagia yani ‘Tanr1 annesi’ olarak adlandirilmasinin ve Meryem’e adanmasinin arkasinda
yatan sebepleri ve bu degisimin tarihi seyrini ortaya koyma ¢alisacagiz.

Meryem Hiristiyanlik i¢in Hz. Isa’dan sonra en 6nemli figiirdiir. Isa nasil ki garmihta
inananlar icin kendini kurban edip, 6liimii yenerek yeryiiziine nasil geldi ise Meryem Isa’y1
doguran kadin olarak kutsallig1 elde etmistir. Hiristiyanlik i¢in Meryem, Havva ile baslayan
giinahin yeryiiziinden atilmasina vesile olmustur. insanlik bir kadin ile 6liime baglanmus, digeri
ile kurtulusa erigmistir. Peki, boylesine 6nemli bir derecede olan Meryem kanonik incillerde
nasil tasvir edilmektedir? Ne zamandan sonra Meryem ‘Theotokos’ yani Tanr1 annesi olmaya
baslamistir? Bu degisim Karadeniz’e nasil yansimistir?

Oncelikle kanonik incillerde Meryem’in Tanr1 annesi olmasina dair higbir ciimle
goriilmemektedir. Hatta Isa’nin annesine kars1 olan sdzleri ve tavirlari onun bir anne yerine
siradan bir kadin oldugu imajin1 vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Meryem ismi, tarihi
siralamada en eski olan Markos Incilinde iki yerde gegmektedir. Bunlardan birine gore; ‘Daha
sonra Isa’mn annesiyle kardesleri geldi. Disarida durdular, haber génderip O’nu cagirdilar.
Isa’'min ¢evresinde oturan kalabaliktan bazilari, “Bak” dediler, “Annenle kardeslerin disarida,
seni istiyorlar. Isa buna karsilik onlara, “Kimdir annem ve kardeslerim?” dedi. Sonra
cevresinde oturanlara bakip séyle dedi: “Iste annem, iste kardeslerim! Tanri'min istegini kim
yerine getirirse, kardesim, kiz kardesim ve annem odur.” demekte, Isa annesinin sanki Tanr1
istegini yerine getirmeyen dnemsiz biri oldugunu ima etmektedir. Diger bir drnekte ise Isa bir
diigiinde kendisinden saraplari biten insanlara sarap temin etmesi i¢in istekte bulunan annesine
‘Sana ne benden kadin?” diye hitap etmektedir. Bunlarinda disinda Pavlus’un mektuplarinda
isim vermeden iki kez gegen Meryem, ilk donem kilise literatiiriinde de gegmemektedir. Onun
ismini Incillerden sonra ilk zikreden Antakyali Ignatus’dur. Ignatus’un eserlerinde Meryem
ile ilgili tanriga diizleminde bir kutsallik bulmak miimkiin olmadig1 gibi, Meryem’in beseriyeti
iizerinde daha ¢ok durmus buradan yola ¢ikarak da Isa’nin da bir anneden dogdugunu ileri
stirerek onun tanr1 olmasina da karst ¢ikmaistir.

Dolayistyla ilk IV. yiizyilda goriilmeyen bu Meryem’in yiiceltilmesi Origenes, irenaesus
gibi kilise babalar1 tarafindan yavas yavas ima edilmeye baslanmis, ardindan baski altinda
kalan ve takibata ugrayip 6len Hiristiyanlarin 6len dindaslarina karsi besledikleri kahramanlik
motifleri ile canlanmistir. Iste IV. yiizyilda Hiristiyanligin Roma’nin resmi din olmastyla duran
takibatlar sonrasi sehitlerin yerini azizler, zahidler ve bakireler almistir. Iskenderiyeli Peter’in
Meryem’i ilk defa devamli bakire (ever-virgin) olarak tanimlamasi da yine bu yiizyillarda
gerceklesmistir. Meryem’in bu teolojik konumu Efes Konsilinde onun Tanr1 annesi kabul
edilmesinden ¢ok Once, o tarihlerde Karadeniz’i de i¢ine alan Kapadokya bolgesindeki Kilise
babalari tarafindan ifade edilmekte idi. Nazinanzus’lu Gregory (0.390), “Eger bir kimse kutsal
Meryem’i Tanr’nin annesi olarak kabul etmezse tanrisizdir” sdzleri, bu inanisin aldig1 hali
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Diger Kapadokya Babalarindan olan Basil ise ‘Meryem’in
bakireligi bozulmadan dogurmasini, kusun ¢iftlesmeden icinden bir kus ¢ikabilen yumurtalara
meydana getirmesi’ 6rnegi ile agiklayarak Meryem’e ait bakireligin arik olaganiistii hallere
dontiserek adeta tanriga konumuna yiikseltilmesi sadece bir konsil karar1 kadar yakin oldugunu
bize gdstermektir.

Nitekim biitiin bu teolojik altyapinin iistiine Efes Konsilinde (431) Meryem’in Tanr1
Annesi (Theotokos) olarak kabul edilmesi bir rastlanti ve tarihin getirdigi bir tesadiif olmasa
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gerektir. Diger konsillerde ruhban sinifinin toplanip dagildigini bile anlamayan halkin yerini,
Efes’te konsilin sonucunu yollarda bekleyen halk almistir. Konsil sonucunda Meryem’e
Theotokos unvani verilmesi ile sabahlara kadar senlikler diizenlenmesi, Efes’in Meryem i¢in
bilingli secildiginin de gostergesidir.

¢) Meryem Oncesi Karadeniz’de Bereket Kiiltleri

Stimela manastir1 i¢in bu bdlgenin ve bu dagin se¢ilmesi de tesadiif degil, aksine
bolgede yayilan bereket kiiltlerinin hakimiyetini betimlemektedir. Kaynaklarda ‘Sou-mela’ ya
da ‘Oros Mela’ olarak gecen mekan, sonradan ‘Kara Dag’ olarak anilmistir. Siimela kelimesinin
siyah olan Meryem ikonasindan geldigi de rivayet edilmekte' ise de, koyu renkli bazalt ve
andezitlerden olugsan Karadag’dan gelmesi de muhtemeldir.'> Eliade’ye gore, Kutsal taslar hi¢bir
zaman sadece tas olduklari i¢in kutsallik kazanmamus, tanrisal bir varligin tezahiirii olarak
varlik kazanmisglardir. Frigya tanricasinin Roma’ya aktarilisinda Kibele’yi barindirdigina
inanilan kara tas, bu tag kiiltiiniin kadimligini kanitlar."> Ayni1 zamanda kaya, toprak ananin
en eski simgelerindendir. Annelerin koruyucusu olarak kabul edilen ve ‘toprak ana’ olarak da
tapinilan tanrica, Roma’da “Tanrilarin, Devletin ve Yasamin Anas1” olmustur. Yine Frigler’de
ana tanrica kiiltii daga ¢cok daglarda ve kayalik yerlerde uygulanmis ve buralara sunaklar inga
edilmistir." Simela’nin i¢inde bulundugu bélgenin bu kiilte uygunlugu dikkat ¢ekicidir. Ancak
buranin ‘Siimela’ olarak adlandirilmasinda dikkat ¢ceken diger bir husus, bu kelimenin bereket
kiiltlerinin 6nemli isimlerinden olan Aprhodite (Afrodit) ve Dyinosius (Diyonosyus) i¢in de
kullanilmasidir. Buna gore kelimenin kokeninde gegen ve siyah anlamina gelen ‘pegla’ (mela)
sOzcligiiniin aslinda ‘pehavoTng’ (melanotes) ve ‘pehorvig’ ( melainis) seklinde kullanildig:
goriilmektedir. Her iki kelimenin siyah, karalik anlaminda kullanildig1 ve bu iki sifatin giizellik,
bereket, hayat kaynagi olarak anilan Afrodit’e verilmesi'®, Hiristiyanlikta hayat kaynagi olarak
anilan Meryem ile 6zdeslesmesi dinler ve kiiltler arasindaki ge¢isin orneklerindendir.

Ayni zamanda Siimela’da bulunan daha sonra Yunanistan’a giden siyah renkli Meryem
tasvirinin de arkasinda Ana Tanriga arketipini bulmak miimkiindiir. Ozellikle Giircii kiliselerinde
hakim olan ‘Kara Meryem’ her ne kadar kilise i¢inde yakilan mum islerinden karardig:
diisiiniilse de bu tasvirlerin genelde magara, aga¢ kovugu ve su kaynaklarindaki kayalarda yer
almas1 pagan gecmisini teyit etmektedir.'® Fransa, Polonya ve Ispanya’da ‘Kara Meryem’ ya
da popiiler adiyla ‘Kara Madonna’ adiyla 300’den fazla mekanin bulunmasi ve bu bolgelerin
eski bolluk ve bereket kiiltlerinin yogun olarak yasadig: yerler olmalar1 dikkat ¢ekicidir.

Diger taraftan Karadeniz bolgesindeki Meryem kiiltiiniin diger bir boyutu da bir
donem Trabzon’da da hakimiyeti altina alan Giirciilerin Meryem’e olan baghliklariydi. Giircii
kaynaklarina gore Hz. Isa’nin gdge ¢ikisindan sonra havariler arasinda Hiristiyanlik faaliyeti
icin kura ¢ekilmis ve kurada Giircistan bolgesinde Hiristiyanlig1 yayma vazifesi Hz. Meryem’e
verilmistir. O da bu isi kendi adina yapmasi i¢in havari Andre’yi'” (Andreas) gorevlendirerek
kucaginda Hz Isa bulunan tasvirini ona vermistir. Dolayistyla, Giirciiler arasinda Hiristiyanlig
ilk yayanin Andre oldugu ve Giircistan’da Meryem Ana adina bir kilise insa ettigi rivayet

11 Semavi Eyice, Trabzon yakinlarindaki Siimela Manastiri, (Belleten Dergisi, c. 30/118 - Y1l: 1966 Nisan), s. 246.

12 Mehmet Alparslan Kiigiik, [nan¢ Turizmi A¢isindan Tiirkiye’de Dini Mekanlar, (Ankara, 2013), s. 461,

13 Mircea Eliade, Dinler Tarihinie Girig, s. 232.

14 Erhan Altunay, Paganizmde Ana Tanriga, (Istanbul: Hermes Yayinlar1, 2014), s. 171.

15 http:/Isj.translatum.gr/wiki/%CE%BC%CE%B5%CE%BB%CE%B1%CE%B9%CE%BD%CE%AF%CF %82, (Erisim 8
Eyliil 2015)

16 Altunay, s. 189.

17 Andreas, Isa’nin 12 havarisinden biri olup, Katoliklerin Petrus’u hami gérmeleri gibi, Ortodokslar tarafindan hami
kabul edilir.
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edilmektedir. Aslinda, Giircii iilkesinin. “Meryem Ananin hissesine diisen iilke” olarak
goriildigii kabul edilmektedir.'

Ayni dogrultuda Hiristiyanlik Giircistan’da yayilmaya basladiginda merkezi bolgelerde
yapilan misyonerlik ¢aligsmalar1 sonug¢ vermis olsa da 6zellikle kirsal kesimlerde yasayan
insanlarin eski geleneklerine olan bagliliklar1 devam etmistir. Hristiyan misyonerlerin onlar1
dine katma ¢abalar1 sonugsuz kalinca, Hiristiyanligin birgok bolgede yaptig1 akidelerin yerel
kiiltlere uygulanma formiilii devreye girmis ve bir takim kaideler halkin anlayacagi ve daha
kolay adapte olacag1 sekle biiriinmiistiir. Buna gore, Giircistan’da MO. I1. yiizyildan itibaren
Mithra dinine bagli olarak, Giines ve ay kiiltii 6nemli bir yer iggal etmistir.'” Hiristiyanlik
Glircistan’da yayilirken, Giines kiiltii izerinde bazi1 degisiklikler yapmis ve kendi tanr1 ve azizleri
ile biitiinlestirmistir. Boylece, Giines Tanrica “Meryem” ve “Barbare” ile erkek tanr1 Ay ise
“Aziz Giorgi” ile 6zdeslestirilmistir. Geleneksel Giircii dininde Giines Tanrigcanin fonksiyonu
Meryem’e yiiklenmistir.’ Buradan yola ¢ikarak Mithra inancinin da bir donem hakim oldugu
icinde Sinop ve Trabzon’un da bulundugu Karadeniz bolgesinde ortaya ¢ikan sikke, para ve
diger esyalar lizerinde bulunan giines simgeleri*! bu dinin bolgedeki yayilisini1 gostermektedir.
Dolayisiyla Giirciilerde yasanan Giines-Meryem degisiminin bir benzerinin de Trabzon’da
yasandig1 ve Meryem-Panagia kiiltiiniin bolgeye olan adaptasyonu ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug olarak, Siimela manastirinin kuruldugu bolge, adinin Panagia olmasi, Trabzon
bolgesinin tarima dayali verimlilik ve bereket beklentilerinin Ana Tanriga’nin bereket giicline
zemin hazirlamasi, bolgede ve Rusya’ya kadar uzanan cografyada Kybele, Artemis, Attis,
Hermes gibi arkeolojik bulgularin varligini bir araya getirdigimizde Hiristiyanligin tipk1 Efes’te
oldugu gibi yayildig1 yerlerde bulunan kiiltlere adapte olurken nasil degistigi fark edilmektedir.

d) Meryem’e ait Freskler ve Sembollerinin Degerlendirilmesi

Kucaginda Isa ile Meryem figiirii biitiin diinyanin en bilinen resimlerindendir. Bdyle
tasvir edilen ana ve ¢ocuk Hiristiyanligin baslattig1 bir akim degildi. Hiristiyanlik, 6zellikle
II. yiizyildan itibaren, yayildigi topraklardaki mevcut inanglarin {izerine ve insan zihinlerinde
taze olan ‘Tanriga’, ‘Bereket’ kiiltleri lizerine teolojik siitunlarini bina eden bir gelenek halini
almistir. Hiristiyanligin yayildigi erken déonemde bu gelenekler dylesine bir hal almisti ki
ilk baslarda Pavlus’un seyahatlerinde yaptig1 vaazlara sert tepki gosterip kendi kiiltlerinden
vazge¢meyen insanlar vardir. Hatta onun taglanmasi** da bu tepkinin bir gostergesidir. Demeter,
Kybele, Persephone, Hera gibi tanrialarin giigleri, Isis’in 6ldiiriilen esine yeniden hayat verme
miicadelesi oldukga bilinen fenomenlerdi. Ayrica bakire bir anneden dogan tanr1 veya kahraman,
cesitli meslek gruplarini koruyan tanrigalar, tanrigalarin topraktaki bereket ve yiyeceklerdeki
bolluktan sorumlu olmasi, karsilasilan bir kitlik halinde tanriganin kizdigina ya da hastaliklara
neden olduguna inanilmasi ve yine sifa vermesi i¢in ondan yardim talebinde bulunulmasi gibi
mitler®® Hiristiyanligin yayildig1 ortam ve zamanlar da zaten yerlesik bir halde idi.

Catalhoyiik, bu yerlesik bereket kiiltliniin kadimligini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Anadolu'nun dini arglimanlarina dair en eski 6rneklerinden biri olan Catalhdyiik kazilari
Neolitik (Cilalitag) donemin dini yapisina 1s1k tutmaktadir. Radyo-karbon metoduyla yapilan
tarihlendirmeye gore, XII. tabaka MO. 6800 yillarina kadar inerken, 1. tabaka da MO. 5700

18 Sami Kilig, Giirciilerin Dini Tarihgesi, Dini Aragtirmalar Dergisi, c. 8/22, s. 69.

19 Gocha R. Tsetskhladze, ‘The Cult of Mithras in Ancient Colchis’, Revue de I’Historie des Religions, (Balliol College,
Oxford, V. cc1x-2, 1992), s. 120.

20 Kuilwg, Giirciilerin Dini Tarihgesi, s. 70.

21 Tsetskhladze, * The Cult of Mithras in Ancient Colchis’, s. 121.

22 Elgilerin Isleri, 14:19.

23 Maksude Kurt, Tanriga Kiiltii ve Hiristiyanhktaki Meryem Figiiriine Etkileri, Yiiksek Lisans Tezi, (Rize Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), s. 16.
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yillarina kadar gelmektedir. IT11-X. tabakalar arasinda bol miktarda rastlanan kiilt odalarinda
pismis kilden yapilmis Ana Tanrica heykelcikleri, boga basi ve boynuzlari, kadin gogiis rolyefleri
bulunmustur. Ana Tanriga, geng kadin, doguran kadin ve yasli kadin olarak tasvir edilmistir.>*

Anadolu Tanrigalarindan olan Kybele’nin varligina ise MO. 8. yiizyil dolaylarinda
rastlanmaktadir. Kybele tapiminim Grek kolonileri ile birlikte bu yiizyillarda Karadeniz’e
tasindig1 tahmin edilmektedir. Vermaseren’in yaptig1 ¢aligmalarda Apollonia, Olbia, Kirim
Yarimadasi, Kurban Nehri gibi bolgelerde bulunan antik eserlerde, Kybele’nin geleneksel
uzunca bir tunik elbisenin oldugunu, bazi figilirlerde basinin kapali oldugunu, bazi figiirlerde
ise gosterigli bir tag tagidigini belirtmistir. Kybele genelde kucaginda bir aslan, kedi ya da
bebek Attis’i tasirken resmedilmistir.?

Bunun yaninda Attis geng¢ ve ¢ocuk olarak tasvir edilmis, uzunca bir pelerini oldugu,
baginin genelde ortiilii oldugu ve Frigya ortiisiine benzedigi gézlenmistir. Karadeniz Bolgesinde
Mitra inanc1 Attis ile birlesince Attis’in ¢ocukluk yiizii ¢ift tarafli bir yapiya donmiistiir. Mitra
ve Attis birbirinden ayrilamamistir.?”” Mitra’nin Kybele gibi taglardan dogumu da tas ile ilgili
arketiplerin yayginligini gostermesi bakimindan énemlidir.

Tipkt Meryem’in Tanr1 annesi olmasi inanci nasil ki Efes’den diger bolgelere ve
Karadeniz’e tasind1 ise Attis ve Kybele kiiltiiriiniin Ege’den baslayarak MO..4 yy itibaren
Karadeniz’e tagindigi belirtilmektedir.”® Vermaseren, Ege Denizi sahillerinde Kybele figiirlerinin
yaninda bulanan disil karakter Hecate ile diger yanindaki geng ve gosterisli Hermes’e dikkat
cekmektedir.”” Bu durum Trabzon’da bulunan tarihsel kalintilar arasindaki Hermes figiirlerin
Kybele ile anilmasini da beraberinde getirmistir.

Heykellerden birinde Ana Tanriga iki aslanin korudugu bir taht tizerine oturmus, 6lim
ve hayatin sahibi olarak bir insan kafasini ayaklari altina almis sekilde tasvir edilmistir.*
Meryem tasvirlerinde bu aslan ve bazi yerlerde kedi olan figiirlerin yerlerini, melekler ve
azizler almistir. Ayrica Kutsal Ana ya da Ana Tanriga figiirlerinin sadece Anadolu’daki
Kybele, Demeter ve Adonis’den olusmadigini 6zellikle Misir’da bulunan Tanriga Isis’in de
bu sifatla anildigini belirtmek gerekir. Hiristiyanligin ilk 4. Yiizyilda Misir, Iskenderiye ve
Kuzey Afrika boyunca yayildigi ve bu kiiltiiriin eski temsilcileri ile kargilagtig hatirlandiginda
Isis fenomeninin Meryem’e doniismesi de muhtemeldir. Zira Meryem’in tipk1 Isis gibi Tanr1
annesi sifat1 aldig1 Efes Konsilin’de konsil baskani1 Kurilos™un sézlerine ‘Ey Tanr1 annesi
Meryem’ diye soze baslamasi sonrasinda konsil liyelerinin birgogu bunu kabullenmekte
zorland1.” Fakat onun teolojik ve siyasi manevralari sonucu ‘“Tanr1 annesi’ sifati kabul edildi
ve Isis’in basindaki yarim ay, Meryem’in basindaki taca doniistii.”? Isis’in kucagindaki Horus
ise Meryem’in kucagindaki Isa’ya déniismiistii. Sonugta zihinlerde tazeligi koruyan Kybele,
Demeter ve Isis benzeri kiiltlere benzeyen akideler halk tarafindan daha kolay kabul edildigi
diisiiniilerse halk icin degisen sadece isimler olmustu. Isis, Osiris, Horus iigliisii ile Zeus,
Hera ve Herkiil’lin teslise doniismesinde de benzer adaptasyonlar1 géormek miimkiindiir. Bu
hal, Hiristiyanlik i¢in yeni kazanimlarin ¢oklugu anlamina gelecegi igin, basta Pavlus olmak

24 Ekrem Sarik¢ioglu, Anadolu’nun Tarih Oncesi Inanglari, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: V1, (1986),
s. 15.

25 FEugene N. Lane, Cybele, ‘Cybele and Her Companions on the northern littoral of Black Sea’, Attis and related cults:
Essays in memory of M.J. Vermaseren, (Leiden: New York, 1996), s. 101.

26 Lane, ‘Cybele and her companions on the northern littoral of Black Sea’, s. 108.

27 Lane,s. 109.

28 Lane, s. 110.

29 Lane, ‘Cybele and Her Companions on the northern littoral of Black Sea’, s. 110.

30 Ekrem Sarikgioglu, Anadolu’nun Tarih Oncesi Inanglart, s. 15.

31 Celik, Siiryani Tarihi, s. 162.

32 Celik, s. 165.
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lizere® diger bazi patriklerin teolojik ve onlarin destekgisi olan imparatorlar sayesinde iman
akideleri benimsenerek Hristiyanlik adeta senkretik bir hale doniismiistiir.

2- Mistik Yasamin Manastira Doniismesi

Hig kuskusuz Stimela 6zelde Ortodoks Hiristiyanlar i¢in genelde ise tiim Hristiyanlar
icin kutsal sayilan ve her yi1l Meryem’in goge yiikselisi agnisina 15 Agustos’ta ayinlerin
diizenledigi bir merkez olmustur. Stimela manastir1 tarihte asketik yasamin merkezi olmasinin
yani sira, bazen prenslerin yetistigi bir okul bazen baskilardan kaganlarin siginma yeri
olmustur. Ancak esas fonksiyonu olan manastir hayatinin Siimela’da nasil hayat buldugu ve
hangi asamalardan gectigi de 6nemli bir husustur. Zira reform donemi sonrasinda Protestanlar
icindeki bazi1 diisiiniirlerin, manastir ve asketik yasamin Hiristiyanligin 6ziinde olmadigina
dair iddialari, tipk1 Isa’nin Tanr1 olmasinda, Meryem’in Tanr1 annesi olmasinda gordiigiimiiz
gibi bir adaptasyonun sonucu mu sorusu ortaya ¢ikmaktadir.

Protestan tarihgiler genel olarak Martin Luther’in giindelik hayat1 benimseyen ve
manastirciligi reddeden goriisiine uyarak, asketizmin Hiristiyanliga sonradan sokuldugunu iddia
etseler de Katolik ve Ortodoks arastirmacilar, manastir hayatinin Yeni Ahit metinlerinde yer
aldigin1 miinzevi yasamin, Isa ve havarileri tarafindan benimsenip uygulandigini belirtmislerdir.
Bu iddialar kuskusuz Protestan, Katolik ve Ortodoks egilimli akademik ¢evreler bu meseleyi
kendi pozisyonlarinin hakliligin1 gostermek i¢in ¢alistiklarini gostermektedir.*

Hiristiyanligin dogup gelistigi Kudiis bolgesinde Yahudi mezhebi olan Esseniler® ve
Misir kokenli Therepatue gibi azinlikta kalan gruplarin yasadigi miinzevi hayat, Manastir
gibi kurumsal asketik yasamin heniiz olusmadig1 donemlerde asketik yasamin ilk 6rnekleri
sayilabilir. MS. 4. yiizyilda ¢olde tek basina yasayan Misirli Antony ile baglayan miinzevi yasam,
kollektif manastir hayati anlaminda onun ¢agdasi olan Pakhomius tarafindan kurulmustur.*®
Misir’da manastircilik hayati yasayan bu kimselerin bir kism1 manastircilig tanitan pek ¢ok
eser kaleme almis ve kendi memleketlerine giderek manastirciligi baslatmislardir. Antony’in
biyografisinin anlatildig1 Vita Antony adli eserin yayilmasinda sonra bu azizleri Misir’da
ziyaret etmek isteyenler arasinda Pontuslu Evagrius olmasi*” onun etkisinin Pontus bolgesine
kadar yayildig1 gostermektedir.

Ancak, Hiristiyan mistik yasaminin Misir’dan ziyade Eski Yunan ve Anadolu’nun
yerel kiiltlerinde aramak daha dogru bir yaklagimdir. Zira Misir’da miinzevi yasantinin daha
bireysel yasandig1 ve bekarlik, riyazet ve temizlik gibi uygulamalar Hiristiyan kesislerinkinden
farklilik arz etmekteydi.*® Diinya mistisizmini, eski Grek sirlari ile yogrulmus mitlerinde
aramak gerektigi, hem teori hem de pratikte Hiristiyan mistisizminin bu eski mitleri takip
ettigini savunan diisiiniirler vardir.*” Her ne kadar monastisizmin merkezi Misir gibi goriilse
de esas ona anlam kazandiran misyonlar Suriye, Mezopotamya ve Anadolu’da ytliklenmistir.

33 Pavlus Roma vatandasi bir Yahudi aileden dogmadir. Hem Roma kiiltlerini hem de Yahudi teolojisine asina olan
Pavlus’un ilk misyon faaliyetlerini Yahudilere yaptig1 ama onlarin Pavlus’un tabii olmadig1 bilinir. Zira Pavlus’un
siinnetin gegersiz oldugunu sdylemesi, isa icin ‘Tanr1 oglu’ ifadelerini kullanmalar1 gibi ifadeler Yahudiler tarafindan
kabul edilemezdi. Ancak bu ifadeler Anadolu’da yaygin olan Grek-Roma adetleri iizerine yasayan halklar i¢in son
derece makuldii. Zaten Pavlus’un seyahatlerindeki rota da bu amaci dogrulamaktaydi.

34 Bilal Bas, ‘Hiristiyan Manastirciligin Dogusu’, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2013/1), say1: 44, s.
189.

35 Lut Golii ciivarinda bulunan Kumran magaralarinda yasayan miinzevi bir Yahudi cemaatidir. Arastirmacilarin ¢ogu,
Oliideniz El Yazmalar1 diye bilinen kiilliyatin sahiplerinin onlar olduguna inanmaktadir. Bkz. Halil Temiztiirk, Oliideniz
El Yazmalari ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri, Yiiksek Lisans Tezi, ( Istanbul, 2012).

36 Bas, Hiristiyan Manastirciligin Dogusu’, s. 189.

37 Samuel Rubenson, “Asceticism and Monasticism, I: Eastern”, Cambridge History of Christianity, Vol. 2, (Cambridge, 2008),
s. 649.

38 Murat Tural, Ortacag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati, (Istanbul: 1Q Kiiltiir ve Sanat Yayincilik, 2011), s. 35.

39 Geofrey Parrinder, Mysticism in the World Religions, (London: 1976), s. 8.
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Ozellikle bu bolgelerin mistik basarilar1 ve miinzevi kahramanlari, mistisizmin olgunlagmasini
saglamistir. 4°

Dini fenomenlerin ortaya ¢ikmalarinda sosyo-psikolojik nedenlerin de varligi
hatirlandiginda Hiristiyanlikta mistik yasamin sebepleri de ortaya ¢ikmaktadir. Siimela,
Vazelon gibi manastirlarin yayginlagmasinda da ayn1 sebepleri gorebilmekteyiz. Hiristiyanligin
baslangicinda {sa’nin sadece bir mistik tebligci olmadigi, hatta Esseniler gibi miinzevi bir
cemaate girdigi ancak onlarin ige doniik teblig faaliyetleri yerine dis diinyaya acilmak istemesi
nedeniyle onlardan ayrildig: diisiiniildiigiinde*' mistik yasantinin Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi
ilk désnemde goriilmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak isa sonrasinda havariler dénemi ve
sonrasinda baslayan eziyetler ve Roma’nin yapmis oldugu takibatlar sonucu insanlarin merkez
sayilan yerlerden Petra, Antakya ve Kapadokya gibi daha sakin yerlere siginmalar1 ve bu
takibatlar sonucu verilen martylerin (sehitlerin) ¢oklugu insanlarda daha mistik bir yasanti
stirmenin alt yapisini olusturdular. Vergilerin asiriligi, koleligin yayginlasmasi, yoksulluk ve
barbalarin artmasi insanlar1 yalnizliga dogru itmekteydi. ** Erken donem Hiristiyanlarin en
ylice mistik hedefleri olan sehitligin devletin resmen Hiristiyanlig1 benimsemesi lizerine bu
olgunun yerini dolduramayan insanlar sehitlik yerine, bedene eziyet vererek ruhun kurtulusa
ermesini yeni hedefleri olarak belirlediler. Roma ise mistik yasanti sonucu olusan manasti
hayatinin yayginlagsmasina eski putperest aligkanliklarin yok edilmesi adina destek vermistir.
Hig kuskusuz Iznik konsilinden beri devletin miidahalelerinde dini kaygidan daha cok siyasi
birligi saglama temel amag oldugu hatirlanirsa Roma’nin manastirlara bagli olan tebaasinin
daha kontrol altinda olmasini, siyasi erke zarar gelmemesi i¢in bir amag olacagini da diisiinmiis
olabilir.

Trabzon ve Stimela’dan dnce bolgede kismen hakim olan Gnostik kokenli inanglarda da
miinzevi yasamin izlerini bulmak miimkiindiir. Ozellikle II. ve II1. yiizyillarda Karadeniz’de
de etkileri goriilen gnostisizmin bolgedeki en 6nemli temsilcilerinden olan Sinoplu Marcion,*
bu konuda Hiristiyan monastisizmine kaynaklik edecek goriisler ileri siirmiistiir. Ozellikle
gizemli ritiielleri ve bilgiye ulasmadaki sir kiiltleri ile adeta mistik yagamin temellerini
olusturmuslardir. Ornegin Marcion’un bekar yasamadikga vaftizin hicbir yarar1 olmayacagini
sOylemesi,** Hristiyanligin Yahudilikten ayr1 bir din oldugunu vurgularken dialist fikirler
ileri siirmesi,* onu derin bilgiye ulasma arzusuna ve asketizm ahlakina sevk etti.*® Biitiin bu
ornekler, Hiristiyanlik 6ncesinde bolgede var olan gnostik mistisizmin manastir hayatinin
Oziine kaynaklik ettigini gostermektedir.

Hiristiyanlikta Isa ve Tanr1 anlayisinin mahiyeti mistisizm igin hayati bir dnem
tasimaktaydi.*” Her ne kadar Isa’nin tamamen mistik bir yasami tavsiye ettigini Incil
metinlerinden ¢ikaramasak da buna dair 6rneklerde yok degildir.*® Isa’nin dogumu, yasami,

40 William Harmless, Desert Christians An Introduction to the Literature of Early Monasticism, (Oxford, New York:
2004), s. 425.

41 Halil Temiztiirk, Oliideniz El Yazmalari ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri, s. 92-98.

42 Tural, Ortagag Dogu Hiristivanhiginda Manastir Hayati, s. 49.

43 MS. 100’li yillarda Sinoplu bir gemici ailesinin oglu olarak dogan Marcion, gnostik fikirleri nedeniyle babasi tarafindan
Sinop’tan kovulunca, Roma’ya gitmistir. Burada Cerdo ile gnostik fikirlerini pekistiren Marcion, Yeni Ahit’in ve
Hiristiyanligin Yahudilikten tamamen bagimsiz olmasini, Yeni Ahit’in Tanrisinin Eski Ahit’in kinci Tanrisinda merhametli
ve sevgi dolu oldugunu savunmus, ayrica Luka ve bazi Pavlus mektuplarindan olusan Yeni Ahit kitap listesi ile dikkat
¢ekmistir. Savundugu bu ilkelerle sapkin sayilan Marcion 150°li y1illarda 6lmiis ancak ilk donem Hiristiyanlik izerinde
gnostik fikirleri ile etkisi yillarca devam etmistir.

44 Tural, Ortagag Dogu Hiristivanhiginda Manastir Hayati, s. 41.

45 Turhan Kagar, Ge¢ Antik¢ag’da Hiristiyanlik, (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2009), s. 28.

46 Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, s. 84

47 Tural, Ortagcag Dogu Hiristivanhiginda Manastir Hayati, s. 43.

48 Luka 14:26’da gegen ‘ Eger bir kimse bana gelir ve kendi anasina babasina karisina ¢ocuklarina kardeslerine ve hatta
kendi canina bugz etmez ise benim sakirdim olamaz’ ifadesi ve Luka 14:33’de gegen * Sizden kim varini yogunu gdzden
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mucizeleri, seytanla ¢6lde imtihani1,* kotii varliklardan insanlari kurtarmasi, garmihta 6liip,
inananlarin giinahlarina kefaret olmasi inananlar i¢in bir ideal olusturmustur. Manastirda
yasayan rahibelerin onunla manevi nisanli sayilmalari, Isa’nin giivey olarak kabul edilip,
hangi giliveyin yiyecek olarak kendini sundugu ve onlar1 neselendirmek i¢in sarap yerine kendi
kanini sundugu bir diigiin olarak nitelendirilmesi*® mistisizme ornekler teskil etmektedir.
Hiristiyanlik 6zlinde olmasa da kendisinden 6nce Uzak Dogu’da var olan miinzevi yagamin
Anadolu formu ile tanismisti. Bu kiilt Gnostisizm’den, Grek felsefesinden, Anadolu’nun yerel
inanglar1 ile bezenmisti. Tipki inan¢ anlaminda oldugu gibi Hiristiyanlik donemin tagimis
oldugu ozelliklerin yardimiyla kendi mistik diisiincesini yerlestirmisti.

MS. II. Yiizyildan itibaren tohumlar1 atilan mistik yasantinin I11. Yiizyildan itibaren
manastir hayatina dogru dondigii bilinmektedir. Colde yasayan Antony, manastirciligin
Dogu’daki ilk 6rneklerini sunan Pochimius, Nusaybinli Aziz Afrem ve siitun {istiinde yasayan
Aziz Simeon 6rnekleri bu yiizyillarda mistik yagsamin toplum nazarindaki etkisini gostermektedir.
Toplumun bu azizleri sehrin koruyucusu yapmalari, sifa dilemek i¢in ziyarete gelmelerini,
hatta Siituncu Simeon’un, donemin kral1 II. Theodosius’a yazdig: tehdit dolu mektuptan sonra
kralin rahiplere daha miisamahali davrandigi ve 6liimiinden sonra manevi otorite kazanmak
isteyen Leo’nun Simeon’un naasini baskente istemesi {izerine halkin topyek{in buna karsi
durarak naasin Antakya’da kalmasini saglamalari®’ mistik azizlerin halkin nazarinda nasil
degerli olduklarini gostermektedir.

Biitiin bu bilgiler, miinzevi yagama dahil olmak isteyenlerin sayisinin artmasi iizerine
cenobitik yasam tarzi dedigimiz ortak paylasima dayali manastir hayatinin ortaya ¢ikmasi
bir zorunluluk halini almistir. Manastirlar baslangicta kilisede gorevi olmayan Hiristiyanlar
tarafindan olusturulmus olsa da, dordiincii asirdan itibaren ise bu kurumlar kiliseye entegre
edilmislerdir.> O dénemlerde Istanbul’da sadece erkeklere ait 67 manastirin varligi® 340
yilinda Cankirr’da manastir hayatini diizenleyen kurallarin tartisildigi Gangra Sinoduna
aralarinda Pontus’un da bulundugu birgok kesisin katilmasi, 379 yilinda 6len Kapadokyali
Basil’in, yazmis oldugu manastir hayatina dair eserler donemin Pontus dahil bir¢ok yerinde
etki etmesi mistik yasantinin Trabzon bolgesinde de etkili oldugunu gostermektedir.

Sonug

Bircok din, dogdugu topraklarin digina yayildiginda ve zamanla firkalara ayrildiginda
degisik akide farkliliklarina ugrayabilir. Hiristiyanlik ise bu degisimi, Pavlus, Cyrill, Origen ve
Tertullian gibi ilk donemin énemli isimleri sayesinde bilingli bir tercihte bulunarak saglamistir.
Ozellikle Pavlus’un Roma vatandast olmasi, Tarsus gibi Helenistik diisiincenin hakim oldugu bir
yerde yetismesi, onun Hiristiyanligi sekillendirmesinde biiyiik etki etmistir. Anadolu’nun ¢ok
kiiltiirlii dini havasini bilen Pavlus’un yapmis oldugu misyon seyahatleri sonrasinda Anadolu’nun
kiiltleri ile tanisan Hiristiyanlik, donemin siyasi erkinin de yardimiyla kendini bu kiiltlere adapte
etmeye ¢alismistir. Efes’te yerlesik olan Kybele inancinin Meryem’e doniismesi sonrasinda
yayilan Theotokos, Efesli azizler tarafindan Trabzon’a kadar yayilmistir. Ayrica Trabzon’un da
icinde bulundugu cografyada Hiristiyanlik 6ncesinde hakim olan Grek ve Pers kiiltiirlerinin

¢ikarmaz ise 6grencim olamaz ° ifadeleri bu kapsamda degerlendirilebilir.

49 Markos 1:15; Luka 4:1-2.

50 Ishak-Sara Tanoglu, Eserleriyle Mor Afrem, (Istanbul: 2006), s. 197.

51 Tural, Ortagag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayat, $.92

52 Bilal Bas, ‘Hiristiyan Manastirciligin Dogusu’, s. 202.

53 Pere Delahaye, ‘Byzantine Monasticism’, Byzantium An Introduction to East Roman Civilization, Ed. Norman H.
Baynes-L.B. Moss, (Oxford: 1948), s. 145.
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etkisi halk nazarinda hala canli oldugu i¢in, insanlarin kolay benimseyecegi ilkelerin yeni dine
geciste kolaylik saglayacagi asikardir. Giircistan ve Rusya’nin da iginde bulundugu cografyada
yapilan arkeolojik kazilarda, bereket ve tarim ilahesi ‘Ana Tanriga’ Kybele'nin, Perslerin Mithra
inancindaki ‘Ana Gii¢’ Giines kiiltiiniin, Hiristiyanlikta ‘Magna Mater’e, Theotokos’a yani
‘Tanr1 Annesi 'ne doniismesi bu gegisin izlerini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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TARIH BOYUNCA TRABZON VE HAVALISINDE COK KULTURLU DINi
YASAM VE BU YASAMA CiZViT MiSYONERLERIN GOZUNDEN BAKMAK

Mehmet Biilent ULUDAG *- Haktan BIRSEL **

Giris

Karadeniz varolusundan itibaren Avrasya cografyasinin en énemli ulasim bolgesi ve
bu agidan Avrupa ile Asya arasinda baglayici deniz olmustur. Bu nedenle de kiy1 hatti1 boyunca
onemli yerlesim alanlar1 kurulmus, 6nemine bagli olarak siirekli miicadele alan1 kapsaminda
el degistirmistir. Dolayisi1 ile bu 6zellik Karadeniz’de kalici ¢cokkiiltiirlii yapilar olusmasina
ve insanlarin farkli kiiltiirlerle bir arada yasamalar1 konusunda yumusak bir kiiltiir iklimine
sahip olmasina neden olmustur.

Bu agidan Karadeniz demografisi incelendiginde degisik kiiltiir yapilarinin din ve dil
farki gozetmeksizin ¢ok uzun bir zaman diliminde beraber yasayabildigi, farkl: topluluklarin
farkliliklarini hosgorii medeniyeti iginde erittikleri ve baris iklimi yarattiklar1 agik bir sekilde
gortilmektedir.

Karadeniz’in kitalar arasinda sagladigi ulasim kolaylig1 6zellikle ticari alanda kendisini
gostermistir. Cogunlukla ipek yolunun kuzey uzanimi Karadeniz {izerinden deniz yolu ile
Avrupa ve Rus topraklarina ¢ikis yapma imkanini elde etmistir. Bu nedenle de bolge kisa
stireler igerisinde diger bolgelere gore daha zenginlesmis, onemli hale gelmis ve yogun bir
sekilde ozellikle farkli dini kiiltiir gruplarinin akinina ugramaistir. Sonugta yogun bir niifus
yapisi ve bir arada yagama formuna sahip ortak bir Karadeniz kiiltiirii ortaya ¢ikmigtir.!

Karadeniz cografyasinin bu 6zelliklerinin en ¢ok ortaya ¢iktigi alan Trabzon ve
havalisidir. Bunun belirgin iki sebebi vardir. Bunlardan ilki Rus topraklarina yakinligi ve ayni
zamanda kuzeye uzanan ticaret yolunun denize ¢ikis saglayan en kisa giizergahi olmasidir.
Ikincisi ise Istanbul’un fethinin ardindan Fatih Sultan Mehmet tarafindan genisleme trendine
giren Osmanli devletinin Balkanlar1 ve Trabzon civarini kendisine ekonomik deger olarak
gormesidir. Zira 1461 yilinda bu bdlge Osmanli topraklar: i¢ine dahil edilmesinin ardindan
Karadeniz ticari hayat1 tam anlami ile Osmanli kontroliine ge¢cmis ve Trabzon, demografik
yapisi i¢inde var olan farkli otokton topluluklarla beraber hizla istanbul’dan sonra énemli bir
merkez haline gelmeye baslamistir.

Trabzon ve havalisi hem ticari merkez olmasi ve hem de Rum ve Ermeni bakimindan
diger bolgelere gore daha yogun bir demografiye sahip olmasi, basta Avrupalilar olmak iizere

*  Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Uluslararasi Iliskiler Boliimii Ogretim Uyesi, mehmetbulentuludag@gmail.com;

** Dr. Izmir Katip Celebi Universitesi, Uluslararasi iliskiler Béliimii Ogretim Uyesi, haktanbirsel@gmail.com

1 Burnaby, Iran-Erzurum-Giimiishane-Trabzon hattinin cok yogun bir ticaret giizergahi oldugundan bahsetmektedir. Ozellikle
Giimiishane’de ¢ikarilan madenlerin iran’a ve doguya, iran’dan da basta ipek olmak iizere diger dogu mallarinin Anadolu’ya
giris hatt1 oldugunu ifade etmistir. Fred Burnaby, At Strtinda Anadolu, (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2011), s. 272.
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donemsel gii¢ merkezlerinin siirekli ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgi 16. Yiizyilin ortasindan itibaren
Sultan Siileyman’in Fransa’ya tanidig1 6nce Katoliklerin sonra da biitiin Hristiyanlarin hamiligi
imtiyazlar1 sayesinde dnemli bir degisime ugramistir. Fransa sahip oldugu imtiyazlarin korumasi
altinda stirekli bir sekilde Osmanli topraklarina Cizvit ve Kapusen misyonerler gondererek
Osmanli toplumu iginde yasayan Hiristiyanlarin dini kiiltiirlerinin canli kalmasini saglamis ve
birgok Avrupa devletine yasak olan topraklar hakkinda degerli bilgiler edinebilme imkanina
kavusmustur.

Calismanin amaci Trabzon ve havalisinin tarihi slire¢ i¢cinde 1liman bir kiiltiir iklimine
nasil sahip oldugunu ve bir arada yasam algilamasinin nasil gelistigini tarihi arsiv belgelerinde yer
alan yabanci Hiristiyan din adamlarinin gozii ile islemektir. Bu kapsamda ¢alisma ti¢ boliimden
olusmustur. Birinci boliimde Trabzon ve havalisinin tarih boyunca ¢ok kiiltiirlii yasamina
sahip olan dini ve etnik yapilarin nasil olustuguna ve hangi evrelerden gegtigine deginilmis,
ikinci boliimde bolgenin Osmanli doneminde demografik yapisi ve misyonerlerin faaliyetleri
incelenmis ve son boliimde de 18. Yiizyilin ortalarinda Erzurum-Bayburt-Glimiishane-Trabzon
hattinda bir Cizvit misyoner olan Peter Monier’in yapmis oldugu gezi sonucu hazirladiklari
Fransiz arsivlerinde yer alan ve toplum 6rglisiinii ortaya koyan raporun terciimesi aktarilmistir.

Trabzon ve Havalisinin Tiirk Fethi Oncesindeki Donemde Olusan Ekonomik-
Siyasal Ozellikleri ve Dini Yasam

Trabzon kentinin eski caglarda olusumu bazi lonya kentlerinin Karadeniz kiyilarindaki
kolonizasyon siirecinde ger¢eklesmistir. Muhtemelen ¢ok daha daha eski ¢aglarda mevcut
olan kabile-kdy benzeri yerlesimlerin uygun olanlar1 lonyalilarca gelistirilmis olmalidir. Bu
kolonizasyonda yapilan ahsap binalar, gemiler, uzun kislarda yakilan odunlar gibi etmenlerin
¢ok genis cevre katliami olusturabilecegine dair hesaplamalar da vardir.? Ciinkii MO VIII.
ylizyilda baslayan yerlesimlerin sayisi siirekli artmistir. Trabzon bu yerlesimlerin Sinop’tan
sonra en eskisidir. Sinop’u MO 785°de kuran Miletos kdkenli koloniciler, MO 756°da da
Trabzon’u kurmuslardir. Bu kentlesmeden once de tarih 6ncesi dénemlerden baglayarak
bolgede yerlesimler oldugu ortaya konmustur ve koloniciler var olan yerleri ele gegirmisler ve
kentlestirmislerdir.* Kimmer istilalar1 ile sonen bu kentlerin daha sonra yeniden kurulduklari
bilinmektedir.

Trabzon’un stratejik dnemi Orta Cag baslarina kadar ortaya ¢ikmadi. lonialilar Karadeniz
havzasinin zengin ticari olanaklarini kullanmak istiyorlardi. Ege havzasinin Misir ve Anadolu
ile birlikte en 6nemli bugday kaynagi o donemde Iskit Stepleri olarak bilinen Ukrayna ve Rusya
diizliikkleriydi. Basta zeytinyag1 ve seramik olmak {izere sicak bdlgelere ait bitkilere karsilik
yiin, deri, kole 6teki degisim metalar1 olmustur. Trabzon kenti bu ticari siiregte onemli bir gegit
noktas1 olmustur. Gerek kuzey-giiney ticaretinde, gerekse Kafkasya’y1 Karadeniz iizerinden
batiya baglayan hattin ¢ok 6nemli bir halkasi olmast, kentin gelisimini hizlandirmistir. Buna
ek olarak Karadeniz’in zengin dogu sahillerine yonelik kolonizasyonda ana iislerden birisi de
Trabzon olmustur.* Maden devrinin en eski 6rneklerinin basladigi bolge olan Kafkasya, bakir
ve altin bakimindan da 6nem arz ediyordu. Ayrica Trabzon’un gilineyindeki Glimiishane’de,
bu madenin o ¢aglarda da ¢ikarildig1 bilinmektedir. Yerel zenginlikleri Akdeniz havzasina
tastyan bir ticaret temelli olusan bu kolonilerin her birinin Miletos gibi kurucu-metropol kentleri

2 Igor V. Bondyrev, Colonization of the Black Sea by the Ancient Greeks and its Ecological Consequences, Eran ud Anéran
Webfestschrift Marshak, (2003); http:/www.transoxiana.org/Eran/Articles/bondyrev.html, (Erisim, 09.09.2015).

3 Melek Oksiiz, “1746-1789 Tarihleri Arasinda Trabzon’da Sosyal ve Ekonomik Hayat”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Genel Tiirk Tarihi Anabilim Dal1, 2004, s. 20-22.

4 Goca Revazovic Tsetskhladze, “Greek Colonization of the Eastern Black Sea Littoral (Colchis)”, Dialogues d’histoire
ancienne, vol. 18,1n°2, 1992. pp. 223-258; http:/www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/dha_0755-7256 1992
num_18 2
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olmakla birlikte®, her biri bagimsiz kent hiiviyetindeydi ve Anadolu’da MO VI. Yiizyilda
baslayan Pers egemenligine kadar bu boyle devam etmistir.

Hitit devletinin sona ermesinden sonra yaklasik dort asir Anadolu biiytiik bir karmasa
icinde kaldi. Bu donemde en giivenli yol deniz olabilirdir. Anilan bu karanlik ¢cag Efes dahil
tiim lonya kentlerinin de kurulma donemleridir. Bu kentler artan niifusa kosut olarak koloni
kurma isine bagladilar. Anadolu iclerinde egemen olan Frigya ve Urartu devletleri denizci
degillerdi ve cetin daglar nedeniyle kuzey kiyilarina asla ulasamadilar. Dolayisiyla da bu
koloniler rahatlikla kurulabildi ve asirlarca rahatsiz edilmeden ayakta kalabildi. Trabzon bolgesi
ve arkasindaki daglik bélgelere MO 400°de ulasan Xenophon, “Onbinlerin Ricati” (4nabasis)
destaninda buralarin cografyas: ve halklar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu bilgilerin en
onemlisi de Sinop’un dogusundaki tiim kentlerin, bu kente bagli olduklar1 bilgisidir. Trabzon
da bunlardan birisi ve kuskusuz en 6nemlisiydi.

Helenistik donemde kurulan Pontus Krallig1 tiim bu kolonileri egemenligi altina ald1
ve hatta Kafkasya kralliklarina bile egemenligini kabul ettirdi. Yaklasik iki asir siiren bu
donemden sonra da MO 63’de Roma egemenligi basladi. Bu tarihten itibaren MS 1461°deki
Tiirk-Islam fethine kadar da bu durum devam etti, Trabzon kenti yaklasik 1500 yil boyunca,
MS 711-739 arasi kisa bir donem harig, el degistirmedi. Roma’nin parlak ¢aginda kenti i¢
kesimlere baglayan yollar ve sahil yollar1 yapilmis ve buna ek olarak ¢ok biiyiik bir de liman
inga edilmistir. Bu gelismeler kentin 6niinii agmustir. Kolchis ve Iberia ad1 verilen ve giiniimiiz
Giircistan’ina tekabiil eden kralliklarin da Roma ile ilk iletisim noktalar1 Trabzon idi.

Yunanli koloniciler olsun, onlarin yerini alan Persler, Helenistik Pontus Devleti ya da
Romalilar olsun, yerel diizeyde bir asimilasyon ¢abasinda olmadilar. O donemdeki iletisim ve
kiiltiir-dil olgularinin modern anlamindan hayli farkli olusuna dikkat etmek gerekir. Roma
Imparatorlugu’nun Hiristiyanlasmasindan sonra da din kapsayici bir iist kiiltiir kalib1 ve baglayic
bir tutunum ideolojisi olunca, yerel alt kiiltiirel 6zellikler, inanglar ve diller yasamaya devam
etti. Yunanca sadece kiy1 kesimlerde vardi ve etnik kombinezon olarak da kurucu kolonici
Yunanlilarin soyundan gelenler azinliktaydilar. Yunancanin sadece kentlerde yasadigini ve
yerel dillerle de karigarak tuhaf bir bicim aldigini sdyleyen eski ¢cag kaynaklar1 vardir. Pontus
Kral1 Biiyiik Mitradates Eupator hakkinda “yonettigi halklarin tiimiiniin dilini konusurdu”
bilgisi vardir. Salt bu bilgi bile yerel kiiltiir ve dillerin Karadeniz kiyilar1 ve i¢ kesimlerde
gayet kuvvetli bigimde var oldugunu gosterir. Bu krala benzer bir durum, ondan ytizlerce y1l
sonra yasamis Fatih Sultan Mehmet i¢in de gegerlidir. Sultan Rumca, Latince, Italyanca ve
Sirpca bilmekteydi. Saray egitimi geregi de Arapga ve Farsgay1 zaten 6grenmek zorundaydi.

Hiristiyanlik sonrasinda ise, yeni olusan bu iist kiiltiir kalib1 belli bir biitiinlesme
sagladigindan, bilingli bir Yunanlilastirma politikasina zaten gerek kalmadi. Yunancanin
kilise dili olmas1 bile Karadeniz ve Kafkasya’da Yunanlagsma sonucunu getirmedi. Yerel
diller ve halklar varliklarini ve hatta bazi bolgelerde egemenliklerini bile korudular Trabzon
Hiristiyanligin Kafkasya’ya yayilmasinda da dnemli bir {is olmustur. Siimela manastiri ve
benzeri yapilarin eskiligi, buradaki Hiristiyan varliginin Orta Cag dncesine degin uzandigini
ortaya koyar. Bu Hiristiyanlik, yukarida deginildigi lizere asimilasyon sonucunu vermemis
ve kentin etki alanindaki ¢ogulcu kiiltiirel yapisini degistirmemistir.

Trabzon, MS 524-628 aras1 dénemde cereyan eden “Iberia-Lazika Savaslar” denilen
Dogu Roma-Sasani miicadelesinde Romalilarin ana ikmal noktasiydi. Bu durum kentin 6nemini
cok arttirdi ve bundan sonraki tiim dogu seferlerinde de kent bu konumunu muhafaza etti.
Ozellikle Imparator Herakleos’un 625-627 Sasani harekatinda ana {issii Trabzon kentiydi.
Uzun siiren mesakkatli bir yolculuk gerektiren Anadolu yaylalarinda vakit kaybetmeden, deniz

5 Alan Greaves, “Milesians in the Black Sea: Trade, Settlement and Religion”, http://www.pontos.dk/publications/books/
bss-6-files/bss6_01 greaves, (Erisim, 09.09.2015).
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yoluyla Trabzon iizerinde Kafkasya ve Iran’a ulasmak miimkiindii. Kirim’daki kentlerle beraber
Trabzon da Hazar-Bizans iletisiminin en kritik noktasi olmustur. iran’daki Sasani egemenligine
son veren Miisliiman Araplar nadiren Erzurum’u ele gecirdilerse de Trabzon {izerinde basari
saglayamamislar, Bizans’in miittefiki durumundaki Hazar Tiirkleri ile de siirekli harp etmek
zorunda kalmuglardir. Trabzon imparator Basileos’un 1021-1023 Ermenistan-Giircistan seferinde
de ana harekat tissti olmustur. 1461°deki Tiirk fethinden sonraki dénemde de Trabzon kentinin
liman kolayliklar1 Osmanli ordularinin Kafkasya’ya yonelik dogu harekatlarini lojistik olarak
kolaylastirici rol oynamistir. 1578-1590, 1723-1746 savaslar1 buna ornek gosterilebilir.

Uzun siiren Sasani-Roma savaslari Ipek yolunun konumunu da tehlikeye atmaktaydi.
Ipek Yolu’nun olusum déneminde son duraklar Antakya, Iiskenderiye, Sayda, Tarsus, Efes gibi
limanlardi. Trabzon bunlarin yaninda c¢ok kiiclik bir merkezdi. Fakat bitmek bilmeyen savas
dizileri Gliney Kafkasya tizerinde yeni ticaret giizergahini ortaya ¢ikarinca Trabzon limani
one ¢ikmistir. Gliney Kafkasya’daki savaslari1 ana nedeni bu giizergdhin denetlenmesiydi.

Trabzon’un Bagimsiz Devlet Olmasi ve Tiirklerin Fetih Siyaseti:

[ran’da Sasanilerin yerini alan Arap Islam Halifeligi ddneminde Bizanslilarla bu yeni
dogu komsular1 arasinda savaglar daha seyrek yasandi ve bu durum Semerkand iizerinde
Tebriz-Erzurum hattini ortaya ¢ikardi ve bu durum da Trabzon’un parlak ¢agini baslatmistir.
Anadolu’nun tedrici bir sekilde Tiirklerce fethi bu ticaret yolunu etkilemedi. Hatta 1204°de
IV. Hagli Seferi’nin yon sasirtilarak Istanbul’a yonelmesi sonucu Bizans’in gegici olarak
¢oziilmesi neticesi Trabzon bagimsiz bir devlet haline de geldi. Istanbul’u da Sinop ya da
Miletos gibi Trabzon’un metropol kenti olarak diistindiigiimiizde, bu bagimsizlasmanin normal
oldugunu sdyleyebiliriz. 1261°de kentin denetimi iznik Imparatorlugu tarafindan yeniden
saglandiktan sonra bile Trabzon bagimsiz konumunu siirdiirdii. Bu devletin imparatorlar1
“Lazlarin ve Abhazlarin Krali” invanin1 da tastyorlardi. Bu durum asirlar 6ncesinden Pontos
Krali Mithradates Eupator’un goriintiisiinii andirtyordu.

Konya merkezli Selguklu devletinin sultani I. Alaeddin Keykubad Sinop’u ve Samsun’u
ele ge¢irip, Kirim’da da ticari iis olan kentleri ele gegirdikten sonra Trabzon’u da fethetmek
istemis, ama 1228’deki kusatma® donanma yetersizligi ve benzeri lojistik sorunlar nedeniyle
basarisiz olmustur. Ipek Yolu ticareti konusunda Trabzon’un artan rolii onu Istanbul benzeri
kozmopolit bir merkez durumuna da getirmistir. Bu donemde Akdeniz ve Karadeniz’in
hakimleri Venedik ve Cenova’nin basini ¢ektigi bagimsiz denizci Italyan cumhuriyetleri idi.
Trabzon’u Istanbul’a ve Avrupa’ya onlar bagliyor ve Ipek Yolu'nu denizden siirdiiriiyorlards.

Trabzon imparatorlar1 zayifliklarindan 6tiirii Anadolu’daki yakin Tiirk-Islam devletlerine,
beyliklerine vergi verir durumdaydilar. Selguklularin Anadolu’ya girisi ile baslayan bu durum,
Mogol istilalarindan sonra kesintiye ugradiysa da, Mogollarin dagilmasindan sonra yeniden
hiz kazandi. Trabzon imparatorlarinin egemen oldugu yerlere siirekli olarak cihat amaglh
akinlar yapiliyordu. Iki asirlik bu donem 1461°de Osmanlilarin Trabzon’u fethi ile sona erdi.
Istanbul’un fethini miiteakip Karadeniz’in ¢ikisini ele geciren Osmanlilarin bu denizin tiim
kiyilarina da egemen olma politikalar1 ger¢evesinde Ceneviz kontroliindeki Amasra ve Sinop’un
yani sira Candaroglu Beyligi’nin de Osmanliya ilhak edildigi goriiliir. Trabzon’u ele gecirmek
isteyen Glircii Prensleri ve Akkoyunlu hiikiimdarindan atak davranan Fatih Sultan Mehmet,
Karadeniz’i biitiinlestirme politikasi ¢cergevesinde kenti kansiz teslim almastir.

Osmanlilar, 6teki fethettikleri bolgelerde oldugu gibi barisci bir iskan siyaseti izlediler.
Savagmadan teslim olduklari i¢in yerli Hiristiyan ahalinin varligini tanidirlar ve saygi gosterdiler,
bolgeyi de Tiirk yerlesimine agtilar. Ayrica Hiristiyan halk tizerinde niifuz sahibi imparatorluk
ailesini ise glivenlik endisesi ile cok uzaklara gondermislerdir. Trabzon’da Osmanli1 yonetiminin
ilk donemlerinde bélgenin Tiirk-Islam memleketi haline getirilmesi ¢abalarina tanik olunur.

6 Melek Oksiiz, s. 27.
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Dogu Karadeniz sahil seridinin Canik’ten Batum’a kadarki kismina ek olarak Harsit ve Coruh
havzalar1 da Trabzon vilayetine dahildi. 1486 tarihli mufassal timar defterine gére kentin niifusu
7575 kisiden miirekkep idi. Bunun 5550’si Hiristiyan (% 73), 2025’1 de Miisliiman (%27) idi.
Fetihten itibaren 25 yil gectigi halde kent niifusundaki Hiristiyanlara bir ziyan gelmemisti.’
Miisliman-Tiirk niifus daha ziyade giizel yesil yaylalara ve ¢evre kdylere yerlesmisti. Kent
Hiristiyanlar1 daha ziyade zanaat ve ticaretle mesgullerdi.

Sehzade Selim, dedesi Fatih’in 6liimiinii miiteakip amcas1 Cem ile babasi arasinda
yasanan kisa siireli bir taht kavgasindan sonra padisah olan babasi tarafindan ayni yil i¢inde
Trabzon valiligine gonderilmis ve 1512 yilina degin 30 seneyi askin bir miiddet bu vazifede
kalmist1. Sehzade Selim hem Giircii iilkeleriyle, hem de 1473 Otlukbeli maglubiyetinden
sonra bir bunalima diisen Akkoyunlu devletinin durumunu yakindan takip etmis, fakat
babasinin saltanatinin uyusuklugu nedeniyle uzun siire Akkoyunlu meselesine miidahil
olamamis, neticede bu devlet Sii Sah Ismail’in eline ge¢mistir. Selim tahta ¢ikar ¢ikmaz
ilk is olarak da bu konuyu ele alarak Safevileri piiskiirterek tiim Dogu Anadolu’yu denetim
altina almistir. Selim babasinin yaslilik doneminde baglayan iktidar miicadelesinde Anadolu
yigitlerini Trabzon’a davet ederek 1508 yilinda hem Bat1 Giircistan’a akin tertip etmis, ayni
y1l Erzincan’da Sah Ismail’i de maglup etmistir. Bu basarilarla efsane isim haline geldigi gibi,
hareket ve cihat isteyen, ayrica Sah Ismail’e kars1 izlenen korkak devlet politikasindan rahatsiz
milyonlarca halkin destegini almis, neticede Nisan 1512°de taht1 ele ge¢irmistir. Trabzon’da
devlet otoritesinin yerlesmesi ve bolgenin Tiirklesmesi esas itibariyla Selim’in bu otuz yillik
valiligi doneminde gergeklesmistir.

Fetih sonrasi yaklasik {i¢ asirlik bir donem Karadeniz uluslararasi ticarete kapali
kalmistir. Sadece Osmanlilarin izni ve kapitiilasyonlar ¢ergevesinde yabancilar Karadeniz
ile ticari iligkiler kurabilmisledir. Bu ayricaliklar ilk basta Venediklilere ve Cenevizlilere
verilmis, daha sonra Fransizlar, ingilizler ve Hollandalilar da buna dahil olmustur. 1774 Kiiciik
Kaynarca Anlagmasi ile Ruslara bogazlardan serbest gecis ve kapitiilasyonlardan yararlanma
hakki verilmesi Karadeniz havzasinin yeniden diinya ticaretine baglanmasinin baslangicini
olusturdu. Bu durum Trabzon limani1 agisindan da yeni bir gelisimin baslangicini olusturdu.?
Ozellikler Ingiliz ve Fransiz tiiccarlar iran ve Rusya ile olan ticarette Trabzon’u bir iis haline
getirdiler.

Trabzon ve Havalisinin Osmanli Doneminde Demografik Yapisi ve Misyoner
Faaliyetleri

Osmanlr’nin Anadolu’da giiciinii etkili olarak ortaya koymasina bagli olarak Karadeniz,
Tiirk goli haline getirilmis ve bolgesel emniyetin saglanmasiyla Osmanli Miisliiman tebaa,
bu kiyilara yerlesmis ve ortaya Miisliiman halk agirlikli, Misliiman ve gayrimiislimlerin
birlikte yasadiklar1 yerlesim merkezleri ¢ikmuistir. Bu siireg 15. ylizyilin ortalarindan itibaren
baslamis ve Fatih’in gayrimiislimlere kendi kiiltiirleri ile yagsamalarina izin veren Millet Sistemi
politikasi ile Karadeniz’in gayrimiislim Osmanli tebaalari, Miisliiman ahali i¢inde sorunsuz
olarak yasantilarini siirdiirebilmistir®. Osmanli korumasina karsilik olarak vermeleri gereken
vergi olan Cizye’nin gayrimiislimler tarafindan karsilanabilmesi i¢in de bu gruplarin eskiden
oldugu gibi ticaret yapmalarina miisaade edilmis ve gayrimiislimler Ipek Yolu ticaretinin
kendilerine sundugu imkanlardan fazlasiyla faydalanabilmislerdir."

7 Remzi Kilig, “Trabzon Valisi Sehzade Selim ve Faaliyetleri”, /1. Trabzon ve Cevresi Uluslararasi Tarih -Dil- Edebiyat
Sempozyumu, (3-5 Mayis 2001), Trabzon, C. I, ss. 99-115.

8  Ozgiir Yilmaz, “Karadeniz’in Uluslararas1 Ticarete Agilmasi ve Trabzon”, Journal of International Social Research,
2009, s. 359-382.

9 Cevdet Kiigiik, “Osmanli Devletinde Millet Sistemi’’, Yeni Tiirkiye Dergisi, Say1: 38, 2001, Ankara.

10 Cizye ad1 verilen verginin kaynagi Kuran-1 Kerim’dir. Tevbe Suresi 29. ayette; “Kendilerine kitap verildigi halde
Allah’a ve Ahiret giiniine inanmayan Allah’in ve Resul’iiniin haram ettigini haram tanimayan ve Hak dini (Islam) din
edinmeyen kimselerle algalmis olduklar1 halde cizyeyi kendi elleriyle verinceye kadar harp edin” ifadesi mevcuttur.
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Bu noktada iki hususun bilinmesi ihtiyact ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki,
Karadeniz’in Anadolu kiyilarinda yasayan Osmanli tebaasinin niifusu ve bu niifusun igindeki
gayrimuslimlerin oranlarinin ne kadar oldugu, ikincisi ise, bu bdlgenin gayrimiislimlerinin
hangi yollardan gelir elde ettigi konularidir.

Osmanl Imparatorlugu, 15. yiizyilin ortalarindan itibaren bir diinya giicii olmaya
baslamis ve art arda yapilan seferler, ii¢ kitaya yayilan topraklari ile genis bir sinira sahip
olmasina imkan vermistir. Bu donemde gii¢ bilesenlerinin en iist seviyede olmasinin ve
gayrimiislimlere yonelik tehdit algilanmamasi sebebiyle biitlin toplum Osmanli tebaasi
sayilmis ve periyodik niifus sayimlar1 yapilmamistir'. Fakat ilerleyen yiizyillarda Osmanli
yonetimi genis cografyalara yayilmis topraklarini daha iyi kontrol edebilmek i¢in 19. yiizyilin
ilk yarisindan itibaren eyalet sistemini gelistirmis ve yine bu donemde ilk olarak Miisliiman
ve Gayrimiislim ayrimina dayanan niifus sayimini ger¢eklestirmistir. Bu ¢cercevede Osmanli
yonetimi, 19. Yiizyilin baginda ii¢ kitaya yayilan topraklarini 36 eyalete bolmiistiir. Gliniimiizdeki
Karadeniz bolgesine karsilik gelen alan da iki eyalete boliinmiistiir. Bu eyaletler Trabzon ve
Kastamonu’dur. Her iki eyalet de dorder sancak ile teskil edilmistir'2.

Osmanli Imparatorlugu’nun niifus yapisi iizerine ortalama olarak 17. yiizyildan itibaren
cesitli donemlerde 6zellikle yabanci arastirmacilar tarafindan bir¢cok niifus incelemeleri
yapilmistir. Bununla beraber genel olarak kabul gérmiis niifus ¢aligmalari incelendiginde
Karpat tarafindan yapilan ¢alismanin dogruya en yakin sonuglari gosterdigi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu kapsamda ¢alismada iki donemin niifus sayimi esas alinmistir. Bunlar 1830’1u yillarda
baglanilan ilk sayim ile 1914 yilinda yapilan niifus sayimidir.

Trabzon’da 1830-37 yillarindaki ingiltere Konsolosu James Brant kent niifusunun 25-
30 bin civarinda oldugunu bildirmistir. Bundan yaklasik 30 sene sonraki ingiliz Konsolosu
Stevens ise kentin niifusunu 55.800 olarak vermektedir. Bu sayinin 40.000’1 Miisliiman, 10.000’,
Rum, 3.600’{ Ermeni, 600’ii Iranl1, 1.500’i de Avrupalidir.”®

1893 niifus sayimi1 Osmanli yonetiminin ii¢ kitada hakimiyet tesis ettigi donemin
verilerini ortaya koymaktadir. 1914 sayimi ise 6zellikle 20. yiizyi1lda Osmanlr’nin kaybettigi
topraklarda yasayan Tiirklerin gé¢ etmesi sonucunda Karadeniz bolgesinin degisen demografik
yapisini ortaya konulmasi agisindan énem tasimaktadir. Bdylece Osmanli Imparatorlugu’nun
son donemlerindeki Karadeniz niifusunda meydana gelen degisim kolaylikla goriilebilecektir.'

Osmanli resmi niifus sayimlarina gore Karadeniz demografisi incelendiginde ortaya su
sonuglar cikmaktadir. 19. yiizyilda yapilan niifus sayimina gére Osmanli Imparatorlugu’nun
niifusu 17.338.604 civarindadir. Toplam niifusun %72’si Miisliiman, %27’si gayrimiislimdir. Bu
niifusun i¢inde Rumlar%13, Ermeniler %0.05, Yahudiler ise %0.01 seklindedir. Bu degerlere
gore Karadeniz bolgesinin niifusunun genel niifusa oran1 %11’dir. Yine ayni1 verilerden yola
cikildiginda Karadeniz bolgesi demografisinde Miisliimanlarin %90, gayrimiislimlerin %10
oldugu, gayrimiislim niifus agirliginin %8,5 ile Rumlarda bulundugu ve neredeyse yok denecek
sayida Yahudilerin yasadigi anlagilmaktadir.

Cizye vergisi eli silah tutabilecek durumdaki her gayrimiislimden alinirdi. Kadin, ¢ocuk, ihtiyar, sakat, kor, deli,
felgli, acizlerin yani sira din adamlari ve ili silah tutmayanlar bu vergiden muaf tutulurdu. Onder Kaya, Tanzimat tan
Lozan’a Azinliklar, (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, , 2005), s. 100.

11 ilber Ortayl, Ug Kitada Osmanli, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2007), s. 128.

12 Kemal H. Karpat, Osmanli Niifusu (1830-1914), Demografik ve Sosyal Ozellikleri, (Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999),
s. 280-350.

13 Rakamlar icin Ozgiir Yilmaz, a.g.e., s. 375

14 “Modern anlamda ilk niifus sayimi 1828/29 yilinin basinda yapilmaya ¢alisilmistir. Fakat savas baslamasi nedeniyle
sayim Imparatorluk geneline yayilamadi.”a.g.e., s. 200.
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SANCAK MUSLUMAN RUM ERMENI TOPLAM
TRABZON 442274 65530 22223 530027
CANIK 216193 64648 18028 298869
LAZISTAN 135538 693 49 136280
GUMUSHANE 79185 24168 1486 104339
TOPLAM 857280 155039 41706 1054025
Cizelge-1: 1893 Yili Trabzon Eyaleti Demografik Durumu
SANCAK MUSLUMAN RUM ERMENI TOPLAM
TRABZON 857280 155039 41706 1054025
KASTAMONU 931300 15000 2777 949077
TOPLAM 1788580 170039 44483 1993102
Cizelge-2: 1893 Yili Karadeniz Genel Demografik Durumu
SANCAK MUSLUMAN RUM ERMENI TOPLAM
TRABZON 1187078 260313 61507 1508898
KASTAMONU 1136583 26304 11920 1174807
TOPLAM 2323661 286617 73427 2683705

Cizelge-3: 1914 Y1l Karadeniz Genel Demografik Durumu

Karadeniz’de yasayan gayrimiislimler 6zellikle ipek Yolu ticaret hayatinin kendilerine
sunmus oldugu imkanlardan ¢ok iyi bir seviyede faydalanmislardir. Bu ¢ercevede Rumlar
Trabzon iizerinden Avrupa’ya ticari malzeme gonderme, Ermeniler ise mal tasimaciligi
konularinda uzmanlasmaislar ve tekellesmislerdir. Ayrica tip, ilag ve kimyacilik konularindaki
mesleki bilgileri bu gruplari nemli konumlara getirmistir. Bu sayede gayrimiislimler, seferlere
katilarak 6nemli bir gelire sahip olan Miislimanlar kadar gelir sahibi olmustur. Fakat zaman
icinde Miisliimanlar lehine olan denge bozulmaya baslamistir. Osmanlinin gerileme doneminde
seferlerin azalmasi ve yapilan seferlerin basarisizlik ile sonug¢lanmasi Miisliiman ahaliyi de
stiratle fakirlestirmis ve gayrimiislim Miisliiman ekonomik dengesinin bozulmasina neden
olmustur®.

Bu gruplar Osmanli yonetiminin ¢ok kiiltiirlii yasama hizmet edecek sekilde uyguladigi
millet sistemi geregi kendi dil, din ve kiiltiirlerini gelistirerek yasamlarini stirdiirmiisler ve
Miisliiman ahalinin herhangi bir baskisina maruz kalmamislardir. Bu da gayrimiislimlere
Osmanlinin gii¢ kaybetmesine bagl olarak Rus ve Avrupali giigler ile zaman i¢inde siyasi ve
ideolojik iliskiler i¢in girmelerine ve Osmanli topraklarinda Avrupali Devletlerin ileri iislerinin
ve ideolojik merkezlerinin olugmasina firsat vermistir.

1914 y1li niifus verilerinden yola ¢ikildiginda ise demografik yapinin degisime ugradigi
acikca belli olmaktadir. 20. yiizyilin basindan itibaren Osmanli Imparatorlugu artik son dénemini
yasamaya baslamis ve 6zellikle Balkanlarda kaybettigi topraklar ve Osmanli-Rus savaslari
sonucunda alinan yenilgiler ve toprak kaybina sebep olan antlagmalar neticesinde, kaybedilen
topraklarda yasayan Miisliman halk Anadolu’ya go¢ etmeye baglamistir. Bunun sonucunda

15 Halil inalcik, Devlet-i Aliye, (Istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2009), s. 214.
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1914 verilerine gore Osmanli niifusu 18.398.571°¢ ¢ikarak bir milyon artis géstermistir'®.
Benzer sekilde ayn1 goclerden Karadeniz bolgesi de etkilenmis ve Karadeniz bdlgesinin niifusu
700.000 kisi kadar artmistir. Veriler incelendiginde Miisliman ve gayrimiislim niifuslarinin
yakin oranlarda arttig1 ve bu nedenle de gayrimiislim oranlarinin yine %10 civarinda kaldig1
goriilmektedir. Trabzon vilayetine gelince burada ¢ok uzun bir donem farkli din gruplari,
Miisliiman ahali ile i¢ ige yasamay1 basarabilmistir. Etkili bir Hiristiyan niifusunun varligi bu
bolgeye degisik donemlerde Avrupa’dan Katolik misyonerleri de ¢ekmistir. Miisliimanligin
0zlinde bulunan hosgorii algisi onlarin burada sorunsuz bir sekilde her tiirlii faaliyette
bulunmalarina imkan tanimistir.

Misyonerlik ilk basta Papalik tarafindan desteklenen bir dini hareket olarak goriilse
de Osmanli topraklarinda Hiristiyan hamiligini elde eden Fransa tarafindan 18. Yiizyilin
baslarindan itibaren Levant projesinin hayata gegirilmesi ile beraber gorev taniminda degisiklige
ugratilmis bir faaliyete dontismiistiir.” Osmanli topraklarinda yonetim tarafindan korunma
garantisine sahip olsalar da derinlikte basar1 elde edebilmek i¢cin Osmanli cografyasina
gonderilen misyonerlere yerel diller 6gretilmis ve onlarin Osmanli Miisliiman tebaa ile direk
iliski kurabilme yetileri kazandirilmistir. Ayrica bu cografyada siirekli goriilen salginlara
ve diger hastaliklara ¢are bulma konusunda yetistirilmisler ve din adami1 goriiniimiindeki
misyonerler ¢ogunlukla doktor ve eczaci mesleklerinin de uzmanlar1 olmustur. Bu da onlara
istedikleri gibi davranabilme ve bdlge yoneticileri tarafindan el {istiinde tutulma imkanini
saglamigtir.'®

Bu sekilde donanmis olan misyonerler Osmanli topraklarinin derinliklerine kadar
girebilmisler ve bu cografyay1 kendilerine bir gecis hatti haline getirerek Asya’nin diger
kiiltiirlerine de ulasabilme firsatin1 yaratabilmislerdir. Misyonerler girdikleri her bolgede
genel olarak dini ve istihbar1 kapsamli iki gorev yapmislardir. Dini kapsamli gorevlerine
baktigimizda; onlarin Osmanli toplumu i¢inde yasayan Katolik Hiristiyanlarin degisime
ugramis dini 6gretilerini giincelledikleri goriilmektedir. Ama esas gorevleri Katolik olmayan
Hiristiyanlar1 da dontistiirmektir. Bu ¢er¢evede hedeflerine Ermeniler girmis ve ¢ok sayida
Ermeni onlarin sayesinde Katolik mezhebine girmistir. Bu da zaman i¢inde onlarin yiiziinden
Osmanli topraklarinda Hiristiyan topluluklarin arasinda giiglii bir diismanligin baslamasina
ve bunun da toplumsal baris1 ve huzuru golgelemesine neden olmustur.'

Peter Monier’in Erzurum-Bayburt-Giimiishane ve Trabzon Hattinda Yaptigi
Gezi ve Izlenimleri

Bu gorevleri yiiriiten misyonerlerden birisi de 6ce Istanbul’a gelerek gerekli izin
belgelerini alip i¢ Anadolu iizerinden Erzurum’a kadar gelen ve burada uzun bir siire kalarak
Trabzon’a seyahat eden Peter Monier’dir. Onun gozlemleri yazdigi belgelerin terciimesine
bakildiginda bir misyonerin dini hayat haricinde toplum yasantisinin, ticari faaliyetlerin

16 Ali Giiler, Rakamlarla Tiirkiye’de Azinhiklar, (istanbul: Berikan Yayinlar1, 2009), s. 72.

17 Anadolu topraklarinda 1583 yilindan itibaren faaliyet yiiriitmeye baslayan Cizvitler, tarikatlarinin 1773 yilinda
Papa XIV. Clement tarafindan lagvedilmesine kadar, Rumlar ve Ermeniler arasinda 190 yil siireyle ¢alismalarini
siirdiirmiislerdir. Mustafa Yigitoglu, “Gegmisten Giiniimiize Anadolu’da Miisliiman Hiristiyan Miinasebetleri”, [nsan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi I1, (2012), s. 106.

18 Misyonerlerden istenilen sey, gidecekleri tilkenin dilini, dinini ve kiiltiirlerini 6grenip inceleyerek eksiklikleri belirlemek
ve ona gore hareket etmektir. Bu yiizden misyoner bazen bir doktor, bazen bir 6gretmen, bazen de bir baris goniilliisii
veya din adami olarak faaliyetini siirdiiren bir insandir. Ciinkii onlar i¢in amaca gétiiren her yol ve her meslek arag olarak
kullanilabilir. Ayten Sezer, “Osmanlr’dan Cumhuriyet’e; Misyonerlerin Tiirkiye’deki Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”,
Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dergisi Ozel, (2009), s. 170-173.

19 18. yiizyilin basindan itibaren Paris’te Ermeni ¢gocuklara burslar verildigini biliyoruz. Cizvit ve Capucin misyonerlerin
Osmanli lilkesinde faaliyette bulunmalarina daha 17. yiizy1l baslarinda kapitiilasyonlarla izin verilmistir. Onlar
Katolikligi 6zellikle Ermeni ve Rumlar arasinda yaymiglardir. Halil Inalcik, Makaleler I, (Dogu Bat1 Yayinlar1, 2009,
Ankara), s. 298.
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ve ¢ok kiiltiirlii yasamin detayli olarak incelendigi goriilmektedir. Monier’in Erzurum’dan
Trabzon’a kadar yaptig1 ve Trabzon’dan geri doniisiinde ugradigi sancaklardaki gozlemleri
asagida sunulmustur. Monier’in raporlari diger misyonerlerin hatiralari ile beraber donemin
Fransiz Bilimler Akademisi Bagkani Frangois Braconnier tarafindan 1819 yilinda Fransa’da
yayinlanmis ve oldukgca biiyiik bir ilgi gormiistiir.*°

Erzurum sehri Tiirklere bagli kiigiik Ermeni bagkentidir. Bu sehirde tahminen yedi-sekiz bin Ermeni
ve bir miktar da Yunan ailesi yasamaktadir. Burasi ayn1 zamanda Tiirk ve Iran milletlerinin ticaret
yaptiklar1 bir merkez durumundadir. Bu 6zellikler bize, burada bir dini merkezi gorev alani yaratma
diisiincesini uyandirmigtir. Bdylece bu sehirde dini egitim merkezi olusturulmasi ve bu teskilatin
burada yasayan Ermeni ve Yunanlilarin yani sira diger yabancilar ile gelen gecen, ticaret yapan
yurttaslara yonelik ¢aligma yiirtitiilmesi diistiniilmiistiir.

Yolculugumuz i¢in memleketimizden ayrilmadan 6nce inang davamizi destekleyen ve her konuda
biz inang insanlarina yardimlarda bulunan Kralimizin en sadik elgilerinden olan M. Guilleragues’t
ziyaret ettik ve Erzurum’daki kalisimiza fayda saglayacak olan el¢ilik mektubunu aldik. Daha
sonra el¢i, Osmanlt bas vezirine de bizim Erzurum’da kalmamiz ve calismalarimiz ile ilgili bir
bilgi mektubu gonderdi. El¢i yazdig1 bilgi mektubunda bizlerin 1688 Agustosunda génderilen iki
st seviyedeki papaza katilacagimizi ve onlarin gorevlerini devralacagimizi belirtti. Bu papazlar,
Roche ve Beauvoilier idi. Bu kisiler Erzurum’a ulasir ulasmaz zaman kaybetmeden Pasa’nin yanina
gitmisler ve geldiklerini kendilerine bildirmislerdi. Pasa, ayn1 gorevleri yapan diger yoneticilerin
aksine ¢ok 1liml1 ve insancildi ve onlar1 nezaketle karsilayip, yardimei olmustu. inananlarimiz onlarin
Erzurum’a gelisini hemen 6grenmislerdi ve cabucak kalacak yerlerini ve egitim verecekleri alanlart
hazirlamiglardi. Tanr1 bu iki papaza inang gorevlerini yapabilmeleri icin biiyiik bir yetenek vermisti.
Papaz Roche ¢ok al¢akgoniillii, sevecen ve sabirli birisiydi ve inang diismanlarina ve inangsizliga
kars1 koyabilecek bilgi ile donatilmisti. Papaz Beauvoilier ise cesaretli ve girisimci birisiydi. Her
ikisi de Tanrinin birer temsilcisi olarak gartlar zor da olsa ¢alismaktan higbir zaman bikmadilar.

Onlar ilk 6nce Erzurum’daki yagh ve gercek inanci arayan piskoposun kalbini kazandilar.Bunu
diger kidemli papazlar takip etti ve iki misyoner biitiin bolgede s6zii gegen ve takip edilen inang
insanlar1 olarak kabul edildi. Bizim gelmemizin ardindan da peder Beauvoillier, buradaki gorevini
tamamladigina kanaat getirerek Cin’e gitmek {izere hazirlandi ve onun gidisinin ardindan kisa bir
siire sonra da peder Roche hayata veda etti. Tabii ki peder Roche ve Beauvoillier’in de herkesin
oldugu gibi diigmanlar1 vard1 ve onlarin gérevlerini tamamlamalarinin hemen ardindan bunlar zaman
kaybetmedi ve ortaya cikarak onlarmn biitiin inan¢ yolunda sarf ettikleri emeklerini yok etmeye
yonelik nifak tohumlarini ortaya sagmaya basladilar.

Bunlarin en basta gelenleri Roma kilisesinin diismani olan Ermeni Ortodoks Pederler Tcholaz
ve Aviedik idi. Ayrica onlar gibi sapkin diisiincelere sahip baska bir sapkin peder Arourhcoir’de
onlara dahil oldu. Bu sonuncusu digerlerine gore daha zararliydi. Clinkii o; papa ve Katoliklere
kars1 bir savas agmig ve misyonerlerin belirlenen gorevlerinden farkli ve tam tersine giden bir gorev
tanimlamasi ortaya ¢ikararak Hiristiyan toplumuna Katolik misyonerleri ve papazlari kotiileyen
vaazlar veriyordu. Bu vaazlarda siirekli olarak Katolik yol gostericileri kotiiliiyor ve onlara gok
kotii ithamlarda bulunuyordu. Esas biiyiik sorun, bir Moskova yanlist olarak bu kotiilemeler
ile Katolikleri dinlerinden dondiirerek Ermenilerin arasina katma galigmalar1 yapmalarindaydi.
Sonugcta bu olaylar, Hiristiyanlar arasinda ¢ekismenin giderek biiyiimesine ve Hiristiyanlar arasinda
boliinmelere ve kiismelere neden oldu. Biitiin bu gelismeleri Erzurum Kadis1 Feyzullah Efendi,
Hiristiyanlarin birbirlerini suglamalarini giiliing bir olay gibi gérmekteydi ve bu algilama ile hareket
etti. Gelismelerden korkmasina ragmen sessizligini korumaya, Erzurum Pasa’sindan sonra gelen en
onemli devlet erkani olmasina ragmen geleneklerini bozucu olarak goriilen bu gelismelere miidahale
etmemeyi tercih etti ve Pasanin Hiristiyan misyonerlerin haklarini koruyan sozlerine kulaklarini
kapatti. Tam tersine onlarin devlet tarafindan suglanmasi i¢in otoriteye karst gelmelerinde 1srarct
oldu. Olaylar tam istenildigi gibi gelisti, Erzurum’da mahallelere kadar yayilan kii¢iik bir din savast
¢iktl. Osmanli asayis sorumlulari olaylara sert bir sekilde miidahale etti ve gayretli birgok papaz ve
inangli Hiristiyanlar degneklerle doviildii ama olaylarin bas sorumlusu olan Ermeniler sadece iki
bin glimiis vergi vermekle cezalandirildi. Bu konu sadece bununla da sinirli kalmadi ve cezalaria
katlanabilenlerin disinda bir kisim Katolik inangli insan Osmanli korumasinda olmalarina ragmen
Erzurum’dan kovuldu.

20 Francois Braconnier, LettresEdifiantes et Curieuses, EcritesDesMissionsEtrangeres, MemoiresDuLavant, (J. Vernel et
CabinLibrarie, Lyon, 1819), s. 347-380.
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Kadi Feyzullah Efendi meydana gelen biitiin kotii olaylardan birinci derecede sorumluydu. Bu
nedenle de Osmanli yonetimi tarafindan yapilan sorusturmanin ardindan gérevinden azledilerek
Istanbul’a ¢agrildi, kisa bir siire sonrada Edirne’de idam edildi. Ardindan da sira Erzurum Pasasina
geldi ve misyonerlerin korunmasinda gosterdigi gevseklikten dolay1 Divan tarafindan suclu bulunarak
bogdurularak o6ldiiriildii. Bu olaylara neden olan ve Hiristiyanlarin arasina nifak tohumu sokan
papaz Tcholax ise bes yiiz bin glimiis para cezasina garptirildi ve Erzurum disina ¢ikarildi. Kisa bir
siire sonra daha dnce Katolik kilisesi mensubu olan insanlar ile birlikte sehirden uzaklastirilmis
olan bir Ermeni Katolik papazi, misyonerleri ile birlikte geri donmesine izin verildi. Bu gelisme biz
Hiristiyanlar arasinda seving ve avunma olarak goriildi, ayrica bu bdlgede misyonumuzu yaymak
ve gelistirmek i¢in sayimizin artmasi bakimindan dnemli bir gelisme olarak degerlendirildi. Bu grup
gelir gelmez geleneksel inanclarina yeniden sahip ciktilar ve bu topraklarda verdikleri sehitlerin
yeni Hiristiyanlarin tohumlari olmasi diisiincesi ile daha coskulu sekilde inanglarini siirdiirmeye
basladilar. Uzun bir dénem Erzurum sehrinde yasayan Hiristiyanlar, Peder Richard ve ben Peder
Monier tarafindan egitilmeye devam etti. Daha sonra misyonun iki farkl: istikamette genislemesine
karar verildi. Birinci grup, Ermeniler tarafindan illuminator adi verilen Sen Grogoire baglilarinin
yogun olarak yasadiklar1 yerlere, Torzon, Hasankale, Kars, Beyazit, Arapkizi ve yaklagik kirk kdy/
kasabaya, Sen Ignace denilen ikinci grup ise, Ispir, Bayburt, Akaska, Trabzon, Giimiishane ve 27
koy/kasabaya, her sehirde en az 150 Katolik olacak seklide dagildilar. Bu dagilma ile mevcut giiciin
azalmasiin dnlenmesi i¢in bazi tedbirler alindi. Peder Richard tarafindan egitilen misyonerlerin bir
kismi hekimlik ve eczacilik 6grendi ve bu yetenek onlara basta Tiirk askeri birimleri olmak tizere
biitiin kapilarin agilmasini ve bu sayede onlara 6nemli bir 6l¢iide korunma sagladi.

Benzer gelismeler benim sorumlu oldugum bdlgede de yasandi. Her ikimizin de ilag yapma ve hastalik
tedavi etme konusundaki bilgileri, Katoliklere bu topraklarda 6nemli bir koruma saglad: ve onlari
din diismanligina maruz kalmaktan korudu. Ayrica dnemli bir problemin 6niine ge¢ildi. Biitiin bu
yerleskelerde Katolikler, Ortodoks Ermeniler ile beraber ve i¢ ice yastyorlardi. Fakat inanglarini yerine
getirmekte ufak sekilsel sorunlar vardi. Bunun en basta geleni de paskalya yortusunu Ermenilerin
Katoliklerden daha ge¢ kutlamalarinda yatiyordu. Bu nedenle her iki Hiristiyan grubunun arasinda
stipheli ve ileride soruna doniisebilecek rekabetlerin ortaya ¢ikmasinin dniine gegmek gerekti ve
her grup yasam alanlarin1 mahallelere bolerek birbirlerinin islerine karismayacak bir yerlesim
bi¢imine gecis yapti ve sorunlar ortadan kalkti. Peder Richard 1711°de kilise ¢alismalarini Trabzon’a
kadar uzatt1 ve burada 22 rahipli ve 870 inang¢ ¢alisan1 olan bir kiliseler zinciri olusturdu. Ben
Peder Monier ise ¢aligmalarimi Erzurum’dan giiney ve giiney doguya dogru yayarak Tiirkiye nin
Iran siir1 arasinda kalan bolgelerdeki bircok sehirlerde yogunlastirdim. Bu bélgelerde yasayan
Yezidiler ve onlarin sahip olduklari iki farkli inanglart ile karsilagtik. Bir kismi Allah’a diger
kismi da Seytana inanmay1 se¢misti ve bunlar inangsiz, birer hayduda doniismiislerdi. Yezidiler
arasinda uzun bir donem ¢ok zor sartlarda ve tehlikeler iginde miicadele etmek gerekti. Bu yogun
ve zahmetli ¢aligmalarin ardindan Karadeniz’den Firat’a kadar genis alanda ben Peder Monier ile
Peder Richard’in ¢alismalari meyvelerini verdi ve dnemli bagarilar elde edilerek inancimiza birgok
yeni katilimlar oldu. Fakat bu dnemli gelismeler ayni1 zamanda bdlgesel olarak inancimiza saygi
gostermeyenler tarafindan endise ile karsilandi ve kisa bir siire i¢inde bolgeden sorumlu olan Pagaya
biz iki misyoner hakkinda iftiralar atilmaya baslandi. Bu iftiralarin baginda da iki misyonerin bolgesel
bir Hiristiyan ayaklanmasina liderlik ettikleri yoniindeydi. Sonugta Pasanin emriyle hapsedildik ve
konusturulmak icin agir iskencelere maruz birakildik. Bu gelismeler Istanbul’a bildirildi ve divan
tarafindan yapilan genis ¢apli sorusturmalar ¢ergevesinde ikimizin de sugsuz oldugumuz anlasildi.
Sadece bu kadarla da kalmadi ve paganin yardimcist oldugu subaylar suclu bulundu ve gérevden
alindi. Ama ben uzun bir siire yaralarimi iyilestirmek igin Erzurum’da kaldim. lyilestikten sonra
da Karadeniz bdlgesi bana ¢ok cazip bir bolge olarak goriinmeye basladi.

Bu aradaErzurum merkezi olmak {iizere biitiin bolgeyi kapsayacak sekilde veba salgimi basladi.
Bu biz misyonerler i¢in ¢ok 6nemli bir firsat oldu. Elbirligi ile biitiin halka ilag ve tedavi destegi
sagladik, bu da yetmedi Fransa’dan ¢ok miktarda ilaglar getirdik. Genel bir degerlendirme yapmak
gerekirse 20.000 kisi hayatini kaybetti ve bu kayiplarin sadece 100 kisisi Katolik olarak belirlendi ve
Tanr1’ya ve kiliseye herkes siikretti. Hastalananlarin i¢inde bélgenin 6nemli Osmanli yoneticilerinden
Mustafa Aga da vardi ve biiyiik ¢abalarimizla iyilestirildi. Bunun sonucunda biitiin misyonerler
Mustafa Aga’nin giiglii korumasini sagladi, bu destek Istanbul’da Divan’da da goriisiildii ve hos
giirii ile karsiland1. Misyonerler elde ettikleri bu gii¢lii koruma altinda sadece 1714 yili iginde 700
kisiyi Katoliklestirdik. Bu basarili calismalar Kralimiz tarafindan da 6diillendirildi ve Erzurum’daki
caligmalarin Iran topraklarina kadar yayginlastiriimasi maksadiyla drt misyoner daha gérevlendirildi.
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Misyonerler tarafindan yiiriitiilen bu basaril calismalar Anadolu’nun dogusundan Iran’mn baskentine
kadar olan bolgede Fransiz ticaretinin baglamasina ve gelismesine neden oldu. Uzun yillar boyunca
misyonerlerimiz inang ve ticareti bir araya getiren kervanlar olusturarak bu topraklarda gezmeye
ve insanlar1 Isa’nin yoluna sokmaya devam ettiler.

Erzurum’da uzun bir siire kaldiktan ve Ermeni toplulugun baskin etkisini ortadan kaldirdiktan
sonra misyonumuzu doguya ve Kuzeye yaymaya karar verdim. Doguya gidecek olan grubun Kars
iizerinden Iran ve Orta Dogu’ya dogru yonelmesine, Kuzeye gidecek grubun ise Trabzon vilayeti
icinde bulunan Ispir, Bayburt, Akaska, Trabzon, Giimiishane ve 27 kdy/kasabaya yonelmesine
karar verdim.

Bu dagilma ile mevcut giiclin azalmasinin dnlenmesi i¢in bazi tedbirler alindi. Peder Richard
tarafindan egitilen misyonerlerin bir kismi hekimlik ve eczacilik 6grendi ve bu yetenek onlara
basta Tiirk askeri birimleri olmak iizere biitiin kapilarin agilmasini ve bu sayede onlara énemli
bir dl¢lide korunma sagladi. Benzer gelismeler benim sorumlu oldugum bdlgede de yasandi. Her
ikimizin de ila¢ yapma ve hastalik tedavi etme konusundaki bilgileri, Katoliklere bu topraklarda
o6nemli bir koruma sagladi ve onlar1 din diismanligina maruz kalmaktan korudu. Ayrica énemli bir
problemin 6niine gecildi. Biitiin bu yerleskelerde Katolikler, Ortodoks Ermeniler ile beraber ve i¢ ice
yastyorlardi. Fakat inanglarini yerine getirmekte ufak sekilsel sorunlar vardi. Bunun en basta geleni
de paskalya yortusunu Ermenilerin Katoliklerden daha ge¢ kutlamalarinda yatiyordu. Bu nedenle
her iki Hiristiyan grubunun arasinda siipheli ve ileride soruna doniisebilecek rekabetlerin ortaya
¢tkmasinin 6niine gegmek gerekti ve her grup yasam alanlarini mahallelere bdlerek birbirlerinin
islerine karigmayacak bir yerlesim bigimine gegis yapti ve sorunlar ortadan kalkti. Ardindan da ben
Trabzon misyonunu gergeklestirmek tizere yola koyuldum.

Bayburt’a dogru 17 Kasim 1711 giinii Erzurum sehrinden hareket ettik. Kendilerini dinlerini
korumaya adamis ve dayak yiyerek aciya katlanmay1 6grenmis olan bazilari hareket etmeden 6nce
beni gece gdrmeye geldiler. Goriismemizde buradaki biitiin 6grencilerimizin sonuna kadar dinimizi
korumaya kararli olduklarini 6grendim. Onlara kutsal ayinlerimde iyilikleri ve dayanma giicii
vermesi i¢in Tanr1’ya yakaracagimi sdyledim. Ertesi giin 18 Kasimda buradan ayrildik ve hicbir
misyonere rastlamadigimiz bir diger kasabaya Chacuf’a ulastik. (Erzurum ile Bayburt arasinda bir
kdy/kasaba) Burada sadece bilgi alabilecegim bir papaz buldum ve o bana; burada Saint-Esprit
kilisesi tek basina Isa’y1 ve O’nun insanlik aydilanmasini temsil ettigini, burada yasayan ve daha
once 6lmiis ve son yargilama giiniinii bekleyen ruhlarin Isa’nin yolunu bulmalar1 igin yardimc1
olmaya kendisini adadigini sdyledi. Ben de tam olarak bu sdylediklerine inanamasam da Tanr1’ya
bu papazin daha mantikli davranmasi i¢in yalvarmaya karar verdim.

19 Kasim giinii Ermeni ve Tiirklerin bir arada yasamakta oldugu Avirag kasabasina dogru
Chimaghil’den gecerek devam ettik (Bayburt civarlarinda oldugu tahmin edilmektedir). Bu kasabada
bir Ermeni ailenin yanina yerlestim ve onlar da biitiin akrabalarini egitimimi alabilmek i¢in yanima
getirdiler. Bu arada iglerinden bazilar1 bu bulusmay1 kendileri i¢in faydaya cevirdiler ve benim
araciligimla giinah ¢ikardilar. Ertesi giin 20 Kasimda kisa bir yiiriiylisle Bayburt’a vardik ve burada
beklemeden Varzuhan’a yoneldik (Bayburt’un kuzey dogusunda bir kdy). Burada iki harabe ve
mozaikli kiliseye rastladik, binalarin yaninda da biiyiik bir anitkabir mevcuttu. Bu kasaba bizde
kasabadan daha ¢ok bir sehir havast uyandirdi. Bu kiliselerin tek bir papazi vardi, kisa siire i¢inde
burada yapilan egitimlerin ve davraniglarin Katoliklerin doguda simdiye kadar hig¢ rastlamadiklar1
diizeyde acimasiz oldugunu fark ettik. O ise burada verilen egitim ¢ok gurur dolu oldugu ifade
ediliyordu. Bu papaz, kaldigim yerdeki papaz yardimcilart ve diger Katoliklerin katilimi ile
benimle din ve acimasizlik {izerine tartisma yapmak istedi. Genel olarak tartismamizin ana konusu
yapilan girisimlere ve dgretilere ragmen dininden donenlere veya donmek isteyenlere ne yapmak
gerektigi oldu. Ertesi gilin yaya olarak ii¢ saat siiren bir yolculukla Palaku’ya ulastik (Bayburt ile
Gtlimiishane arasinda bir kasaba). Buraya gedigimizi haber alan kasabanin Ermeni kdkenli papazi
hemen misafir oldugumuz eve geldi ve tek isteginin daha bilgili hale gelmek oldugunu anlatti. Bunun
tizerine kendisine iki Ermenice Katolikligi anlatan dini kitap verdim ve zamanim olmadig: i¢in
bu kitaplardan faydalanmasini s6yledim. Burada kisa bir siire kaldik ve bize gosterilen asir1 sevgi
ve saygi gosterileri esliginde ayrildik ve 22 Kasim giinii Teke’ye ulastik. Burasi sadece Tiirklerin
yasamlarin stirdiirdiikleri yikik bir kale ¢cevresine yerlesmis bir kasabaydi. Burada da fazla kalmadan
Glimiishane’ye yiiriidiik. Glimtighane’ye 23 Kasim giinii vardik, sehre girmeden dig mahallelerde bir
aganin evine konuk olduk. Burada dinlendikten sonra daglik arazi {izerinden Yunanlilar tarafindan
yapilmig fakir ve harabe goriinimlii olan Ugurlu kasabasina ulastik (Trabzon’a 30 Km. giineyde
bir kasaba). Oyalanmadan yola devam ettik.
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25 Kasimda Trabzon’a vardik. Burasi ilk bakista Kapadokya’nin en {ist seviyedeki sehri oldugunu
gosteriyordu. Karadeniz kiyisina hakim bir noktada yer alan bu sehir, Bizans hanedaninin en dnemli
yerleskesi olmastyla da tinliiydii. Burasi Bizansli Aleksis tarafindan 1204 yilinda insa edilmis ve
200 y1l sonra II. Mehmet tarafindan ele gecirilmisti. Bundan sonra da varligini devam ettirememisti.
Burada dort papazin liderlik ettigi 150 civarinda Ermeni ile karsilagtim. Burada kaldigim 11 giin
boyunca Katolikleri ziyaret ettim. Onlara birgok defa ders verdim. Onlara dogru bir ayin nasil
yapilir gosterdim. Onlarin inanglarin1 gosteren coskulu ayinleri nasil yapilmasi gerektigini anlattim
ve Katolik toplumunu egittim. Trabzon’dan ayrilmadan énce Istanbul’dayken burada olduklarint
ogrendigim ve biitlin Katolikler tarafindan ismi saygi ile anilan “GoggaBagdassar” isimli dnemli
bir dini liderin mezarin1 ziyaret etmek ve onlara bagliligimi sunmak istedim. Yapti§im arastirmaya
gore cok saf ve yiirekten bir iman gelistiren Bagdassar, burada biitiin Hiristiyanlar tarafindan kabul
gorecek sekilde ve Katolik inancina zit diigmeyen bir dini 6greti gelistirmis.

11 giin boyunca Trabzon’da kaldiktan ve biitiin Katolik cemaat ile goriismelerimizi yaptiktan sonra
yola koyulduk. Yolumuz daglarin arasinda, muhtesem bir manzara i¢inde agag¢ gdlgeleri arasinda
stirekli yokus olan bir patikada gegti. Yol boyunca birbirlerinden korular ve ekili alanlarla ayrilan
pek cok kasaba gordiik. Birgok gliclii tatli su derelerinin siisledigi manzaralarin esliginde biitiin giin
boyunca yiiriidiikten sonra aksam olurken Salauroy kasabasina ulastik (Giimiishane kuzey giriginde
bir kdy). Benim gelecegimi daha dnce 6grenmis olan Yunanlilar, geceyi gegirecegim evde beni
buldular ve uzun bir siiredir yoksun kaldiklarimi belirterek onlara ayin yapmam i¢in bana yalvardilar.

Onlarla gecirdigim geceden sonra sabah Giimiigshane’ye dogru yola koyulduk. Trabzon’daki
goriismelerimizin bir faydasini gordiik ve bizi Pasa’nin sarayinda agirladilar. Bu kiigiik sehir
yiiksek ve verimsiz bir dagin kenarina kurulmustu. Genel olarak evler degisik bi¢im ve katlarda
bir tlir amfi-tiyatro goriinimiinde yapilmisti. Aksam oldugunda her evde, yollarda ve agaglarda
samdanlar yakiliyor ve sehirde giizel bir log ortam olusuyordu. Burada yunanlilarin 600 evi ve 7
kilisesi, Tiirklerin ise 400 evi ve 2 camisi oldugunu gordiim.38 Sehirde yasayan hi¢ kimsenin kotii
bir yasam siirmek istemedigi ve hatta tam aksine olmak iizere bulundugumuz bélgenin zengin
minerallere sahip olmasi nedeniyle zengin olma umudu tasidigini séylemek gerekiyor. Bu 6zellik
de sehre hem Tiirkleri hem de Yunanlilari ¢ekiyor ve bu topluluk bu topraklarda ¢ok ¢etin ve zor
calismalar yapryorlar.

Ben de bu madeni gérme firsat1 elde ettim, siyah, yumusak ve tozumsu bir maden olarak ilgi
cekiciydi. Ogrendigime gore madenin en énemli dzelligi icinde altin, giimiis ve kursun karisimlarinin
olmasiymis. Bu maden firinlarda yiiksek 1silara maruz birakiliyormus sivilasan maden suya akitiliyor
ve boylece bu madenin i¢indeki kursun, altin ve giimiis birbirinden ayriliyormus. Bu islem i¢in
birgok firin kullaniliyormus ve her firin haftada 200 gr. Altin ve 300 gr. Glimiis iiretiyormus. Geriye
kalan kisimdan ise ¢ok miktarda kursun ve civa elde edilmekteymis. Bu islerin taseronlugunu
Rumlar yiiriitmekteymis ve ii¢ ayda bir en az elli firnin bakimini yapryorlarmus. Isin tasimaciligin
da Ermeniler yapryormus ve siirekli olarak buradan iran’a altin ve giimiis tastyorlarmis.

Gordiiklerim ve anladiklarim ile sunu diyebilirim ki, altin ve giimiis ticareti buranin halkinin i¢ine
iglemis ve inang yollarini kapatmis, insanlar siirekli olarak maddiyat ve ticaret ile yogruluyorlar.
Burada Katolik bir rahip oldugunu 6grendim ve onu gérmeye gittim fakat ne onunla nede onun
hizmetkarlar ile goriisebilmem miimkiin oldu. Daha sonra ermeni bir rahip oldugunu 6grendim,
onu gordiim fakat onun da aklinda altin ve gliimiisiin getirecegi faydalardan baska bir sey yoktu.
Bana kisa bir siire sonra bu sehri ve toplulugu terk etmek istedigini soyledi, fakat ben buna gok
kizdim ve bdyle bir sey yapmamasini ve toplulugun dini duygularini giiclendirmek i¢in ¢aligmasi
gerektigini salik verdim. Ug giin kaldiktan sonra 10 Aralikta buradan ayrildik ve biraz uzaktaki
diger bir Tiirk kasabas1 olan Sroba’ya ulastik. Burada kalmadan devam ederek Palacour’a vardik.
Daha sonra Bayburt gibi birkac kasabadan da gectikten sonra Erzurum’a yeniden dondiik.

Sonuc¢

Karadeniz’in basta Trabzon havalisi olmak iizere her bolgesi derin bir tarihi gecmise
sahiptir. Fakat Ozellikle Trabzon vilayeti, hem cokkiiltiirlii niifus yogunlugu hem de 6nemli
bir ticari merkez konumunda olmasi nedeniyle ayr1 bir oneme sahiptir. Peter Monier’in gezi
anilarina bakildiginda hem misyonerlerin hem de gayrimiislimlerin kendi dini yasamlarini
higbir kisitlamaya ugramadan yiiriitebildikleri ve Osmanli vilayet yonetimi tarafindan koruma
altina alindig1 agik bir sekilde goriilmektedir. Bunun iki 6nemli sebebi vardir. Birincisi huzurlu
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bir ¢okkiiltiirlii yasamin devamina hizmet edecek sekilde tasarlanmis olan Osmanli Millet
Sistemidir. Ikincisi de Trabzon gibi ¢ok farkli dini kiiltiir formlarinin bir arada yasadig:
merkezlerde Miisliiman toplumun hosgorii merkezli hareket tarzlarinin biiyiik bir gelisme
gostermis olmasidir. Trabzon ve havalisinde tarih boyunca siirdiiriilen ¢ok kiiltiirlii dini yasam
acik bir sekilde giiniimilizde yasanan kiiltiirel ¢atismalara ¢6ziim anlaminda 6rnek olacak
niteliktedir.
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ORTACAG TRABZON’UNDA AZiZ EUGENIOS KULTU

Murat KECIS™

“Trabzon, sehri Sarkta bulunan biitiin sehirlerin en eskisi ve en iinliisiidiir.”
FEugenios

Trabzon, Fatih Sultan Mehmed tarafindan 15 Agustos 1461°de fethedildiginde yaklasik
oniki asirlik Hiristiyan gegmise sahip bir kentti. Fetih 6ncesi Trabzon’un tarihi i¢erisinde bu
dinin 6nemli bir fonksiyonu oldugu asikardir. Fakat, genel anlamda Anadolu cografyasinda
0zelde Trabzon kentinde Hiristiyanligin yayilis siireci hakkindaki bilgilerimiz maaselef
cok sinirlidir. Tebligimizde; Trabzon’un Hiristiyan déneminin en dnemli azizlerinden biri
olan Eugenios’un hayat hikayesi hakkinda bilinmeyen bazi noktalara temas ederek, bu
azizin bolgenin 6nemli bir kiiltii haline gelme siirecini ve yoredeki etkinligini ele alacagiz.
Ayrica Aziz Eugenios Kiiltiiniin XIII. yiizyildan itibaren Trabzon imparatorlugu’nun bslgede
hakimiyet tesis etmesiyle gosterdigi degisimin sebepleri lizerinde de duracagiz. Trabzon
kentinin Hiristiyanlik déoneminin bu énemli kiiltii, bugiine kadar ¢ok fazla ¢alismaya konu
olmamuistir. Bildirimizde Aziz Eugenios’un Trabzon kentinin dini hayatindaki roliine daha
cok Hagiografyalarda ve donemin diger kaynaklarinda bulunan bilgilerden yola ¢ikarak bazi
tespitlerde bulunmaya calisacagiz.

Trabzon’da Hiristiyanli§in yayilmasi ve Aziz Eugenios’un hayati hakkindaki bilgilerimizi
daha ¢ok bu dinin Anadolu’da yayildig1 I1. ve II1. yilizyillardan ¢ok sonra olusturulan Hiristolojik
edebi iirlinlerden 6grenmekteyiz. Dolayisiyla Hiristiyanligin koklestigi donemde kaleme alinan
ve pagan gecmise oldukca olumsuz bir tavir igerisinde ele alan Passiolardan (=Mersiyelerden)
mucizelerin anlatildigi Hagiografyalara' kadar elimizdeki kaynaklar1 oldukga ihtiyatla ele
almak gerekir. Kaldi ki bu eserlerin Hiristiyanligin ilk yayildigi donemin olaylarini anlatirken,
yazildig1 donemin hakim diislincesinin tesiriyle zaman zaman abartilara kagma ihtimalleri
vardir. Sonucta kendi mesruiyetlerini 6ncekinin olumsuzluklari iizerine insa eden bu edebiyat
tizerinden donemi anlamaya ¢alistigimiz1 gozardi etmememiz gerekmektedir. Passiolar, Roma
doneminde Aziz Eugenios ve sakirtlerine Imparatorluk yoneticileri tarafindan uygulanan
politilar1 kendi mesruiyetleri ugruna abartmis olabilirler. Ayrica bu edebiyatin bolgedeki
tesis nizamin disaridan gelen bir tehdit ile sarsildig1 zamanlarda, iiriinlerini verdiklerine

*  Dog. Dr., Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Mugla, muratkecis@mu.edu.tr

1 Hagiografyalar, Hiristiyan dinine mensup azizlerin hayat hikayelerinin anlatildig1 edebi bir tiirdiir. Hagiografya’nin
kelime anlami, Yunanca hagio (=kutsal, aziz) ve graphos (=yazmak) kelimelerinin kokiinden gelmektedir. Alexander
P. Kazdhan, “Hagiography”, Oxford Dictionary of Byzantium, Vol. 11, (Oxford:1991), s. 897-899. Roma Martirologlar1
(Yunanca kokenli =martiras-tanik) temelinde gelisen aziz yasamdoykiileri I'V. ve V. yiizyildan itibaren Bizans
edebiyatinin en temel eserleri arasina girmistir. Kutsal olduklarina inanilan azizlerin hayat hikayelerinde, azizlerin
Ortagag Hiristiyan toplum hayatinda ¢ok énemli rol oymasindan, yasadiklar: kentlerin tarihi, kahramanlarla ilgili
olaylar hakkinda zengin bilgiler bulunmaktadir.
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sahit oluyoruz. Ornegin bodlgeye Selcuklu akinlarinin tesirini hissettirdigi XI. yiizyilda ve
daha sonra Selcuklu Devleti’nin ¢okmesi ve Mogol Istilasindan sonra bdlgede ortaya ¢ikan
Tiirkmen Beylikleri doneminde, dini mahiyetteki bu eserlerin yazildigini gormekteyiz. Belki bu
bahsettigimiz donemler disinda da bu Hagiografyalar ve Passiolar bolge halkinin hafizasinda
idi, fakat giiniimiize ulasan dini metinlerin bu bahsettigimiz dénemlerde kaleme alinmis olmasi,
Hiristiyanligin bolge halkinin diinyasindaki degisen yerini gostermesi agisindan dnemlidir.
Burada cevap verilmesi gereken bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Acaba Aziz Eugenios’un XI.
yiizyilin sonlarinda mucizelerinin kaleme alinmasi, Hiristiyan din adamlarinin silahlar1
ve zirhlar1 kutsamasiyla ortaya ¢ikan neredeyse adet haline gelen ve bircok savas¢r azizin
yasamlarinin iin kazanmasiyla ilgili olabilir mi? Burada Hagli Seferlerinin de bahsedilen
yiizy1lin sonlarina dogru ortaya ¢iktigini da hatirlatmak faydali olabilir. Biitiin bunlar Islam ile
Hiristiyanlik arasinda Ortagagda yasanan miicadelelerin siddetini arttirdigini gostermektedir.

Bithinya Pontus valisi Plinius’un mektuplarindan Karadeniz Bolgesi’nde Hiristiyanligin
II. yiizyilin basinda yayilmaya basladig1 goriilmektedir.> Roma Imparatorlugu, bolgede
Hiristiyanlig1 yaymaya ¢alisan kisilerin bagina para 6diilii koymak suretiyle bu yeni dinin
paganizm aleyhine yayilmasini 6nlenmeye calismistir. Para 6diilii ile tesvik edilen bu kisilerden
Diik Lisias Hagiografyalara yansiyan 6nemli figiirlerden biridir.

Roma Imparatoru Diokletianos déneminde (284-305) Hiristiyanlara kars1 uygulanan
zuliimden bolgenin ilk Hiristiyan azizleri olarak kabul edilen Aziz Eugenios ve ii¢ sakirdi de
nasibini almistir. Bu zuliimden kurtulmak amaciyla Aziz Eugenios’un sakirtleri Trabzon’un
giineyindeki ytliksek kesimlere hem inziva hem de korunma amagli saklanmislardir. Eugenios’un
sakirtleri, Hiristiyanliga yeni gecen bir grup asker ile beraber, saklandiklar1 yerde bulunarak
kente getirilmistir. Hiristiyanliga gegen askerler ceza olarak siirgline gonderilmistir. Nihayet
Eugenios saklandig1 Trabzon’daki Akanthai adl1 bugiin neresi oldugunu bilemedigimiz yerde
Roma askerleri tarafindan bulunmustur. Sakirtleri, firinda yakilma gibi bilindik iskencelere
maruz birakildiktan sonra baslar1 kesilmis ve daha sonra Aziz Eugenios da ayni sekilde 6lim
cezasina carptirilmistir.’ Bu hadiseden sonra, tarihi siiregte Hiristiyanligin énemli bir kiiltii
haline gelen Aziz Eugenios, Trabzon kentinin koruyucu azizi olarak kabul edilmistir.

I11. yiizyilin sonlarina dogru Roma Imparatorlar1 Hiristiyanlar iizerinde uyguladiklari
baski ve zuliimleri iyice arttirmistirlardir. Trabzon ve ¢evresi de bu donemim politikalarindan
nasibini almistir. Roma imparatorlarinin neden Trabzon ve ¢evresinde Hiristiyanligin yayilmasini
onlemeye calistiklarina bakacak olursak; bélge Roma Imparatorlugu’nun M.S. 1. yiizyildan
itibaren kurdugu yeni askeri sistem i¢erisinde dnemli bir yere sahiptir. Bu yiizden Hiristiyanlik
Tarihi ile bolgenin stratejik konumu birlikte ele alinmalidir. Bu minvalde, Trabzon kentinin
giineyinde yeralan Satala*, Armeniakon Themasr’nin 6nemli bir garnizonudur. Satala, Roma
Imparatorlugu’nun doguya Partlar ve Kafkaslar iizerine diizenleyecegi seferlerde énemli bir askeri
iis konumundadir. Bu agidan bélgede Hiristiyanligin yayilmast Roma Imparatorlugunun askeri
giiciinii etkileyebileceginden, bu yeni din imparatorluk tarafindan tehlike olarak goriilmiis olabilir.
Bu sebeple bolgedeki Roma valileri, yeni dinin ilk temsilcilerini ortadan kaldirarak, kendi siyasi
hakimiyetleri i¢in tehdit olarak gordiikleri Hiristiyanligi yok edeceklerini diistinmiis olabilirler.

2 Turhan Kagar, Geg Antik¢agda Hiristiyanlik, (Istanbul: 2009), s. 23.

3 Jan Olof Rosenqvist, “Local Worshipers, Imperial Patrons: Pilgrimage to St. Eugenios of Trebizond”, Dumbarton Oaks
Papers, No. 56, (2002), s. 194.

4  Gilintimiizde Giimiishane iline 83 km., Kelkit ilgesine 24 km. uzaklikta bir kdy olan Satala, Hitit ve Urartularin
egemenliginden sonra M.S. 70 yilinda Roma hakimiyetine girmistir. Romalilar 115 yilinda burada XV Apollinaris
adini tastyan askeri bir {is kurmustur. Daha sonra 300 y1l siireyle burast Roma lejyonlarinin doguya diizenleyecekleri
seferlerde askeri bir harekat merkezi olmustur. Bizans imparatorlugu doneminde 530 yilinda Imparator Iustinianos
buray1 ziyaret etmis ve kentin kalesini onartmistir.
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Roma Imparatoru Diokletianos doneminde Hiristiyanlara kars1 uygulanan biiyiik zuliim
doneminde Anadolu’nun bir¢ok yerinde Hiristiyanlig1 yaymak igin ¢aba gosterirken imparatorluk
tarafindan martir=sehit edilen kisilerinin hayat hikayeleri Hagiografya =Menkibe tarzi bir yazin
tiirliniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu menkibeler i¢erisinde Eugenios’un Hagiografyasi,
azizimizin biyografisini yazarken elimizde en 6nemli kaynaktir. Aziz Eugenios’un giliniimiize
yazili olarak ulasan Hagiografyasi Trabzon imparatorlugu doneminde kaleme alinmustir. Aziz
Eugenios’un Hagiografyasi olusturulurken biiylik oranda kendisinden 6nce yazilan, Aziz
Eustratios’un Hagiografyasindan istifade edilmistir. Her iki aziz de Imparator Diokletianos
doneminde yasamistir.

Roma Imparatorlugu yeni dinin yayilmasini engellemeye ¢alismasina ragmen, II1.
ylizyildan itibaren Trabzon’da Hiristiyanligin kabuliinde dogum ve 6liim tarihlerini tam
olarak bilemedigimiz Aziz Eugenios ve ii¢ sakirti Kanidios, Valerianos ve Akilas’in 6nemli
rolii oldugu bilinmektedir.’ Hiristiyanlig1 bélgenin en yaygin dini haline getiren bu “siradis1”
insanlardir. Yeni dinin tebligcileri hakkinda giiniimiize oldukca sinirl bilgi ulagsmistir. Aziz
Eugenios’un sosyal durumu hakkindaki bilgilerimiz belirsizligini korumakla beraber arkadaglar1
muhtemelen c¢iftgilikle ugrasmislardir. Roma’nin uyguladigi baskidan yola ¢ikarak, genel
kanaate gore Aziz Eugenios’un asker oldugu yanilgisina diigiilmesine ragmen, onun ve martir
sakirtlerinin askeri sinifina mensup olmadigi artik bilinen bir husustur. Bu yanlis anlama, Aziz
Eugenios ve sakirtlerinin kimligi konusunda bazi bilgilerin giiniimiize ulasmasini saglamistir.
Trabzon kentinin bu ilk azizleri hakkinda Hagiografyalara yansiyan bilgilere gore, bolgedeki
misyonerlik faaliyetleri dzellikle Roma Imparatorlugu’nun Anadolu’nun kuzeydogusundaki
Armeniakon Themasi’nda konuslu ordu i¢in tehdit meydana getirdigini sdyleyebiliriz. Kentte
putperestligin sembolii, Hint-Iran kokenli ve daha ¢ok askerler arasinda yaygin olan Mithras
Kiiltiiniin Boztepe’den sehre bakan putunu yikma cesareti gosteren Eugenios’a diiziilen
methiyeler giinlimiize kadar ulasmistir.

Hiristiyanligin {izerinden baskilarin Imparator Biiyiik Konstantinos (306-337) tarafindan
kaldirilmasiyla beraber, bu din IV. ylizyildan itibaren daha genis halk kitleleri arasinda
yayilmistir. VI. yiizyilin 6nemli Bizans tarihgisi Prokopios’un 560’11 yillarda kaleme aldig1 Peri
Ktismaton (Yapilar Ustiine) adli eserinden 6grendigimize gore, Bizans Imparatoru fustinianos
doneminde (527-565), Trabzon’un su ihtiyacini karsilamak i¢in yaptirdigi su kemerine martir
azizin adin1 vermistir. V1. yiizyila damgasini vuran Iustinianos, imparatorlugun diger
cografyalarinda da oldugu gibi Trabzon ve ¢evresinde de Hiristiyanlik koklesmesi igin yogun
caba harcamistir. Bu azizlerin hatirasi, daha sonra Trabzon Imparatorlugu déneminde (1204-
1461), Aziz Eugenios’un dogdugu giin olarak kabul edilen 21 Ocak yortu olarak kutlanmastir.
Bizans ve daha sonra Trabzon Imparatorlugu déneminde Trabzon halki karsilastiklar1 her
glicliikte Aziz Eugenios’un mucize géstermesinden medet umduklari gibi, hastalar dertlerine
care aramak amaciyla azizin tiirbesini ziyaret etmislerdir. Ozellikle XIII-XIV. yiizyilda Aziz
Eugenios, Trabzon imparatorlari tarafindan siyasi mesruiyetlerini kuvvetlendirmek amaciyla
bolge Hiristiyanliginin en 6nemli figiirlerinden biri haline getirilmistir. Fakat bu figiir hi¢bir
zaman genis bir alana yayilmamis ve yerel bir kiilt olarak varligin1 devam ettirmistir.

Aziz Eugenios ve sakirtlerinin Passio’su Ermeni azizi Eustratios’un ve sakirtlerinin
Passio’su tarafindan biiyiik oranda 6rnek alindigi goriilmektedir.® Bu agidan her iki martir

5 Jan Olof Rosenqvist, The Hagiographic Dossier of St Eugenios of Trebizond in Codex Athous Dionysiou 154, A Critical
Edition with Introduction, Translation, Commentary and Indexes, (Uppsala: 1996), s. 22.

6  Bu durum, Ksiphilinos’un Passio’sunu yeniden yayimlayan Lampsides tarafindan tespit edilmistir. Od. Lampsides,
“Agios Eugenios o Trapezountios. A,” Arkeion Pontou, 18 (1953), s. 138 vd. Karadeniz Bolgesinde kaleme alinan
Hagiografyalar arasindaki baglant1 problemleri {izerine bkz. Anthony A. M. Bryer-David Winfield, Monuments and
Topography, s. 166-69. Bu tartismanin bazi noktalar1 —6zellikle Passio’nun bagka kaynaklar1 hakkinda- bkz. J. O.
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grubunun ardindan ortaya ¢ikan yazinda benzerlikler vardir. Hiristiyanligin bu efsanevi
kahramanlari, biiyiik 6lciide ayn1 cografyada ve benzer durumlarda, Imparator Diokletian ve
Maksimian donemlerinde ortaya ¢ikmistir. Her iki 6rnek de goriilecegi lizere, bu donemde,
tek bir kisinin martir edilmesinden ziyade bir grup insanin martir edildigi, bu baski ve
zuliim neticesinde Hiristiyanligin efsanevi kahramanlar1 bolgenin dini yapisini degistirdigi
gortilmektedir. Belki de yeni din, bu martirlerin dykiileri etrafinda yayilmis ve koklesmistir.

Hiristiyan azizlerinin Trabzon ve ¢evresindeki faaliyetleri 6zellikle Armenia Themasinda
koguslu Roma ordusunu tehdit edebilecek bir durumda idi. Bu tehdidi bertaraf edebilmek i¢in
bolgedeki Roma komutanlari, bolge halkindan para ile bilgi toplamaya ¢alismislardir. Roma
Imparatorlugu icin Trabzon kenti dogu sinirinda dnemli bir miistahkem mevki olusturuyordu. Bu
acidan kentin imparatorluk ideolojisinin digina ¢ikmasina miisaade edilmemistir. Hiristiyanlhigin
daha ¢ok askeri ziimreler arasinda yayilmasi Roma’nin sinir hattinin ¢gékmesine sebep olabilirdi.
Roma ordusunu sinirlardaki halklardan devsirilen askerler olusturuyordu, karargahlar da bu
halklarin arasina kuruluyordu. Ayrica Roma yonetimi toprak sahibi asilzadeler vasitasiyla
tasrada tesis edilirken, Hiristiyanlik topraksiz koyliiler arasinda yayilma gosteriyordu. Bu
durumda Hiristiyanligin yayilmasi1 Trabzon ve civarindaki toprak sahibi asilzadeler eliyle
saglanan Roma egemenliginin ¢okiisiine sebep olabilirdi. Hiristiyanlar {izerinde uygulanan
baskinin sebebi bolgedeki aristokrasinin haklarini muhafaza etmeye yonelik bir ¢aba olarak
goriilebilir.

Bolgedeki Hiristiyanlara yapilan zulmiin en 6nemli ismi Douks Lisias’tir.
Hagiografyalardan 6grendigimize gore, Douks Lisias katliamlar1 yonetmekten sorumlu bir
kisi olarak goriilmektedir. Passiolarda ad1 gegen yukarida bahsettigimiz bu dort kisiden en son
olarak Aziz Eugenios, Akanthai’de saklandig1 yerden bulunarak bir grup savas¢t Hiristiyan
asker ile birlikte Trabzon’a getirilmistir. Hiristiyan olan askerler din degistirmelerinin cezasi
olarak siirgiine gonderilmistir. Bu donemde Hiristiyanlara uygulanan standart iskencelerden
sonra oncelikle Eugenios’un ti¢ sakirti ve daha sonra da Eugenios’un kendisi 6liim cezasina
carptirilmistir.

Eugenios’un biiyiik oranda derleme bir edebi yapit niteligindeki Passio’su, muhtemelen
VI. yiizyilda ya da anlattig1 olaylardan ¢ok sonra yazilan Hippolite Delehaye’nin Passio epigi
olarak adlandirilan eserinden farkli higbir sey gostermemektedir. Asagida da bahsedecegimiz
iizere, Eugenios’un eseri edebi bir 6diinglemedir ve bu sebepten eserde dikkate deger bazi
belirsizlikler gdze carpmaktadir. Eugenios ve sakirtlerinin hikayeye genelde Roma ordusuyla
baglantili olarak anlatilmigtir. Paganizm’den Hiristiyanli§a gecen bir askeri birligin mahkemeye
getirilmesi hadisesi, martirlerin kimlikleri ile ilgili bir takim karmasaya yol agmistir. Boylece
onun genellikle bir asker oldugu diisiiniilmesine ragmen, Eugenios ve martir sakirtlerinin
askeri sinifa mensup olmadiklari kolaylikla anlagilmaktadir. Bu yanlis anlasilmanin ilk isareti
Konstantinopolis’in Sinaksarion’unda (Hagiograflalar Derlemesi) goziikiir.

Ermeni Eustratios’un Passio’sunun tam aksine, Eugenios’un Passiosu, Trabzon ve
cevresinde martir kiiltiiniin gelisimi ve buranin bir hac merkezi haline gelmesi hakkinda detayl
bilgilere sahip degiliz. Yukarida bahsettigimiz giinlimiize ulagsan kaynaklardan Eugenios un
Oliim giiniinii bile maalesef tam olarak tespit edemiyoruz. XI. yiizyila ait bir bilgi parcasinin
sagladigina ilave olarak, metnin bir kopyasini bulma zorluklar1 hakkindaki varolan sikayetleri
yazma, yazmada yanlis yerde Passio’nun kopyalanmasinin mazuriyetine atif yapan giigliikler.
Biitiin bu belirsizliklere ragmen, genel kabul goren goriise gore, Aziz Eugenios 21 Ocak
tarihinde martir edilmistir. 21 Ocak giiniine Trabzon imparatorlugu déneminde biiyiik anlam

Rosengqvist, “Some Remarks on the Passions of St. Eugenios of Trebizond and Their Sources,” AB 107 (1989): 39-64,
ozellikle 50-62.
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yiiklenmek suretiyle yortu olarak kutlanmistir. Bu sekilde imparatorlugun manevi sahibi
olarak Aziz Eugenios goriilmiis ve halk bu kiilt etrafinda biraraya getirilmek suretiyle bu kiilt
Imparatorluk ideolojisinin &nemli bir pargasini olusturmustur.

Ancak sadece martir edilme giiniiniin belirsizligi degil ayn1 zamanda, martirlerin
Trabzon’un neresinde iskence yapildiktan sonra yakildiklar1 hakkinda da herhangi bir bilgiye
sahip degiliz. Eugenios’un 3 sakirti hakkinda, her birinin réliklerinin’ kendi kdyiine ayr1 ayr1
getirildigi bize haber vermektedir. Sakirt Konidios’tan kalanlar Solokhaina’ya, Valerianos’tan
arta kalanlar Ediska’ya (Sediska ya da Sedissa seklinde de yazilabilir.) ve Akilas’tan kalanlar
da Ediska’ya ya da belki de Godaina’ya gonderilmistir. Passio ayrica idamdan sonra azizler
icin Martira dikilmesini beklemek i¢in sorumlular1 da agiklar. Ancak ger¢ekten bunun olup
olmadigini bilemiyoruz. Hatta Eugenios’un kendisinin yakildig1 yer hakkinda bile Passio
bilgi vermez. Martirlerin rolikleri Trabzon’a getirilmis ve émonue (Episimd) adli bir yere
gdmiilmiistiir. Imparator Diokletian ve Maksimian lmeleri ile beraber Hiristiyanlar iizerinde
uygulanan baskilar etkisini yitirmis ve bolge halki saklandiklar1 yerlerden ¢ikarak sehitler
i¢in kiliseler insa etmislerdir.?

Trabzon ve ¢evresinde Hiristiyanligin bu erken donemleri hakkindaki bilgi yetersizliginin
ortaya ¢ikardigi bu durumun, Satala’da yapilan kayda deger arkeolojik verilerle nihai olarak
aytinlatilip aydinlatamayacagi belli degildir. Satala hakkinda yapilan ¢aligmalar, buranin
Hiristiyanlar’a kars1 uygulanan zuliimlerde merkez olmasi miinasebetiyle nem arz etmektedir.
Bu Roma kentinin kalesinin giineydogusunda bulunan kalintilar biiyiik bir bazilika olabilecegi
yoniinde goriisler bulunmaktadir.” Bu agiklama 1874 yilinda yapilmasina ragmen 1974 yilina
kadar yayimlanmamistir.'’ C. Lightfoot tarafindan sahada yapilan yiizey arastirmalarina gore,
yap1 muhtemelen erken donem bir Hiristiyan Kilisesi olabilir ve Lightfoot’un 6nraporu ihtiyatl
bir sekilde buranin Aziz Eugenios’a adandigini ortaya koymustur." Saha iizerinde yapilacak
ileri ¢alismalar belki de bu fikrin devam ettirilip ettirilemeycegini gosterecektir.

Satala, 610°da Sasani imparatoru II. Hiisrev (590-628) tarafindan ele gecirildikten
hemen sonra terkedilmis géziikmektedir. Sayet Aziz Eugenios, oradaki erken donem Hiristiyan
kiltii ise, eski Passio vasitasiyla martirlik ve Trabzon arasinda kurulan baglant1 (Burada
Eugenios’un Lisias tarafindan sorgulanmasi, onun Trabzonlu kimligini desteklemektedir.)
bir nebze daha az siipheli goziikmektedir. Fakat Aziz Eugenios’un Trabzon’da martir edilme
gercegi, Passio ile baglantili diisiindiiglimiizde belirsiz gériinmesine ragmen, biitlin erken

7 Rolik: Hiristiyanlik’ta bir peygamber ya da bir azizden kalan (kemik, kafatasi v.s. gibi) beden parcalari, yahut (hag,
ziinnar, kase vs. gibi) onun kullandig1 esyaya verilen isimdir. Asir1 bir tapinma ritiieli araciligiyla bunlardan mucizevi
sifalar ya da bir olayin seyrini degistirmeleri beklenirdi. Trabzon Imparatorlugu’nda da karsilasilan feliketler karsisinda
Aziz Eugenios ve sakirlerinin réliklerinden medet umulduguna birgok kez sahit olunmaktadir. Bkz. O. Lampsides,
“Michael tou Panaretos peri ton Megalon Komnenon”, Arkeion Pontou [Pontus Arsivi], 22 (1958), s. 5-128. (Yunanca).

8  Emile Janssens (Trébizonde en Colchide, Bruxelles, 1969, s. 159, 222.), Sehabettin Tekindag, “Tabzon”, I.A., C. 12/1,
(Eskisehir: 1997), s. 462. gibi Trabzon tarihi konusunda ¢alisanlar, Kritovulos’u kaynak gostererek Aziz Eugenios
adina insa edilen kilisenin Fetihten sonra Yeni Cuma Camii ad1 verilerek camiye doniistiiriildiigiinii yazmaktadirlar.
Fakat fetihten sonra camiye ¢evrilen kilisenin Aziz Eugenios Kilisesi olmadigint Heath Lowry bir makalesinde
ispatlamistir. Heath Lowry, “Trabzon’daki Yeni Cuma Camii: Nasil ve Nigin Bu Ad1 Almistir?”, Bogazici Universitesi
Dergisi, Vol. 3 (1975), s. 103-112.

9 C. Lightfoot, “Survey Work at Satala: A Roman Legionary Fortress in North-East Turkey,” R. Matthews, ed., Ancient
Anatolia: Fifty Years’ Work by the British Institute of Archaeology at Ankara (London, n.d. [1999]), 273-84, 6zellikle
279.

10 Bu kalintilarin bir bazilika 6zellikleri gosterdigi hakkindaki yorum, Ingiliz baskonsolosu Alfred Biliotti tarafindan
Agustos-Eyliil 1874’te burada 9 giin ge¢irdigi sirada yapilmistir. Ancak Biliotti’nin raporu yiizyil sonra yayinlanana
kadar farkedilmemistir. “The interpretation of the remains as representing a basilica had been made by Alfred Biliotti,
British vice-consul in Trebizond, who spent nine days at Satala in August and September 1874. However, his report
went unnoticed until it was published one hundred years later.” Bkz. T. B. Mitford, “Biliotti’s Excavations at Satala,”
AnatSt 23/24 (1974): 221-44, ozellikle 233-235. Biliotti’nin yorumu editdrii ikna edemedigi i¢in yayimlanmamaistir.

11 C. Lightfoot, “Survey Work at Satala: A Roman Legionary Fortress in North-East Turkey,” s. 279. Lightfoot, bu ilk
yayininda bu goriisii i¢in bir kanit ortaya koymamistir. Bunun aksine Alfred Biliotti, bu binanin sekiiler bir amaglarla
insa edildigini disiinmektedir.
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donem kanitlarimiz, bu sehir ile onun sehitligi kadar onun kiiltii ile baglantili géziikmektedir.
Muhtemelen ge¢ antik donemde kaleme alinan Passio disinda, birbirinden bagimsiz iki kanita
daha atif yapilabilir. I1ki Prokopius’un V1. yiizy1lin ortalarinda kaleme aldig1 Peri Ktismaton
(Yapilar Ustiine) adl1 eserindeki bir pasajdir. Burada tarihgi bir kilise olarak degil de Trabzon’da
martir Eugenios’a atfedilen bir su kemerinden bahseder.? Tkincisi Ermeni alimi Sirak’l
Ananias’in sozde otobiyografisinde gegen bir ifadedir. Bu kisa eserden 6grenilen Ermenti,
Tikhikos adli birinin vaazindan haz almak i¢in Trabzon’a nasil gittigini anlatir, bu egitimli
sahis ve onun sahip oldugu kiitiiphanede “Aziz Eugenia’nin aydinliginda [Eugenios burada
acikca yanlis yazilmistir.] bulmustur.” Bu goriintirde yaklasik olarak M.S. 600’1l yillarda
meydana gelmistir. Martirligin tarihinde Satala’nin rolii her neyse, Aziz Eugenios kiiltiiniintin
bizim kaynaklarimizda onun varliginin izlerini takip etmemize miisaade eden bu kadar erken
bir tarihten Trabzon’daki saglam kokleri oldugu agiktir.

XI. ylizy1ilin baglarinda daha 6nce yazilmis Passio’yu Eugenios ve dogdugu sehir arasinda
baglantiy1 giiclendirmek amaciyla yeni birkac husus ilave etmek suretiyle Trabzon’un Patrigi
Ioannes Ksiphilinos, yeniden kaleme almustir. Ksiphilinos tarafindan yeniden yazilan Passio’dan
ogrendigimize gore, Eugenios’un martir edilen her bir sakirdinin rélikleri kdylerine getirilmis
ve kendilerine yarasir bir sekilde defnedilmistir. Bundan sonra artik martirlerin rélikleri bolge
halkinin sifa kaynagi haline gelmistir. Bu bilgi, kesinlikle Ksiphilinos’un bu ii¢ sakirtin kiiltiinii
bildigini gostermektedir. Fakat bu durumu tanimladig1 yerdeki tarzin1 degerlendirdigimizde,
onun bilgisinin ii¢ yerin birbiriyle sinirlt oldugu goriilmektedir. Ksiphilinos’un ismini verdigi
tek yer adi, Kanidios’un" koyili Solokhania’dir. Ksiphilinos tarafindan bu kdyler arasinda
sadece Konidios’un dogdugu Solokhhaina’dan bahsedilmesi, Kanidios kiiltiinii dogrulamasi
bakimindan 6nemlidir.

Eugenios’un kendisi ile ilgili olarak Ksiphilinos, tutsak alindig1 yerin yakinlarinda bir
yerde bes dindar adam tarafindan (Onlarin isimleri gosterilmektedir.) Eugenios’un yakildigini
haber vermektedir. Bu bes adam: Sophronios, Antiokhos, Theodore, Anisios ve Herakleios. Fakat
onun kilisesi, rolikler tarafindan meydana getirilen mucizeler ve bunun gibi seyler hakkinda
herhangi bir bilgi vermez. Ksiphilinos’un durumunda bu herhangi bir bilgi eksikliginden
kaynaklanmis olamaz. Martirin mucizelerinin kiigiik bir koleksiyonunu olusturan basit bir
gergek vasitasiyla gosterilmektedir. Bu tiir gergceklerin bulundugu edebiyatin cesiti, tabii
ki dogrulamak kaydiyla, kiilt merkezinin bu koleksiyonda yetersizligi hakkinda bilgiyi o
iyi diistinmiis olabilir. Bir martir kiiltiinli olusturan Passio’dan bekleyecegimiz kadar ¢ok,
Passio’nun eksik olan daha yeni niishasinda bile ¢arpici kalmaktadir. Bu nedenle, Passiolardan
anlasildig1 kadariyla, XI. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar biitiin sonuglardan belli olan, Aziz
Eugenios’un Kilisesi ve Manastirinin bir Hac merkezi olarak yayilmasi, Trabzon’da biiytik
onemi hissedilmemektedir. Kutsal emanetler kiiltii, Karadeniz Bolgesi’ndeki halkin arasindaki
baglarin giiclenmesini saglayan hac yolculuklarini tesvik etmistir. Daha da 6nemlisi, kisa bir
slire sonra bu hac ziyaretlerinin izledigi yollar belli mesafeler ve aglar seklinde diizenlenmistir.
Eugenios kiiltiiniin tarihi icin Passionelerden daha 6nemli olan onun mucizelerinin bir araya
getirildigi koleksiyondur. Bu tiir derlemelerden {igii giiniimiize ulagmistir:

a. Yukarida da bahsettigimiz loannes Ksiphilinos’un on farkli mucizeyi iceren eseri;
b. Ksiphilinos’tan daha kapsamli olan Trabzonlu loannes Lazaropoulos iki farli eseri.

Lazaropoulos 1360 yillarda kisa bir siire de olsa Trabzon Metropoliti olarak gorev

12 Prokopios, Ilepi ktiopdtov 3.7.1: dxetov ...
13 Onun bas r6ligi bugiin Kuzey Yunanistan’da bir siginmaci kdyii olan Panayitsa yakinlarinda Edessa’da korunmaktadir.
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yapmasi onun eserine biraz daha farkli bir anlam katmaktadir. Bu 3 derlemede bulunan bilgiler
Trabzon’un din tarihinde cesitli ddnemleri temsil etmektedir. Ozellikle IX. yiizyildan erken
XI. yiizyila ve XIII. ylizyildan XIV. ylizyila mucizelerin her birinin kesin tarihlendirmesini
yapmak ¢cogu zaman gii¢ olmasina ragmen, genel anlamda mucizelerin kronolojisi oldukga acik
gozlikmektedirler. Ksiphilinos’un mucizeleri kronolojik olarak diizenlidir ve onun bahsettigi
mucizelerin hepsi XI. yiizyilin ilk on yillarinda meydana gelmistir.

Genelde bu derlemeler, Passionelerdeki bilgilerden ¢ikarilan su sonucu dogrulamaktadir:
Aziz Eugenios Kiiltii, yerel bir mesele olarak kalmistir. Farkli bir yorum baslatmaya yonelik her
istek, ilging bir istisna ile eksik kalacak goziikmektedir. Lazaropoulos tarafindan bahsedilen
mucizelerden birine gore, azizin 6liim giiniine ilaveten yeni bir festival, martirin dogum
giinii tesis edilmek istenmistir. Aziz Eugenios’un Hagiografyasini kaleme alan Lazarapoulos
tarafindan anlatilan bir mucizeye gore, martirin 6liim dogum giinii tespit edilmeye ¢alisilmistir;
iddiaya gore 24 Ocak, hac i¢in Trabzon’a onun 6liim tarihi olan 21 Ocaktan daha fazla kisiyi
hac i¢in ¢ektigine siiphe yoktur. 21 Ocak Eugenios’un 6ldiigii giine ek olarak, iddiaya gore 24
Haziran’da, sliphesiz onun dogum giinii, Trabzon’a siradan ziyaretgiler kadar, hacilar1 daha
fazla ¢ekebilmek amaciyla 24 Haziran tarihini kutsal bir giin olarak belirtmeye caligmistir.
Bu biiyiileyici mucizenin ilk kismina gore, bu yenilik denemesi, bir ilhamin sonucu olarak
[X. ylizyilin baglarinda meydana gelmistir. XI. ylizyilin ikinci yarisinda Selguklu fetihleri
ile ilgili olarak yeni yortu unutulmustur. Sonug olarak, mucizenin ikinci kisminin devaminda
soylendigi gibi, bu girisim XIV. yiizyilin baslarinda tekrar hayata getirmek amaciyla, Trabzon
Imparatoru II. Aleksios Komnenos tarafindan yapilmistir. Aslinda IX. yiizyilda onun tarih
oncesi sOyledigi nokta, bir restorasyon olarak degil, fakat unutulan bir gelenegin siirdiiriilmesi
seklinde sunarak, yortu i¢in tarihi bir mesrulastirma yaptigi agiktir.

Bu hikayenin her iki parcasinda da efsavevi unsurlar vardir. En ¢arpici ve en karmasik
olani, Aleksios’un Trabzon’un giineyindeki daglarda bir ejderha ile savasirken, kendisine
martirin yardim etmesidir. Bu ¢ifte mucize hikayesi hangi tarihi temele dayanirsa dayansin,
bu denenen yenilik en iyi ihtimalle sadece IX. yiizyildaki ¢agdas bir basaridir ve asla XIV.
ylizyildaki basari ile ilgili degildir. Kaynaklarimiza gore, XIV. yiizyil i¢in nispeten zengin
olan ve biiyiik oranda bir belge niteligi gosteren —Burada 1346’ya tarihlendirilen'* bir yazmada
bulunan martirin kendi manastirinin liturjik tipikonuna atif yapilmaktadir.- bu ikinci girisimin
basarisiz oldugu goriilmektedir. Goriiniiste imparatorluk destegi bile, Aziz Eugenios’un tiirbesine
yapilacak haccin basarili bir sekilde gelismesi i¢in bir garanti degildir. Aziz Eugenios’un bir
Hac merkezi haline gelememesinin sebepleri hakkinda bir sey bilmiyoruz. Ustiin bir rakibin,
yani Vaftizci Aziz Yahya’nin dogumgiinii yortusu ile denk gelmis olmasi —hikayede bizzat
belirtilmis ve muhtemelen yeni bir yortunun itici giicli oldugu diisiiniilen- basarisizligin
sebeplerinden biri olabilir. Velhasil, yilliktaki Aziz Yahya yakinlifindan Aziz Eugenios’a ¢ikar
saglamaya yoOnelik ustaca planin ¢cok da basarili olmadigi géziikmektedir. Karadeniz’de Aziz
Yahya’nin dogumgiiniin bir ¢esit ulusal bayram olmasi gercegi kolay bir rekabet olmadigini
gostermektedir.

XIV. yiizyilda “Aziz Kiiltinii” gelistirmeye yonelik bu girisimde, imparator acik¢a
etkilidir. Aziz Eugenios kiiltiindeki bu degisimin gostergesi, martirin kendi karakteri kadar,
donemin sartlartyla olusmus goziikmektedir. Kiilt degisimi, popiiler hafizadan imparatorluk
otoritesinin tesis edilmesinin bir aract haline dogru dontismiistiir. Yani martir kiiltiirii, 6zel hayat

14 Bu tipikonun metnin edisyonu i¢in bkz. A. Dmitrievskii, Opisanie liturgicheskikh rukopisei khraniashchikhsia v
bibliotekakh pravoslavnogo vostoka, 3, Typika, vol. 2 (Petrograd, 1917), 421-57. J. Strzygowski, “Eine trapezuntische
Bilderhandschrift vom Jahre 1346,” Archiv fiir Kunstwissenschaft 13 (1890): 241-63. A. Bryer, “The Estates of the
Empire of Trebizond,” Arkeion Pontou 35 (1979): 370—-477 (= A. Bryer, The Empire of Trebizond and the Pontos
[London, 1980], no. VII), 392-413.
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ve manastir meselerinde bir korucu ve yardimei olmaktan devletin resmi patronu olmaya dogru
bigim degistirmistir.'® Kiilt tarihinin ¢esitli donemlerinde, kesinligin herhangi makul bir derece
ile tarihlendirilebilecegi kadar, mucizelere yansimasi vasitasiyla etki birakmistir. Mucizelerde
acikca belirttildigi gibi, XI. yiizyilin sonlarinda Anadolu’nun Sel¢uklular tarafindan fethi
ile baglantida kiiltiin devamliliginda bir bosluk vardir. Bu, Haziran’da martirin dogumgiinii
yortusu ile ilgili bir metinde anlatilir, fakat yazin bdyle bir yortuyu kutlamanin 6nlenmesine
yonelik baz1 giicliikler, agikca Ocaktaki onun normal yortusu i¢in daha ciddi olmalidir.

Kiilt, XIII. yiizyilda tekrar yiikselise gegmesini kurulusundan itibaren imparatorlugun
destegini arkasina almasina bor¢ludur. IX. yiizyildan XII. yiizyila kadarki doneme tarihlendirilen
mucizeler, ya 6zel kisilerin problemlerini ¢ozmekle ya da martirin kendi manastirinin gelirlerini
korumakla ilgilidir. Bunun aksine, XIII. yiizyildan XIV. yiizyila kadar mucizelerde martirin
baskin rolii, devletin ve imparatorun bir koruyucusu olarak tarif edilebilir. Trabzon Imparatorlugu
doneminde kayda gegen ilk mucize, Melik olarak isimlendirilen beyin emrindeki bir Selguklu
ordusuna kars1 savasan Andronikos Gidos’a martirin yardim etmesi seklindedir. Buna bagl
olarak, loannes Lazaropoulosun Sinopsis’inde bulunan bu oldukca genis hikayenin bulundugu
mucize derlemesi, X. ve XI. yiizyillarda Giircii seferleri sirasinda Bizans imparatoru I1. Basil’in
faydasina, mucizelerin hikayesiyle tanitilmaktadir. Imparatorluk giiciiniin korunmasi suretiyle,
Bizans’ta ya da Trabzon’da, tamamen bu derlemenin hakim temasi1 olmaktadir.

Martirlerin popiiler sdylemini destekleyen ve onlarin kiiltiiniin ger¢ekte imparatorluk
yiizyillar1 boyunca devamliligini gosteren oldukca az kanit vardir. Boyle bir bakis agisinin
en ilging kaniti, Lazaropoulos™un Sinopsis’indeki Konstantinopolis’te meydana gelen bir
olayla ilgili mucizede vardir. Gorgoploutos adl1 bir Sakelliou’nun yargilamaya ¢agrilmasi ve
Trabzon’dan ii¢ gorgiisahidi tiiccarin getirilmesi hadisesinde, sadece Aziz Eugenios adina
yemin edildigi ve bu ii¢ tliccarin da martirin adin1 tagidigi goriilmektedir. Bu endise verici
durum ile sarsilan Sakelliou “Trabzonlular neden Aziz Eugenios’tan baska diger azizler lizerine
yemin etmiyorlar ve neden onlarin ¢cogu Eugenios diye isimlendiriliyor” diye endiselenmistir.
Vazelon Aktalarina yansidigi gibi, Trabzon’un hinterlandindaki daglik Matzouka=Macka
Vadisi’nin niifusu arasinda Eugenios adinin nadiren bulunmasiyla gelisir goziikmektedir. Fakat
gozlemlenen bu ¢eligki, sakelliou Gorgoploutos’un Trabzon’un imparatorluk yiizyillarinda
bir donemde meydana gelen hikayede sdylenen olay oldugu sadece varsayimdir. Bu higbir
surette kesin degildir.Yukarida da bahsedildigi gibi, Lazaropoulos’un derlemesi kendisinden
onceki donemlerdeki bilgilerin yaziya gegirilmesinden meydana gelmektedir. Bu mucize, XIII.
ylizyildan sonraki herhangi bir donemden daha ziyade muhtemelen XI. yilizyilda meydana
gelmistir. Yani mucizeler Trabzon Imparatorlugu éncesi dsneme dayanmakla birlikte, XIII.
yiizyildan sonra kaleme alinmis ve bu metinler giiniimiize ulagsmistir. Mucizenin giiniimiize
ulagan bu hali yaziya gecirildigi ge¢mise ait olmasina ragmen, hikayenin tarihi siiregteki
poptilerligini ve martirin bir zamanlar sevildigini de kanitlayabilir.

Aziz Eugenios, tarihi siirecte bolgesel bir kiilt olarak kalmustir. Trabzon Imparatorlugu’nun
kurulmasindan sonra Aziz Eugenios kiiltii, imparatorlugun himayesinde asil gelisimini
gosterererek, Trabzon Imparatorlugu’nun ¢ok 6nemli bir figiirii haline gelmistir. Bu durum
Aziz Eugenios Manastir1 tipikonunda/vakif senedinde bulunan martirin yortusunu kutlamak
icin yazilan sartlarda da goriilmektedir. Hazirliklar yortudan iki 6nce aksam duasi ile baslar:

15 Trabzon ve civarindaki Hiristiyanligin miiesselesmesini aslinda Trabzon Imparatorlugu dénemine tarihlendirebiliriz.
Ornegin her ne kadar Siimela Mantirr’nin insa tarihi, IV. yiizy1l Bizans imparatoru Thedosius’a dénemine tarihlendirilmeye
yonelik ¢abalar olmasina ragmen bugiine kadar bunu dogrulayacak kesin bir kay1t yoktur. Bununla birlikte, Semavi
Eyice Stimela’nin ortaya ¢ikis tarihini Trabzon Komnenoslar1 donemine tarihlenebilecegini iddia etmektedir. Bkz.
Semavi Eyice, “Trabzon Yakininda Meryemana (Sumela) Manastir1”, Bir Tutkudur Trabzon, der. Onder Ciravoglu,
(Istanbul: 1997), s.
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“Herkes manastirda toplandiginda, biitiin senato ile imparator, sehrin baspiskoposu, piskoposlar,
diger manastirlarin hegoumenleri ve rahiplerle birlikte diger kesisler ve biitiin Hiristiyan halk.”
Sonra martirlerin rolikleri kutularinda, toren alayiyla kentteki metochion’daki manastira
getirilirdi: “imparatorun yonetiminde ve biitiin diger halk.” 20 Ocak sabahinda, tekrar “imparator,
bagpiskopos, piskoposlar, hegoumenler ve tiim dindar halk metokhion’da toplanirdi ve yeni
bir toren alayi ile rolikler manastira geri gotiiriiliirdii. Orada kutlamalar, alisildik herhangi
bir aziz yortusu tarzinda, 21 Ocak’in gecesinde ibadetlere devam edilirdi. Diinyevi ve kilise
gliciiniin biitiin 6nemli temsilcilerinin bu térene katilmasi dikkat cekmektedir. Bu durum
martir ve imparator arasinda yakin ittifakin yansimasi ve Melik lizerine Andronikos Gidos’un
zaferini getiren basarili igbirliginde goziiktligi gibi, sanki bir devlet seronomisine doniistiyordu.

Yukarida iizerinde durdugumuz gibi, Aziz Eugenios kiiltli, memleketi Trabzon ile
baglantili olmasina ragmen, kiiltiin Trabzonun ve hatta Karadeniz Bolgesi’nin disina ulastigina
dair baz1 mantikli ve yorumlanmasi gii¢ deliller vardir. Passio’nun XI. yiizyildan daha geg
olmamak sartiyla bilinmeyen bir tarthte Ermeniceye ¢evrilmis olmasi gercegi, kuvvetli bir
delil olarak goziikmektedir.'® Bu, kiiltiin temel dokiimaninin Ermeniceye ¢evrilmis olmasi,
manastir ile Ermeni baglantisini ihtiyag kabilinden oldugunu gostermektedir. En azindan IX.
ve X. yiizyillarda, Trabzon manastirinda bir hisse ile Ermeniler, Anadolu Platosundaki Paipert
sehrinde (glinlimiizde Bayburt) bulunur ve manastir bolgede miilklere sahiptir. Martirin bazen
Ermenice konustugundan bunun gerekli oldugunu da ortaya ¢ikaran loannes Lazaropoulos’un
calismasindan bu konu hakkinda birkac¢ sey 6greniyoruz. Fakat degerlendirebildigimiz
kadariyla, martirin manastir ile Ermenilerin ilgileri, kisisel ve ekonomik baglar yiiziindendir.
Detaylar1 oldukea belirsiz kalmaktadir, fakat sartlar kiiltiin ve manastirin yaridzel karekterini
tarihinin belli dénemleri boyunca yansitir gézilkmektedir. Bu, ibadetgileri ve hacilar1 basariyla
almasiyla beklenenden cografi daireleri genisletme ¢abalari, Passio'nun Ermenice ¢evirisi igin
biiyiik ihtimalle baglamidir. Burada gercek ne olursa olsun, Ortagaglar boyunca Ermenilerin
Karadeniz Bolgesinde giiclii ya da hakim etnik unsur oldugunu hatirlamak gerekir. Trabzon
da bunun disinda degildir.

Aziz Eugenios Kiiltiinlin Trabzon’un disinda da yayildagina dair bir kanit, XIV. yilizyilin
ilk yarisinda Trabzon Imparatorlugu sarayinda gérevlisi olarak bulunan Konstantinopolis
dogumlu Konstantin Loukites’in eserinde goriilmektedir. Loukites, Aziz Eugenios’a yazdigi
Enkomion’unda (Ovgii), Kibris’ta martire adanan bir kiliseden ve orada kutlanan bir bayramdan
bahseder. " Loukites’in Eugenios’un genis ¢aptaki tiniinii géstermeye ¢alistig1 bu metin, aslinda
sadece spesifik bir ornektir. Aslinda bu bilgi pargasindan siiphelenecek higbir sebep yoktur,
fakat bu kayd1 herhangi bir ilave kaynak ile destekleyemedigimiz i¢in, bu bilgiyi degerlendirmek
oldukea gii¢c goziikmektedir.

Son olarak, Eugenios ve ii¢ arkadasinin Venedik’te San Marco hazinesinde bulunan bir
roligin yapilmasidir. Bu roligin Venedik’e getirilmesinin baglami her ne olursa olsun, orada
oynadigi rol, popiiler dini ve hac nesnesi olmaktan ziyade formal, devlet ve kilise nezdinde
bir role sahip oldugu muhtemeldir.

16 B. Martin-Hisard, “Trébizonde et le culte de saint Eugéne (6e—1le s.),” REArm, n.s. 14 (1980): s. 307-43, 6zellikle
319-21; an annotated French translation of the Armenian version was published by the same scholar: Martin-Hisard,
“Les textes anonymes,” s. 164—85.

17 Jan Olof Rosenqvist, “Local Worshipers, Imperial Patrons: Pilgrimage to St. Eugenios of Trebizond”, s. 201.
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BiZANS DEVLETI’NDE iKONACILIK-IKONAKIRICILIK VE BUNUN
SUMELA MANASTIRI’'NDAKI YANSIMALARI

Fatma INCE*

Giris

Eikon kelimesi, Grekge, resim, tasvir anlamina gelmektedir. Fakat giiniimiizde ikon,
ikona kelimesi daha ¢ok farkli boyutlarda, tasinabilir dlgiilerdeki ahsap iizerine, mozaik,
mermer veya metal kabartma ve diger teknikler ile yapilmis dini figiir veya dini konulu
resimleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Aslinda Bizans’ta bu kelime hem duvar hem de
taginabilir resimleri icermektedir.!

Ikonoklast ise kelime olarak tasvir kirict anlamina gelir ve Tkonoklazm Dénem ya da
ikonoklazmin VIII. veya IX. yiizyillarinda Bizans Imparatorlugu’nda devlet tarafindan ikonalara
ve ikona ibadetine kars1 yiiriitiilen politikay1, ikonoklast ise bu politikanin savunucularini
karsilar.?

ikonoklazma Dénemi’ni Hazirlayan Sebepler

Ikonoklazma Dénemi’nin hemen dncesinde hakim olan Heraklios siilalesinin Sasaniler
ve Araplara kars1 kazandiklar1 basarilar, thema organizasyonunu gergeklestirmeleri, Grekge’yi
devletin resmi dili haline getirmeleri ve kdyliiler kanunu ile bagimsiz koyliilerin, kiigiik arazi
miilkiyetini devletin temel diregi yapmalar1 gibi siyasi ve idari basarilar1 bulunmaktadir.
Ancak bu siilalenin son imparatoru olan II. Justinianus’un yonetimde oldugu yillar Dogu Roma
Imparatorlugu’nun en karisik donemlerinden birini olusturmaktadir. Bu siilalenin yaratic
devri II. Justinianus’un ilk saltanati ile birlikte sona ermistir.?

I1. Justinianus, 685-695 ve 705-711 yillar1 arasinda iki kez imparator olmustur. I1k yonetimi
sirasinda koyliilere verdigi imtiyazlar, Bizans aristokrasisinin hosuna gitmemisti. Balkanlar’dan
getirilen ¢ok sayidaki Slav’in Anadolu’ya, Hristiyan Arap olan Mardaitler’in Antalya ve cevresine ve
Yunanistan’a, Kibrislilarin Kyzikos ve ¢cevresine zorunlu gog ve iskana tabi tutularak yerlestirilmeleri
genis halk tabakalarini kizdirmisti. Ayrica Imparator’un 1. Justinianus’u érnek alarak yaptirdig
insa faaliyetlerinin halka getirdigi mali sikintilar, 695 yilinda ¢ikan isyan sonucunda II. Justinianus
tahttan indirilerek yerine Maviler’in destekledigi Hellas Strategosu Leontios imparator ilan edilmistir.

*  Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi/Tarih Boliimii, ftmaince44@hotmail.com.

1  ikona en acik anlamiyla kutsal bir kisinin veya olayin, degisik malzeme ve boyutlarda iiretilen, anitsal veya taginabilir
resmidir. Daha dar anlami ile genelde ibadet amaciyla kullanilan resimli panellerdir. Spitzing, G; Lexikon Byzantinisch-
Christikon Symbole, (Munchen: Die Bilderwelt Griechenlands und Kleinasiens, 1989), s. 54, Podskolsky, G; Stichel,
R; “Icons”, Oxford Dictionary of Byzantium II, (New York: Oxford Press, 1991), s. 977-978.

2 Hollingsworth, P.A; Cutler, A; “Iconoclasm” ,Oxford Dictionary of Byzantium II, (New York: Oxford Press, 1991), s. 977.

3 Ostrogosky, G; “The Byzantine Empire in the World of in the Seventh Century”, Dumbarton Oaks Papers, 13, (1959), s.1-21.
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Fatma ince
I1. Justinianus ise burnu kesilerek, Kirim Khersones’e gonderilmisti.*

695 yil1 sonlarinda olan hiikiimet darbesi Bizans’in dengesini bozmus ve 20 yildan fazla
stiren bir karisiklik donemi baslamistir. Bu donemde imparatorluk, biiyiik toprak kayiplarina
ugramis, Kuzey Afrika gittikce giiclenen Araplar’in eline ge¢mistir. imparator Leontios’un
buralar1 geri alabilmek i¢in gonderdigi Bizans filosu, kisa bir siire i¢in basar1 kazand1 ise de bu
topraklar tekrar kaybedilmistir. Bu yenilginin sonunda Bizans filosu isyan ederek, Kibyration
Deniz Themasi, Amiral Apsimar’t imparator ilan etmisti.’

Siirgiinde olan II. Justinianus’un intikam pesinde oldugunu anlayan Khersones bolge
idaresi, onu Bizans’a teslim etmeye karar vermis, zamaninda uyarilan II. Justinianus, Hazar
Devleti arazisine kagabilmistir. Hazar Kagani tarafindan iyi karsilanmaktan baska kaganin
kiz kardesiyle evlendirilmisti. Daha sonra Hazar sarayina da gelen Apsimar Tiberios’un
el¢i heyeti II. Justinianus’u geri istemisler ve Hazar Kagani bu istege uymaya razi olunca II.
Justinianus buradan da kagarak Bulgar Han1 Tervel’e siginmustir. Justinianus, Tervel’in yardimi
ile 705 tarihinde biiyiik bir Bulgar-Slav ordusu ile Istanbul’u kusatmus, sehre girerek ikinci kez
imparatorlugu ele gecirmistir. Yardimlarindan dolay1 Tervel’e Kaesar tinvani vermis ve siirgiin
yillarinda imparator olan Leontios ve Apsimar Tiberios’u idam ettirmistir. II. Justinianus, bu
ikinci saltanat doneminde dis diismanlar ile savagmak yerine biitiin giiciinii intikam pesinde
icteki diismanlar1 ile yaptig1 miicadelelerde tiiketmistir. Bu durumdan faydalanan Araplar,
Ulukisla’yr kusatmis, Kilikya’ya akinlar yapmis hatta kiiclik bir Arap birligi Khrysopolis’e
kadar gelebilmistir.°

II. Justinianus, ilk yonetimi sirasinda kendisine karsi olan Ravenna ve Khersones’e
kars1 cezalandirma seferleri yapmistir. Bu cezalandirma seferleri Bizans tarafindan nefretle
karsilanmistir. Ravennalilarin ¢ikardigi isyan bastirilmis olmasina ragmen Khersoneslilerin
cikardigi isyan Bizans ordu ve donanmasi tarafindan da desteklenmis, isyan sonunda Imparator
II. Justinianus 6ldiiriilerek yerine Ermeni Philipkos Bardanes imparator ilan edilmistir.’

Monofizit egilimli olan Philippikos Bardanes bunu agik¢a dile getirmese de VI.
Ekiimenik Konsilde mahkum edilmis olan monotelitlik inancini imparatorluk fermani ile kilise
icin kabul edilen tek doktrin olarak ilan eder ve VI. Ekiimenik Konsil’in kararlarini reddeder.
Bunu ortaya koymak i¢in Milion Kapisi’nda konsil hatirasi i¢in kazilmis bir kitabeyi yerinden
soktiiriir ve Patrik Sergios’un bir resmini koyar. Bu tavir daha sonra ikonoklast imparatorlarin
uygulamalarinda goriiliir ve tasvirlerin imparatorlarin kendi inang ve egilimlerini sergilemekte
ve belirli mesajlar1 iletmekte kullandigina isaret eder.®

Tasvirlerin bu denli giiglii bir arac1 olmasinin nedeni imgelerin halka daha yakin ve
ulasilabilir olmasina ve okur-yazarlig1 diisiik bir toplumdaki hatir1 sayilabilir giicline baglanabilir.
Sonrasinda Bardanes, Papaliga goriislerini iceren bir mektup ile kendi resmini gonderdiginde bu

4 P, Charanis, “Ethnic Changes in the Byzantine Empire in the Seventh Century”, Dumbarton Oaks Papers, 13, (1959),
s.23-44.

5 W.E. Kaegi, “The Byzantine Armies and Iconoclasm”, Byzantino Slavica, 27, (1966), s. 50.

6  Giilgiin Kalkinoglu Kéroglu, Bizans sanatinda Ikonoklazma Dénemi, Mimar Sinan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [stanbul, 1994, s. 8.

7 695 yilinda Herakleios hanedaninin devamliligi I1. Justinianus’un bir saray isyani ile tahttan indirilmesi ile kesintiye
ugrar. Yerine gegen Leontios ve ardili II. Tiberios kisa siirelerle imparator olup yerlerini tekrar II. Justinianus’a
birakacak olsalar da bu tarihten itibaren Bizans Imparatorlugu 5 uzun siireli hanedan ile yonetilmesinin ardindan
yaklasik 20 yil kadar siirecek taht kavgalari ile ugrasir. Justinianus tekrar tahta gectikten sonra tahttan indirilmesine
neden olan isyanlarin destek verenlerin tiimiinii agir sekilde cezalandirir. Ancak bu i¢ meseleler ile ugragmasi Araplarin
Anadolu iglerindeki 6nlenemeyen ilerleyisi ile sonuglanir. Justinianus’un bu politikasi, Ermeni Philipikos Bardanes’in
tahta gegmesi ile sonuglanacak askeri isyana zemin hazirlar. G. Ostrogosky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan,
(Ankara: TTK, 2006), s. 131-134, Koéroglu, s. 8.

8 Ostrogosky, Bizans Devleti Tarihi, s. 142.
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durum Papalik tarafindan giiclii bir red ile karsilanir ve Papa I. Konstantinus yeni imparatorun
resmini kabul etmez, paralar {izerinde ismini bastirmaz ve kilisede imparatorun adina dua
okutulmaz. Milion Kapisi’'ndaki tasvirin degistirilmesine Papa, Petrus Kilisesi’ne, tiim V1.
Ekiimenik Konsillerin tasvirlerini koydurarak cevap verir.’

Bardanes, askeri bir isyan ile 2 y1l sonra tahtindan oldugunda yerine gegen II. Anastasios,
Bardanes’in tiim Monotelik tedbirlerini geri gekerek ve konsil tasvirini yeniden Milion Kapisi'na
astirarak gorevine baglar. Anastasios, yeni bir isyan ile tahttan inmeden 6nce Germenas’un
Konstantinopolis Patrikligine se¢ilmesini saglar ve yerine imparatorluga ¢ok istekli gériinmeyen
II. Theodosios geger.!

Kendi arzusu ile imparator olmayan II. Theodosius doneminde, Anatolikon Themasi’'nin
strategosu Leo’dur. Leo, I1. Justinianus’un hizmetinde bulunmus, sonraki imparatorlar zamaninda
Kafkasya Bolgesi’ne uzun bir sefer yapmis, daha sonraki basarilarindan dolay1 Anatolikan
Themasr’nin strategosluguna yiikselmisti. Bu gorevi, II. Anastasius tahttan indirilip, II.
Theodosius’un imparator ilan edilmesine kadar siirmiistiir. Daha sonra Armeniokon Themasi’nin
strategosu Artavasdos’a kiz1 Anna’y1 vererek, onunla ittifak kurmus ve II. Theodosius’a kars1
isyan etmistir. Aslinda bu isyan Leo ve Theodosius arasinda degil de Anatolikon Armeniokon
ve Opsikon themalar1 arasindaki bir miicadeledir. Leo, imparatorun oglunu, askerlerinin
tiimiiyle birlikte esir ettikten sonra imparator ile bir anlagsma yapmis, imparator ve oglunun
can giivenligini saglayarak onlar1 Efes’e kesis olarak gondermistir. 25 Mart 717°de baskente
giren Leo, Ayasofya’da imparatorluk tacini giymistir. Boylece Bizans’da taht kavgasi bitmis
oluyordu. II. Justinianus’un saltanati ile baslayan huzursuzluk ve anarsi donemi 32 yil stirmiistii.
Bu siire zarfinda Bizans taht1 7 defa hiikiimet degisikligi gormistii. I11. Leo ile birlikte Bizans
Imparatorlugu’nda sadece saglam bir hiikiimet kurulmakla kalmiyor, Suriye Siilalesi olarak
adlandirilan I11. Leo, V. Konstantin, IV. Leo, Irene ve VI. Konstantin’in imparator olduklar:
85 yil boyunca hiikiim siirecek olan bir siilale Bizans tahtina gegmis bulunuyordu."

I. ikonoklazma Donemi

I11. Leo Donemi: Bizans tahtina gecen III. Leo’nun acilen halletmesi gereken sey,
imparatorun otoritesini kuvvetlendirerek, dahili huzur ve sosyal giivenceler saglamak, ayrica
doguda faaliyet gdstermekte olan Araplarin harici tehdidinden imparatorlugu korumakti. Bu
amagcla III. Leo, ekonomik, askeri, hukuki ve dini alanlarda ¢esitli reformlar gerceklestirdi.
Halkin refahini saglamak icin arazi ve tarimi yeniden diizenledi, toplumda sosyal giivenligi
saglamak i¢in yeni kanunname Ecloga’y1 nesretti. Devletin hazinesini gii¢lendirmek i¢in
vergi nizamin1 yeniledi. Isyanlarin kaynagi olan thema strategoslarinin giiciinii kirarak askeri
alanda imparatorun otoritesini saglamak, daha da 6nemlisi Araplara kars1 savunma giictinii
kuvvetlendirmek maksadi ile thema sistemine yeni diizenlemeler getirdi. Son olarak III.
Leo’nun ele aldig1 dini alandaki reform ise ikonoklazma hareketi idi."

Bizans’in icte ve dista yasadigi sikintili zamanlarda topluma iyice yerleserek, olagan-
iistii glic ve mucizeler atfedilen dini tasvirleri adeta tapinilma objesi haline getiren ikon kiiltii,
VII. ylizyil sonu ve VIIIL yiizyilin ilk yillarina gelindiginde kilise hiyerarsik kontroliinden
ciktig1 gibi, toplumun saglam diisiincesi ve psikolojisini bozan bir putperestlik halini almist.
Ayrica ikon yapimi ve ikon kiiltiine harcanan muazzam masraflar da Bizans’in ekonomisine

9 Ostrogosky, Bizans Devleti Tarihi, s. 143.

10 Herrin, The Context of Iconoclast Reform, ed. A.Bryer and J. Herrin, Iconoclasm, Papers Given at the Ninth Spring
Symposium of Byzantine Studies, University of Birmingham, (1977), s. 15.

11 Koroglu, s. 9.

12 Warren Treadgold, The Byzantine Revival 780-842, (Stanford: Stanford University Press, 1988), s. 14-17, Isin Demirkent,
“Herakleios”, (Istanbul: DIA, 1998), C. XVII, s. 221.
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zarar vermekteydi. Insaniistii giice sahip olduguna inanilan ikonlar, imparator otoritesinin
zayiflamasina bir sebep olmasinin yaninda gesitli sosyal sorunlar da yaratmaktaydi. Bu
durumda Bizans toplumu ve dinin dogru inang ve saglam Hristiyan zihniyeti ile arindirilarak
yenilenmesi gerekiyordu. Imparator III. Leo bu dini-siyasi reformu, dogulu halk ve thema
askerlerinin destegi ile ger¢eklestirmistir."

III. Leo’nun ikonalar ile miicadeleye girismesinin temeli, onun dogulu olmasi ile
sekillenen kisisel inanci ve dogu bolgesindeki toplumsal egilimin etkisi olarak goriilmektedir.
Isauriali olarak bilinen III. Leo, Kuzey Suriye Bolgesi’ndeki Maras dogumludur. Maras yiizyillar
boyunca Monofizitlerin barindig1 sonra da Pavlikanlarin yerlestigi heretik mezheplerin bir
merkezi idi. Burada dogup biiylimiis olan Leo’nun biiyilik ihtimalle bu bolgede hakim olan
monofizitizmden etkilenerek, dini tasvirler karsit1 inanci benimsedigi tahmin edilmektedir.
Ayrica dogu bolgesi genellikle Bizans Devleti ve kilisesinin baskilarindan kacan heretik
mezheplerin siginak yeri idi. Bu nedenle dogu bolgesi, dogudaki diismanlar acisindan Bizans
topraklarini girmelerini kolaylastiran bir husus, buna mukabil imparatorluk i¢in bir tehlike
tasimaktaydi. Bu durumda imparatorun Araplara karst dogu sinirindaki savunma giiciinii
artirmak i¢in monofizit dogulu halki Bizans’a baglamasi gerekiyordu. Dolayisiyla dogulu olan
III. Leo, sahsen ikon karsit1 dini inanc1 ile ikonoklazma hareketine kalkismistir. Ve bdylece
siyasi a¢idan da Bizans’ta uzaklasan heretik mezhepleri bir arada tutmay1 amaglamigtir.'*

O doneme ait kaynaklarda III. Leo’nun dini tasvirler ile miicadeleye girismesinin
sebebi olarak biiylik dogal afetler ve Bizans’in Araplara karsi savaslarda devamli yenilgiye
ugramasi gibi olaylar zikredilmektedir. I1I. Leo, Bizans’1 zor duruma siiriikleyen felaketlerin
nedenini o zamanlarda birer tapinma objesi haline gelen ikonlara kars1 Tanr’nin Bizans halkina
gonderdigi uyar1 olarak yorumlayarak Kutsal Kitap’taki 10 Emirden ikincisine “Herhangi bir
canliya benzer put yapmayacaksin. Putlarin 6niinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin.”
(Misir’dan Cikis 20:4.5) dayanan dini ruhla putperestlik eylemini ortadan kaldirmak maksadiyla
ikonoklazma hareketini baslatmistir."

Leo’nun tasvirler ile ilgili ilk karsit tutumunu 725 ya da 726 yilinda ortaya koydugu
anlasilmaktadir. Tahta ¢ikisindan bu tarihe kadar askeri basarilarinin yani sira devletin gesitli
birimlerindeki reformlar1 ve finansal reformlar1 gergeklestirmesinin ardindan Theophanes’e
gore imparator imgelerin kaldirilmasina yonelik sdylemlerde bulunmaya basladi. Ayrica yine
Theophanes tarafindan bu durumun Papa I11. Gregorius tarafindan 6grenildigi, Gregorius’un
vergileri gondermeyi reddettigi ve imparatora bu konuda mektup yazarak kutsal kilise babalar1
tarafindan belirlenmis eski doktrinler tizerine konusmamasi gerektigi hususunda imparatoru
uyardig1 seklinde ifade edilmektedir. III. Leo’nun ilgili séylemlerinin 726 yilinda yalnizca
konusmaktan ileriye gitmedigi ve bu konuda herhangi bir yasak ortaya koymadig1 akademik
caligmalarda varilan ortak kanidir. Geng Stephanos’un yasam oykiisiinde “Vahsi, canavar tiim
tebaasini toplayarak ortalarina gegti ve kizgin kalbinden ates ve siilfiir fiskirtarak su korkung
sozleri sdyledi: ikona yapimi putataparlik icad1 bir zanaattir. Onlara tapilmamalidir.” ifadesi yer
ald1. Bununla birlikte Nikephoros ve Theophanes, III. Leo’nun Marmara’daki thema yanardag
patlamasini Tanri’'nin gazabinin bir isareti olarak yorumladigini ifade ederler. Nikephoros,

13 Herrin, “The Context of Iconoclast Reform”, Iconoclasm, Birminghom, s. 15-20, John Holdon, “Same Remarks the
Background to the Iconoclast Controversy”, B.S., Vol. XXXVIII, Prague, (1977), s. 184, Robin Cormack, Writing in
Gold: Byzantine Society and Its Icons, (London :1985), s. 114-115.

14 Ramily Jenkins, Byzantium: The Imperial Centuries AD 610-1071, (London, 1966), s. 61, Timothy E. Gregory, A History
of Byzantium, (Blackwell Publishing, 2005), s. 183.

15 Judith Herrin, The Formation of Christerdom, (London: Phoenix Press, 2001), s. 334, Mark Whittow, The Making of
Orthodox Byzantium 600-1025, (New York: Polgrave, 1996), s. 136-140, J. F. Holdon, Byzantium in the Seventh Century,
(Cambridge: Cambridge University Press, 1990), s. 88.
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Leo’nun ilgili tedbirlerini bu tarihten sonra aldigini belirtir. Bunun yani sira 741 yilindaki
deprem ve 747 yilindaki veba salgininda ikonoklastlar tarafindan Tanri’nin gazabinin isareti
olarak goriilmiis olmast muhtemeldir. Buna gore ortak kani ikonalara kars1 ilk resmi bildirinin
730 yilinda toplanan Silention sonrasi gergeklestirdigi seklindedir.'®

V. Konstantinos Devri

V. Konstantinos, babasi Leo’nun onu ortak ta¢ giydirerek acik¢a halefi yapmasina
karsin kayinbiraderi Artabasdos’a kars1 2 yil taht miicadelesi verdikten sonra tahta ¢ikabildi.
Artabastos, Konstantinos’a kars1 ayaklanirken tasvir yanlilarinin yandashgini yaparak biiytik
Olctide taraftar toplamigt1."”

Konstantinos, siyasi ve askeri tedbirlerin ardindan 751 yilinda Konstantinopolis’in
Anadolu sahilindeki Hiereia’da ve ardindan Blokhernae Kilisesi’nde ekiimenik olma iddiasinda
bir konsil topladi. Bu synoda katilan 338 ikonoklast rahip tarafindan 7 aylik bir ¢alismanin
ardindan Konstantinos’un goriislerini yansitan bir “honos” yayinlanir. Imparator, ihtiyac
duydugu bu karar1 temel alarak bu tarihten itibaren imparatorlugun her yerinde dinsel tasvirleri
ortadan kaldirarak yerine daha diinyevi konular igeren tasvirler yaptirir. Kiliseler ve halka
acik olan yerlere figiiratif olmayan siislemeler, bitki ve hayvan motifleri, imparator tasvirleri,
savas, av, araba yarig1 ve tiyatro sahnelerine iligkin tasvirler yerlestirilir. Konsilde alinan
kararlardan birinin devlet gorevlilerini kiliselerde gerceklesecek olasi soygun faaliyetlerine
karst uyar1 olmasindan o tarihe kadar bu tiir olaylarin ger¢eklesmis oldugu anlagilmaktadir.’®

Theophanes’in Kronigi’nde, Konstantinos doneminde gerceklestirilen bazi siddet
olaylarindan bahsedilir. Bunlardan ilki Aziz Mamas Hipodromunda kirbaglanarak 6ldiiriilen ve
Blakhernoe’de rahip olan Andreas Kolybites’tir. Anlasildig1 kadariyla Andreas, Konstantinos i¢in
“II. Julian ve II. Valens” gibi ifadeler kullandig1 ve aleyhinde konustugu i¢in cezalandirilmistir.
Bunun diginda imparatora yonelik bir tiir komplo teorisi i¢inde bulunan Auxentios Manastir1
Rahibi Geng Stephanos, Konstantinos tarafindan sahsina karsi kigkirtilan halk tarafindan 767
yilinda ling edilmistir. Anastasios’tan sonra yerine gecen Patrik Konstantinos un da imparator
aleyhinde sdylemlerde bulundugu icin benzer sekilde cezalandirildigr da belirtilmektedir.
Nikephoros Kronigi’nde ikonlara ibadet ettikleri gerekgesi ile bir¢ok kisinin 6liim veya siirgiin

16 Cyril Mango, R. Scott, (Ed), The Chronicle of Theophanes the Confessor, (New York: Oxford University Press, 1997), s.
558, Cyril Mango, Nikephoros Patriarch of Constantinople Short History, (Washington DC: Dumbarton Oaks Papers,
1990), s. 129.

17 1II. Leo’nun Araplar ile ilgili basarilari nedeniyle kazandig1 sdhret, ikonoklazma konusundaki davranislari nedeniyle
halk arasindaki itibarini sarsmisti. Oliimiinden sonra tahta oglu V. Konstantin gegmistir. V. Konstantin bir y1l hiikiim
siirdiikten sonra babasinin Opsikon themasinin basina strategos yaptig1 enistesi Artavasdos tasvir yanlisi olarak
karsisina ¢ikmustir. V. Konstantin Araplara karsi ¢iktig1 bir seferde ordusu ile birlikte Opsikon themasindan gegerken
Artavasdos tarafindan saldiriya ugrayip yenilmis, bunun tizerine Artavasdos baskente gelerek kendisini imparator ilan
etmis, Patrik Anastasius da ona ta¢ giydirmistir. V. Konstantin’in en yakin is arkadaslar1 ve sefere ¢ikmadan dnce yerine
vekil olarak biraktig1 Theophanes Manutes bile Artavasdos’a yardim etmislerdir. Bu dénemde bulunduklari yerlerden
indirilen ikonlar, tekrar eski yerlerine konulmustur. Bu sirada Konstantin babasinin Anadolu’daki eski kumandanlik
bolgesinin merkezi olan Armenion’a kagmis, burada seving ve heyecanla kargilanmaisti. Kisa bir siire nce Anatolikon
themasindan ayrilmis olan Throkesion themasi ikonoklast V. Konstantin’in tarafini tutmustur. ikonophil Artavasdos
en biiyiik destegi Theophanes Manutes’in oglunun strategoslugunu yaptig1 Throkia themasinda bulmustur. Bu sahis
baskentin savunmasini da tizerine almist1. Ayrica Artavasdos’a Anatolikon ve Opsikion themalar1 da destek olmuslardir.
V. Konstantin, 743 yilinda Artavasdos’u sardes yakinlarinda yenerek agir bir bozguna ugratmistir. Ayni yilin eyliil ayinda
baskente gelerek kisa bir siire kusattiktan sonra 2 Ekim’de baskente girmistir. Artavasdos ve ogullarini kor ettirmis ,
Artavasdos’u esek iizerine bindirerek halka teslim etmis fakat onu gérevinden uzaklagtirmamistir. Bu hig sliphesiz en
yiiksek kilise makaminin kasitli olarak itibarinin diisiiriilmesi anlamina gelmektedir. 16 ay boyunca imparator olan
ve Roma’nin da Bizans Imparatoru olarak kabul ettigi Artavasdos’un imparatorlugu bdylece sona ermistir. S. Gero,
Byzantine Iconoclasm During the Reign of Constantine V, (Lovain: 1977), s. 14-20, Cambridge Medieval History, ed.
J.M. Hussey, 4/1-2, 1967- 1966, s. 73, Kaegi, s. 53-54.

18 E.J. Marth, A History of the Iconoclastic Controversy, (New York: 1978), s. 51.
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gibi bir¢ok cezalara garptirildiklari belirtilir.”

V. Konstantin yonetiminin bu miicadeleyi ne kadar sert yiirtittiigii, imparatorun
en hararetli yardimcilarindan Throkosion themasi strategosunun uygulama bi¢ciminden de
anlasilmaktadir. Bu strategos, kendi yonettigi bolgede bulunan kesisleri ya kesisligi birakip
evlenmek ya da gozleri kor edilerek Kibris’a siiriilmek siklarindan birisini segmeye zorlamisti.
Fakat ikonoklast zorlama Bizans topraklarinin her yerinde ayni siddette olmadi. Ozelikle
baskent ve yakin gevresi Opsikion ve Throkesion themalarinda etkili oldu. Bizans’in diger
bolgelerinde yoneticilerin iradesine ve goriislerine bagli olarak etkinligi degisti. Ikonoklazmalarin
siddetli oldugu yerlerden kacan kesisler daha giivenli bolgelere ve italya’ya kacarak buralarda
faaliyetlerini siirdiirdiiler.?

Bu donemde V. Konstantin, 754 konsil kararlarini da asip, hatta bunlara tezat olugturan
sadece dini resimlere ve kutsal roliklerine kars1 miicadele ile yetinmeyip aziz kiiltiinii ve
Meryem’e ibadeti de yasakladi. Eger V. Konstantin’in radikal sistemi onun 6liimii ile iflas
etmemis olsaydi, Bizans Devleti’nin dinsel hayatinda tam bir degisiklik olmasi1 6nlenemezdi.
V. Konstantin’in yonetimi sirasinda zorla yiiriittiigii ikonoklazm en korkung ve en zalim
devresini yasamigtir. Oliimiinden, hatta ikonoklazmin kapanmasindan sonra ona karsi duyulan
kin siirmiis, cesedi Kutsal Havariler Kilisesi’'nden ¢ikartilmigtir.?!

IV. Leo Donemi

IV. Leo’nun kisa saltanati siiresi V. Konstantin zamanindaki ikonoklast hareketin en
siddetli sathasindan Imparatorice Irene zamanindaki tasvirlere ibadetin yeniden canlandirilmasina
bir gecis devri teskil etmistir. Leo, V. Konstantin’in Hazar prensesinden olan oglu oldugu i¢in
ona Hazarli Leo da denilmistir. Onun saltanat yillar1 babasinin dénemine gore icte ve dista
sakin ge¢mis, IV. Leo gelenege uyarak ikonoklast fikri benimsemis ve desteklemisti. Leo
doneminde ikonophillere karst yapilan tek cezalandirma, tasvirlere tapinan saray memurlarinin
kirbaglatilmasi ve hapse attirilmasi olmustur. Bu olay, V. Konstantin donemindeki iskencelere
nazaran oldukga hafif bir cezalandirma seklidir. Onun saltanat yillarinda, Meryem kiiltiine kars1
girisilen takibat durmus, V. Konstantin’in kesislere karsi olan diismanligindan vazgecilmistir.
Imparator din adamlarinin piskoposluk makamlarina ¢tkmasinda bile sakinca gérmemistir. IV.
Leo’nun tasvirlere kars1 1limli olmast esi Atinali Irene’nin iizerindeki etkisinden kaynaklantyor
olmalidir. V. Konstantin’in ogullarindan Nikephoros ve Khristophoros babalarinin saghiginda,
kaesar, Niketas ve Anthimus nobilissimus, en kii¢iik kardes Eudokimos ise agabeyi I'V. Leo
déneminde nobillissimus {invanini almisti. Buna ragmen imparator I'V. Leo, ortak imparatorluga
ve veliahtliga kendi kiigiik oglu Konstantin’i getirmisti.??

Imparator Irene ve Oglu VI. Konstantinos Dénemi

750-755 yillar1 arasinda Atina’da dogmus olan Irene, Bizans Imparatorlugu’nun ilk kadin
hiikiimdari olarak tarihe ge¢mistir. Ayrica Bizans tarihinde Imparator I1I. Leo’nun baslattig
I. ikonoklazma hareketine son vererek, ikon ibadetini serbest birakmis ve daha sonra ikon
yandaslari tarafindan azize mertebesine yiiceltilmistir. Irene ikon taraftarlar1 ve kesislerce bir
azize olarak anildiysa da devletin bir hitkkiimdar1 olarak pek parlak izler biraktigi sdylenemez.
Bizans tarihinde ikonoklazma hareketini baslatan Isauria Hanedani’nin son hiikiimdar1 olan
frene imparator olarak basarisiz siyaseti ve kabiliyetsizligi ile bir hanedanin sonunu getirmistir.2

19 Mango ve Scot, s. 605-611, Mango, Nikephoros Patriarch of Constantinople Short History, s. 156.

20 Koroglu, s. 20.

21 N.G. Garsaion, The Paulician Heresy, (Paris: 1967), s. 179, D. Turner, “ The Politics of Despair: The Plaque of 746-747
and Iconoclasm in the Byzantine Empire”, The Annual of the British School at Athens, 85, 1990, s. 425.

22 Koroglu, s. 21-22.

23 1.B. Bury, J.B; 4 History of the Eastern Roman Empire From the Fall of Irene to the Accesion of Basil I AD 802-867,
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Irene, Imparator IV. Leo’nun &liimiiniin ardindan oglu VI. Konstantinos’un naibesi
olarak giicii eline alir almaz ikonalar1 yeniden serbest birakmak i¢in hemen bir girisimde
bulunmamuistir. Her seyden 6nce ordu, 6zellikle de Konstantinopolis’te yerlesik tagmata halen
Leo ve Konstantinos’a bagliliklarindan 6tiirti tasvir karsiti politikanin temel uygulayicisi ve
savunucusu durumunu siirdiirmekteydi. IV. Leo’nun &liimiinden 4 yil sonra irene, papaya
mektup yazarak bir ekiimenik konsil toplamasini talep eder. Heniiz bos olan patriklik makamina
devlet gorevlilerinden Patrik Tarasios getirilir. Papa I. Hadrianus, Tarasios un dini bir gérevli
olmamasina ragmen patrik se¢ilmesine ancak ikonalar1 tekrar yerine getirmesi kosuluyla kars1
¢ikmayacagini belirtir ancak papalik ile Bizans arasinda, Irene’nin mektubunda Konstantinopolis
patrigini evrensel olarak tanimlamis olmasindan o6tiirii bir gerginlik yasanir. Buna ragmen
imparatorluk topraklari disinda olduklar1 i¢in konsile katilamamis olan ii¢ piskoposluk kilisesi
temsilcilerinin atadig iki kesis ve eski ve yeni Roma kiliselerinin temsilcilerinin katilimi
ile Basileus VI. Konstantinos ve naibesi Irene gézetiminde Havariyyun Kilisesi’nde konsil
toplanir. Ancak ikonoklast gruplar hala etkindir ve konsil askerlerin miidahaleleri sonucu
yarida kesilerek dagilmak zorunda kalir.**

Ertesi yil Irene, karsit goriisleri ile bilinen askerlerin bir grubunu Sarazen tehlikesi
nedeniyle sehir disina ¢ikarip, iznik teki Kutsal Bilgelik Kilisesi’nde bir kez daha konsil toplar.
Konsil hedefini ikonoklast synodu incelemek ve Roma ve Dogu Hristiyanlari ile birligi yeniden
saglamak olarak tanimlar. Konsil olduk¢a politik davranarak, ikonoklastlardan pisman olanlar1
cagirarak onlari kiliseye kabul ederken, yandaslar1 giiglii olan 6nceki ikonoklast imparatorlari
da lanetlemistir.

VII. Ekiimenik Iznik Konsili’nin en énemli getirisi Bat1 Kilisesi ile olan bag1 tekrar
giiclendirmis olmasi ve Khalkedon Konsili’'nin tanimlamis oldugu Hristiyanligin eski Yunan
kiiltiirt ile bagin1 tamamlamis olmasidir. Ankarnasyonun en temel manifestosu olarak ikona
ibadetinin yeniden serbest birakilmasi doguda yerlesik bir takim mezheplerin 6gretilerinin
kilise icin kesin olarak reddedilmis olmasini saglamistir. iznik Konsili'nden sonra devletin
ve kilisenin basina gelen isimler, Patrik Tarasios, Patrik Nikephoros ve imparator Nikephoros
biiytik bir titizlikle ikona karsitlarina karsi ilimli politikalarini stirdiirmiisleridir. Bu 1limli
politika Theodoros Studites gibi daha sert politika giidiilmesi taraftarlar1 i¢in rahatsiz edici
olmustur. Bu kriz, Imparator VI. Konstantinos’un annesinin evlendirmis oldugu Maria’dan
ayrilmasi ve Irene’nin hizmetcilerinden biriyle evlenmek istemesi ile daha da biiyiik sorunlara
yol agmistir. VI. Konstantinos’un ikonoklast tarafi yanina ¢ekebileceginden ¢ekinen Tarasios
tarafindan hos gorii ile yaklasilan bu zina olay1 Theodoros Studites ve diger baz1 kesisler
tarafindan biiyiik bir tepki ile karsilanmistir. Theodoros Studites devletin yani sira patrigi de
karsisina alarak Roma’ya bagvurur.?

VI. Konstantinos, annesi Irene tarafindan kor ettirilerek siirgiine gonderildikten sonra
Irene, “basilissa” olur. Roma ile kurulan baglar, Papa’nin, I. Karl’a kendi eli ile tag giydirmesi
ile tekrar kopar ve bdylece Roma Imparatorlugu o giine kadar sahip oldugu Hristiyanlarin
tek temsilcisi olma sifatini kaybetmis olur. Cikan bir isyanla saray memuru olan Nikephoros
basa gecer. Nikephoros’un donemi daha c¢ok Irene’nin halki memnun etmek icin kisitladig:
vergileri yeniden toplatarak ekonomiyi diizeltmeye ¢alismakla gecer. Ancak Nikephoros
Bulgaristan’da savasta oliince, Patrik Nikephoros tarafindan hazirlanan ve Ortodosklugu kabul
ettigini belirten bildirgeyi imzalayan Mikhail Rangabe tahta geger. Mikhail, Nikephoros’un

(London: Macmillian, 1912), s. 1-2.

24 1dil Oncii, Bizans Imparatorlugu’nda Ikonoklast Dénem (726-843), Konstantinopolis ve Yakin Cevresindeki Etkileri,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 37.

25 Marth, s. 94.

26 Marth, s.152.
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tersine manastir ile uzlasir, onlara bol miktarlarda bagislarda bulunur ve 6nceki dénemden
beri siiregelen VI. Konstantinos’un zina davasini kinayarak noktalar. Mikhail donemindeki
en onemli olay Bizans Imparatorlugu'nun 1. Karl’in imparatorlugunu tantyarak kendisine
Basileus Romanion {invanini almasidir. Ancak bu donemde ikonoklastlarin sesleri yavas yavas
ylkselmeye baglar. V. Konstantinos saygiyla anilir, siirgiindeki ogullarini geri getirmek i¢in
caba gosterilir. Bir kesis Meryem’in bir tasvirinin yiiziinii tahrip eder ve bunun sonucunda
dili kesilir. Rangabe’nin imparatorlugu Anatolikon strategosu Ermeni Leo’nun kurnazce bir
entrika ile tahta gegmesi ile sona erer.”’

I1. ikonoklazma Donemi

I1. Ikonoklast dénem ilkine oranla zayiflamus bir harekettir. Bu dénemde V. Kosntantinos
doneminde oldugu kadar siddet olayina rastlanmaz ve basa gegip, bu hareketi yeniden canlandiran
V. Leo donemi sonrasinda da hareketin giiciinii kaybettigi gézlemlenir. V. Leo doneminde
dahi hareketin siddetini yitirmeye baslamis oldugu, bu déonemde Selanik’teki Hasios David
Kilisesi apsis mozaiginin a¢iga c¢ikartilmasi ve biiyiik olasilikla tekrar kapatilmamasi ile
anlagilmaktadir.?®

V. Leo da III. Leo gibi dogu kokenli bir askerdir. Tag giyme téreninden sonra Irene’nin
tekrar yerine yerlestirdigi Khalke Kapisr'ndaki Isa ikonasina siikranlarini sunmay ihmal
etmeyen Leo, aslinda bir tasvir karsitidir ve bu imparatorlugunun ikinci yilinda anlasilir. Bu
politikay1 dogu kokenli olmasindan dolay1 inanci bdyle oldugu i¢in mi yoksa politik olarak
dogru goriindiigii icin mi sectigi bilinmemektedir. Ancak oglunun ismini Konstantinos’a
cevirerek, III. Leo’nun izinde oldugunu kanitlar. Leo’nun teolojik konularda ¢ok bilgili olmadigi
bilinmektedir. Tasvir karsit1 politikaya kendini iten 3 kisinin varligindan bahsedilmektedir.
Bu kisiler Theodotos Kassiretos, Syllacum Rahibi Antonios ve lonnes Grammatikos’dur. Bu 3
rahip, bir araya gelerek kiitiiphaneleri karistirmiglar ve tasvir karsit1 hareketin yenilenebilmesi
i¢in teolojik zemin olusturmuslardir.?’

Tartigmalar siirerken, Theophanes’in anlatimina gore ikonoklast hareketin hedefi
haline gelen Khalke Kapisr’'ndaki Isa ikonasinin askerler tarafindan kiifiirlii bir dil kullanilarak
taslanmas1 sonucu ikona zarar gdrmemesi igin kaldirilir. ikona, tekrar Theodora déneminde
yerine asilir.*

Bu siireg igerisinde 1liml1 politikasi ile dikkat ¢eken Patrik Nikephoros’un imparatora
ikonalar konusunda karsi ¢ikmis olmasi dikkat ¢eker. Bu kars1 tavri sonucu Patrik Nikephoros
stirgiine gonderilirken yerine oldukca diisiik ahlak diizeyi ile dikkat ¢geken Theodotos secilir.
Bu noktada ikinci donemde ilk donemdeki kadar bilgili tasvir karsit1 teologlarin olmadigi
rahatlikla soylenebilir. Leo, 815 yilinda ikonakiriciligin ikinci donemindeki en parlak ismi
haline gelen lonnes Grammatikos 6nderliginde Ayasofya’da bir konsil toplayarak 754 tarihinde
synodun kararlarini biiyiik dl¢ciide yineletir. Ancak kararlarin ilk donemde oldugu kadar
sert olmadigini gormek dikkat ¢ekicidir. Tasvirlerin yasaklandigina dair hicbir agik ifade
kullanilmazken, tasvirlere ibadetin putataparlik oldugu da belirtilmez. Ayrica bu kararlarin
Konstantinopolis’in diginda bir etki alani olmadigi da anlasilmaktadir.*!

Leo doneminde, 6zellikle Theodoros Studites’in basini ¢ektigi manastirlara yonelik
tedbirlerin alindig1 gozlemlenmektedir. Theodoros Studites, hapse attirilir ancak oradan da

27 Marth, s.157, Timothy E. Gregory, A History of Byzantium, Blackwell Publishing, 2005, s. 194-198.

28 Robin Cormack, Writing in Gold: Byzantine Society and Its Icons, (London, 1985), s. 41.

29 Oncii, s. 39.

30 Cyril Mango, “°The Brazen House A Study of the Vestibule of the Imperial Palace of Constantinople’’, I Kommission
Hos Ejnar Munksgaard, 1959, s. 122.

31 Marth, s. 177.
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yazmaya ve harekete karsi kesisleri yonetmeye devam eder. Studios Manastir’'ndan 2 kesis
kamg¢ilanma cezalar1 sonucu hayatlarini1 kaybederler. Bir {i¢ilinciisii siirgiinde oliir. Diger
cezalandirilanlardan bazilar1 Kyzikos Manastiri’ndan Tarih yazar1 Theophones, Pelekete
Manastirindan Makarios, Kathoroi Manastirindan Ionnes, Dalmatos Manastir’’ndan Hillonion,
Psiko Manastiri’ndan Ionnes ve Arkadios isimli bir kesistir. Buna gore ceza alanlarin hemen
hemen hepsinin kesis olduklari anlasilmaktadir. Theodoros Iskenderiye Patrigi'ne yazdig
mektupta: “Bunu gorenler tarafindan anlatildigina gore bazilar1 guvallara dikilerek boguldular.”
seklinde bir ifade kullanir.?

Leo doneminde sistemli olarak siirdiiriilen ikonoklast hareket, Leo, Amorionlu
Mikhail’in yandaslar1 tarafindan Ayasofya’daki bir ayin sirasinda oldiiriiliinceye kadar siirer.
Yerine Amorion Hanedanrnin ilk temsilcisi II. Mikhail geger. Mikhail 1limli bir politika
izler ve siirglindekileri geri ¢agirarak ikona konusunun tartisilmasini yasaklar. Sonra gelen
Imparator Theophilos, askeri agidan basar1 gosteremese dahi idari bir takim degisiklikler ile
merkezi yonetimi giiclendirmeye gayret eder. 837 yilinda hocasi lonnes Grammatikos™un patrik
olarak secilmesi ile tasvir karsitligi tekrar giiclenir. Bu donemin en énemli olay1, Theodoros ve
Theophanes isimli iki kesis kardesin alinlarina kizgin demirle tasvir karsit1 ifadeler yazilmasi
ve kendilerine bu nedenle groptai denilmesidir.*

Theophilos’un Arap hayranligi bilinmektedir. Hatta bu donemde Bizans mimarisinin
dogu etkisini acik bir sekilde yansittig1 gézlemlenebilir. Bu hayranlik dini agidan da gegerli ise
ikonoklast politikay1 canlandirmasinda etkili olmus olabilir. Theophilos’un 6liimiiniin ardindan
kiigiik yastaki oglunun naibi olarak basa gegen esi tasvir yanlisi Theodora doneminde Ionnes
Grammatikos gdrevinden alinir ve yerine Methodios getirilir. Ikonoklast dénem Theodora ve
Methodios tarafindan 843 yilinda toplanan bir dini toplantida VII. Ekiimenik Iznik Konsili’nin
ogretilerinin tekrar kabul ettirilmesi ile sona erer. Theodora, ustaca bir sekilde Theophilos’un
hasta yataginda tasvir yanlisi oldugunu itiraf ederek bagislanmay1 istedigini belirtir ve onu
lanetlenen kisiler arasinda saydirmaz. Blakhernae Kilisesi’nden yiiriiyiis ile kutlanmis olan,
bugiin gliniimiizde kilise tarafindan Biiyiik Perhiz 6ncesi ilk pazar giinii Ortodoksluk bayrami
olarak anilir. Theodora tarafindan Ermeni Leo tarafindan kaldirilmis olan Khalke Kapisi’'ndaki
Isa ikonasi yerine astirilir.*

Siimela Manastir, Tasvirler Ve ikonalar

Manastir, bir basrahip ya da rahibenin yonetiminde bir arada yasayan, rahip ya da
rahibeler toplulugunu barindiran binadir. Bunlar kilise kurallarina gore orgiitlenirdi. Manastir,
kendi miilkii olan bir arazi lizerinde kurulurdu. Manastir rahipleri, sahip olduklar1 araziyi
isletirlerdi. Buradan elde edilen iiriinlerle kapali bir ekonomi i¢inde yasarlardi. Manastir son
derece farkli ve karmasik bir yapisi olan bir kurumdu. Basrahipten bagka ayin esyas1i muhafizi,
sadakaci, hasta bakici, vekilharg ve konuk agirlayici personel de bulunurdu.®

Hristiyan aleminde manastirlarin 6zel bir yeri ve anlami vardir. Bir tiir ¢ilehane olan
manastirlar tarihte oldugu gibi giiniimiizde de Hristiyanligin en 6nemli kurumlar1 arasindadir.
Manastircilik, Isa ya da onun izleyicileri olan havariler tarafindan vaaz edilmis degildir.
Incil’in Yeni Ahit denilen béliimiinde, Hristiyanlardan manastirlar kurmalar1 istenmemisti.*

Yeni Hristiyan kent toplumu, yasamini bir yandan piskoposun ve daha ¢ok piskoposluk
sinirlar1 icinde olusan kiliselerin cevresinde yeniden diizenler. Ote yandan dinsel yasam iginden

32 Marth, s. 177.

33 Gregory, s. 202-207, Marth, s. 216.

34 Gregory, s. 202-207, Marth, s. 216.

35 Jacques Le Goff, Ortacag Uygarhg, cev. Hanife Giiven, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar1, 1999), s. 62.
36 Aytung Altindal, Tiirkiye ve Ortodokslar, (Istanbul: Anahtar Kitaplar Yayinlari, 1995), s. 36.
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feodal yapinin dogacagi kendi 6zel kiiglik kiliselerini kuran topraga bagl ve askeri soylu
sinifin malikanelerine yerlesir. Manastirlar da o zamana dek bu yeni dinden hemen hemen
habersiz geleneklerin ve siirekliliklerin diinyasinda iken Orta Cag toplumunun temel diinyasina
doniisen kirsal kesim diinyasina yavas yavas Hristiyanlig1 ve onun yaydigi degerleri sokar.’’

Manastir kavrami ve kurumu III. Yiizyilin sonunda ve I'V. Yiizyilin basinda Hristiyanliga
girdi. Ondan 6nce Hristiyanlar manastir nedir bilmiyorlardi. Manastir kurucularinin ilki St.
Antony isimli bir Hiristiyandir. Bu sahis Misir’in Nil Deltas’ndaki Keranis sehri yakinlarinda
ilk manastir1 kurmustur. Aziz Antony, sehirdeki yasamdan uzaklasip, dinin 6ngordiigii tarzda
tamamen yoksul bir sekilde ve doga ile bas basa yasayarak dua edebilmek i¢in ¢ole siginmisti.
Yillarca ¢olde kendi basina yasayan Aziz Antony’e 6zenen baskalar1 da ¢ikinca ilk ¢6l manastiri
kurulmustur. Sonralar1 kurulan Kipti Kilisesi de baslangicini buna dayandirmigtir.’®

Hristiyanlikta manastircilik akimi iste bu Aziz Antony ile baglamis bir akimdir.
Zaman zaman papalar ile tartisan manastircilarin en {linliisii Aziz Asisi’dir. Fransisken
mezhebinin kurucusu olan bu aziz, Miisliiman sultanlar ile konusup goriismiis ve Hristiyanlik ile
Miisliimanlik arasinda arabuluculuk yapmustir. Ozellikle XIII. Yiizyildan itibaren yayginlasan
manastircilik, papalarin ve patriklerin kilise 6gretilerinden ¢ok farkli bir yonde gelisme
gostermistir. Kiliseler ve papalar, otorite kavramini 6ne ¢ikartip, bu otoriteye dayandirarak
standartlar koyarlarken, manastircilikta standartlar1 belirleyen otorite degil, gelenek olmustur.
dolayisiyla, manastir papazlarina, kilise papazlarindan ayri olarak, kesis denilir.*

Siimela Manastiri

Stimela Manastir1, Trabzon ilinin Magka ilgesi sinirlari igerisinde, 1987 yili icerisinde
milli park ilan edilen Altindere Vadisi Milli Parki’'nda yer alir. Manastir, Altindere kdyii sinirlar:
icerisinde olup, Magka’ya 17 km, Trabzon merkezine ise 47 km uzakliktadir. Bu yapi, Altindere
Vadisi’ne hakim Karadag’in eteginde sarp bir kayalik iizerine kurulmustur ve halk arasinda
Meryem Ana olarak da adlandirilmaktadir. Miilkiyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligina ait olan
manastir, Vakiflar Genel Miidiirliigli tarafindan isletilmektedir. Milli parka dolayisiyla da
manastira Trabzon-Erzurum devlet karayolundan, Magka ilge merkezi igerisinden giineydoguya
sapilarak gidilir. Altindere Vadisi boyunca devam eden il yolu ile 6nce Altindere Koyii'ne ve
daha sonra da Milli Park sahasina varilir. Milli Park sahasi i¢erisinde kalan 5 km’lik yol ile
de Siimela Manastir’na ulasilir.*

Stimela’nin kurulusu, Rumca kitaplarda ve Rum halki arasinda efsane olarak
geemektedir. Tekrarlanan efsaneye gore manastir, Theodosius zamaninda kurulmustu. VI.
Yiizyilda Imparator Justinianus déneminde yapilmisti. Fakat bu rivayeti kabul ettirecek
hicbir ilmi dayanagin bulunmadig1 burasini inceleyen yabanct uzmanlar tarafindan kesin
olarak bildirilmistir. Buranin baglica gelir kaynagi olan Meryem Ana resminin eskiligine ve
mucizeler yaratmaya kadir olduguna halki inandirmak, bdylece onun degerini biiyiitmek i¢in
uydurulan efsaneye gore, resim Isa’nin havarilerinden Lukas tarafindan yapilmistir. Lukas’in
terekesinden Atina’ya gecmis, fakat Theodosius devrinde IV. yiizyilda resim kendiliginden
buradan ayrilmak istemis, bir glin melekler tarafindan gokte ugurularak Trabzon daglarindaki
bu kovuga getirilip bir tasin lizerine birakilmigtir.*!

Bu siralarda Atina’dan Trabzon’a gelen Barnabas ve Sophroniosadlarinda 2 kesis de

37 Le Goff, s. 101.

38 Mehmet Celik, Fener Patrikhanesinin Ekiimenik Iddiasinin Tarihi Seyri, (Izmir: Akademi Kitabevi, 2000), s. 81.

39 Altindal, s. 38.

40 Mehmet Zaman, “Tiirkiye’nin Onemli Inan¢ Turizmi Merkezlerinden Biri, Siimela (Meryem Ana) Manastir1,” Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6 (2), Erzurum, 2005, s. 3.

41 Ahmet Tiirkan, Trabzon’da Hristiyanlik Tarihi ve Siimela (Meryem Ana) Manastirr’nin Hristiyanliktaki Yeri, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2003, s. 49.
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bu ticra dagin 1ss1z yamacinda bu resmi bulmuslardir.** Bu ikona manastirin Hristiyan ve
Miisliimanlarca ziyaret edilmesinin baslica sebebi olmustur. Bu ¢esit rivayet ve efsanelerin
basit bir Hristiyanlik gayreti ile olusturuldugunu ve miitemadiyen tekrarlanarak adeta zorla
etrafa kabul ettirildigi bilinir. Bazi1 resimlerin Incil yazar1 Lukas’m elinden ¢iktiginin iddia
edilmesi bu resimlerin Isa ve Meryem’in sagliginda yapilmis olduguna delil say1liyor. Béylece
Meryem’in: “ Benim gefaatim bu resimle beraberdir.” sozii biiylik deger kazaniyordu. Lukas’a
izafe edilen bir resme yapilan ibadet, resmin tasvir ettigi varligin 6niinde yapilmis gibi farz
ediliyor, bdylece bu resim sayesinde onun yardiminin saglanilacagina inaniliyordu. Stimela
gibi daha bagska yerlerde de bir takim kilise ve manastirlar Hristiyanlar ve Miisliimanlarca
bir takim felaketlere karsi koruyucu olarak ziyaret ediliyordu. Boylece bu resimler sayesinde
mucizeler gosterici ve tedavi edici olmaya devam ettiklerine inaniliyordu.*

Meryem adina kurulan bu manastirin, Grekce Siimela adinin esasini, kara, siyah,
karanlik anlamlarina gelen “Melos” kelimesinden aldig1 sdylenir. Bu manastirin kuruldugu
vadinin ve dagin koyu renginden dolay1 bu ismin verilmis oldugu fikrinde olanlar bulunmaktadir.
Fakat Siimela kelimesi buradaki Meryem ikonasinin bir sifat1 da olabilir. Onun Fallmerayer’in
de dikkatini ¢ektigi gibi renginin koyu, hatta teshis edilemeyecek derecede siyah olusu, bu
adin esasin1 teskil etmis olmasi miimkiindiir. Giircii resim sanatinda, XII. ylizyilda sanat
aleminde “Siyah Madonna” ismi altinda taninan, bir takim Meryem ikonalarinin yapildig: ve
yayildig: bilinir. Esrarl1 ifadesini daha da artirmak gayesiyle Meryem ana resimlerinde yiiz
siyah boya ile boyaniyordu. Giircistan’a bu usuliin eski Hint sanatindan gelmis olabilecegi de
ayrica ileri stirilmiistiir.*

Stimela Manastir’nin Kafkasya yakinligi diisiiniilecek olursa, burada saygi géren
Meryem Ana tasvirinin, boyle bir Siyah Meryem olduguna ve manastirin Siimela adini
buradan aldigina ihtimal vermek yerinde olur. Bdylece dagin da adi, Manastir’dan dolay:
Aras Mela=Karadag olmustur. Istanbul’da Bizans caginda yine Lukas elinden ¢iktig1 iddia
olunan bir ikonaya sahip Hodegitria Manastirr’'nin da bu adi resimden, “Yol Gosterici”
Meryem resminden aldig1 anlasilmaktadir. Stimela Manastiri’na ait Siyah Meryem resminin
hangi devre ait nasil bir sey oldugunu daha fazla arastirmaya imkan yoktur. Ikonanin eskiden
cekilmis oldukea iyi bir fotografindan anlasildigina gore, bu iizerinde herhangi bir ¢izgi,
boya daha dogrusu resme benzeyen herhangi bir unsur teshis edilemeyen simsiyah, catlak
ayrica da ortadan ayrilmis bir tahtadan ibaretti. Ikonanin gevresini belirten giimiis cergeve
ise motiflerden ve yazilardan anlasildigina gére 1700 tarihine ait olup alelade bir is¢ilik arz
ediyordu. Bu fotograftan edindigimiz intibaa gére Stimela’daki Meryem ikonasinin hakiki bir
Siyah Meryem bile olmasi ¢ok siiphelidir.*

Stimela Manastirr’'nin esas kurucusu sayilan III. Alexios’un biiyiik dedesi lonnes
zamanindan itibaren Siimela, dini bir merkez olarak kabul edildi. ITI. Alexios’un biiyiik dede,
dede ve babasi Siimela’ya pek ¢ok defa bagis yaptilar. Kommenos ailesi, kiiltiir ve sanati
koruyup desteklediler. Onlar, debdebeli saraylar, muhtesem kiitiiphaneler ve bircok kilise
inga ettiler. Yeni Ermeni ve Rum manastirlar1 insa etmenin yani sira eski manastirlar1 da

42 Fallmerayer’in yazdigina gore daha 1840’ta kesisler, bu harikulade resmin Tiirkler tarafindan yakilmak istendigini
fakat yanmadigini, balta ile par¢alanmak istendigini fakat kirilmadigini, dereye atildigini fakat suyun siirikklemedigini
anlatiyor ve resmin tahtasindaki bir ¢atlagi Tiirkler’in baltasinin izi olarak gosteriyorlardi. Halbuki, Fallmerayer, belirli
bir alayli ifade ile resmin iddia edildigi gibi hi¢ de o kadar eski olmadigini ve adeta teshis edilemez bir halde kararmis
bulundugunu, etrafinda ise kabartmalar ile siislii giimiis ¢er¢evenin X VII. ylizyilda Trabzonlu bir sanatkarin elinden
¢ikmis olabilecegini yazmaktadir. Semavi Eyice, “’Trabzon Yakininda Meryemana (Siimela) Manastir1’’, Belleten, C.
XXX, Ankara, 1996, s. 26.

43 Turkan, s. 49.

44 Eyice, s. 27.

45 Eyice, s. 27.
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zenginlestirdiler.* IT1. Alexios, Stimela Manastiri’na 6zel bir 6nem verdi. 1350 tarihindeki tag
giyme merasimi i¢in Stimela’y1 secti. Biitiin saray halk1 ve misafirleri ile birlikte Stimela’ya
uzun bir yolculuk yapti. O, tag giyme merasiminin anisina bu olay1 canlandiran bir kitabevi
yaptirip, manastira verdi.*’

1360’ta Stimela tesis halinde yeniden insa edildi. 17 metre yiiksekliginde, 40 metre
uzunlugunda, 14 metre genisliginde, 72 odadan olusan koca bir tesis haline getirildi. III.
Alexios, 1361°de gergeklesen giines tutulmasini da Stimela’da karsilamistir. Onun sikkelerinde
bu olayla ilgili olarak resmi bulunuyordu. 1365 yilinda Stimela’nin idari sartlarini, arazilerini
ve gelirlerini diizene koyan bir vakfiye olusturuldu. Bu tarihlerde Tiirkler, Trabzon’a bir
saldir1 i¢in hazirlaniyorlardi. Bu konuda manastir kesislerinin uyanik olmalar1 istendi. II1.
Alexios aleyhinde komplolara karigan Metropolit Niphon, yakalanarak Stimela’ya kapatilmis
ve burada 1364 yilinda dlmiistii. 1366 yilinda Imparator Alexios, manastira yatirim yapmak
icin hazinesinden 6zel bir pay ayirdi. Bu para ile muntazam bir restorasyon yapti. Manastirin
yeni insa ile biiyiikliigii 2 kat artti. Alexios, manastira comertge hediyeler verdi. Bizans
koleksiyonlarini kaplayan ceylan derili 17 adet yazma eseri Stimela’ya bagisladi ve kiitiiphane
olusturdu.*®

III. Manuel, babas1 gibi dindar bir insandi. O da tacin1 Stimela’daki Assumption
Kilisesi’nde giydi. Manuel, tahta ¢iktig1 y1l 3 karis uzunlugunda ve 3 parmak enindeki gercek
ve degerli bir ha¢1 manastira armagan olarak verdi. Hagin iizerinde, carmiha geren ¢ivilerin
izi vardi. Bu hag, Istanbul’daki imparatorluk hazinesinin en kiymetli pargastydi. Imparator 1.
Mikhael Rangabos tarafindan Yeranos’a verilen bu hag, Kommenos ailesinin eline bilinmeyen
bir zamanda gecti. Manuel, manastirda bir fresko yaptirdi. Bu fresko, Assumption Kilisesi’nin
gliney duvarina islendi. Fresko, III. Alexios’u tasvir ediyordu. II1. Alexios déneminde bir¢ok
seyyah ve haci Siimela’y1 ziyaret etti. Onlar 6zellikle manastirin ayazmasini gérmek icin
geldiler. Stimela, bu dénemde altin ¢agini yasadi. Son Trabzon Kommenoslar1 da Siimela
Manastirr’'na yeni fermanlar gonderdiler. Dolayisiyla manastirin vakiflarin1 da onayladilar.
Siimela Manastiri, Kommenos Hanedanligi doneminde zirveye ulagmis dini bir merkez olmanin
yani sira hanedanliin ikinci payitahti olacak kadar, bir merkez addedilmistir.*’

Bir manastirin kamuoyunun dikkatini tizerine ¢ekebilmesi i¢in belirgin bir 6zellige
sahip olmasi gerekiyordu. Manastirlar1 tanitan aziz tiirbesi, mucizevi ikonalar, tarihsel efsaneler
ve linlii din adamlariydi. Manastir personelinde tarihe ge¢mis kahramanliklar ile {ilkesine
hizmet eden kisiler manastirin tiniinii artirtyordu.>

Stimela’ya halki ¢ceken li¢ nemli kaynak bulunuyordu. Bunlardan birisi giimiis kaplamali
olan ve Aziz Lukas’in yaptigina inanilan siyah renk Meryem ikonasi, ikincisi ise gercek
bir hag parcasiydi. Stimela’y1 6nemli ve cazip kilan tigiincii deger ise manastirda bulunan
ayazmadir. Stimela’da bulunan Meryem Ana ikonasinin mucizevi olduguna inanilirdi. 1840 yilinda
manastirdaki kesisler, Meryem ve Isa’ya ait ikonalar1 dzenle sakliyorlardi. Ortodoks geleneginde
bu ikonalarin koruyucu, mucizevi ve tedavi edici olduguna inanilirdi. Ortodoks diinyasindaki
bu ikonalar, gerek Hristiyanlar ve gerekse Miisliimanlar tarafindan felaketlerden korunmak i¢in
ziyaret edilirdi. Bu ikonalar, Stimela’da oldugu gibi diger manastirlarda da bulundurulurdu.’!

XIX. yiizyilda manastirin kesisleri, ziyaretcilerine Meryem ikonasinin Tiirkler

46 Turkan, s. 51.

47 Samil Horuloglu, Trabzon ve Cevresinin Tarihi Eserleri, Sorun Yayinlar, (Istanbul: 1966), s. 56.

48 Turkan, s. 52.

49 A. Bryer, The Byzantine Monuments and Topography of the Pontos, (Washington: Dumbarton Oaks Papers, 1985), s.
254-255, Bilge Umar, Karadeniz Kappodokiasi (Pontos), (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2000), s. 82.

50 Le Goff, Ortagag Uygarhgi, s. 128.

51 W. M. Ramsay, Luke the Phsikion and Other Studies In the History of Religiony, (London: 1908), s. 124.
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tarafindan yakilip parcalanmak istendiginden bahsediyorlardi. Fakat bu ikonanin yanip
parcalanmadigini efsanevi bir sekilde anlatiyorlardi. Ayrica resmin tahtasindaki gatlagin
Tiirklerin balta izi oldugunu tekrarlayip duruyorlardi. Fakat resim kesislerin iddia ettikleri gibi
eski degildi ve etrafi teshis edilemeyecek durumdaydi. Resmin etrafindaki kabartmalar ile
stislii glimiis ¢erceve, X VII. yiizyilda Trabzonlu bir sanatkar tarafindan yapilmisti. Stimela’ya
ait siyah Meryem ikonasi gercekte simsiyah, catlak ve ortadan ayrilmis bir tahta idi. Ikonanin
cevresindeki giimiis ¢ergeve alelade bir is¢ilik ile yapilmisti. Bunlarin gizemliligi Bizans
caginda baslayan bir gelenekle ortaya ¢ikti. Siyah Meryem’in genellikle Avrupa’nin dogusunda
cok sayida bulunuyordu. Genellikle ziyaret yerlerinde, daglarda, yiiksek yerlerde ve orman
i¢lerinde kurulu ibadethanelerde kurulurdu.*

1840 y1l1 Agustosunda Siimela Manastir’'na misafir olan ve Trabzon tarihi ile ilgili
vesikalar1 inceleyen Alman gezginci ve tarihgi Fallmerayer, Stimela’daki Meryem Ana ikonu
hakkinda su bilgileri vermektedir: “Manastirdaki papaz Meryem Ana ikonasinin getirilmesini
sOyledi. Harikalar yaratan bu ikonay1 getirdiler. Bir karis boyunda bir tahta pargasi iizerine
Grek zevkine gore bir Bizansh tarafindan yapilan bu resim, Lukas’in sanat yeteneginden
siiphe etmeye yeterliydi. Papazlarin diisiincelerine gore bu ikona, Lukas’in elinden ¢ikma
gergek bir ikonaydi. Glimiis bir ¢erceve ile ¢evrilmis bu ikona Stimela’nin hazinesi olarak
kabul edilirdi. Bunun kredisi ile papazlar gecinirler ve manastirin ¢evresinde de bir kutsal
koruyucu olarak algilanirdi. Bu ikonalarin kutsalligi, Anadolu’nun i¢lerine kadar yaygin olup,
fakirligi, ihtiyaci bir yana iterek, Miisliiman ve Hristiyanlar ile birlikte biitiin kolkid ¢evresi
oldugu gibi, Kapadokya, Paflogonya ve Ermenistan’dan gelen hacilar akin akin buraya gelip,
hediyeler ve kurbanlar sunarlardi. Sabahin erken saatlerinde akrabalar1 ile birlikte Bayburt
gibi uzak bir yerden gelen Miisliiman kadinlar1 da gérdiim.”>

Yine Fallmerayer’in 1840°ta yazdigina gore, Siimela’nin gezgin kesisleri biitiin Anadolu,
Kafkasya ve Balkanlar ve hatta Rusya’y1 dolasarak, Meryem ikonasinin kotii bir kopyasini
yapmak suretiyle iane topluyorlardi. Bu paralar1 miiesseselerine gotiiriiyorlardi. Nitekim
bunlardan bir tanesi, iizerinde 40.000 kurusluk bir servet ile dolasirken Kayseri’de oldiiriilmiistiir.
Osmanli Devleti katilleri yakalatmis, idam ettirmis ve ¢alinan paralar1 da manastira teslim
etmistir.>*

Siimela Manastiri’'ndaki ikinci kutsallik ifade eden esyalar arasinda Trabzon Prensi I11.
Manuel tarafindan buraya hediye verilen {izeri kitabeli ve 1390 tarihli Stavrotek, gercekten
degerli bir kutsal eser tesiri birakiyordu. Ayda bir defa olmak tizere bununla takdis edilen su,
buraya sifa umarak gelen ziyaret¢ilere dagitiliyordu. Burada evvelce, manastirin ilk kuruculari
olarak gosterilen Barnabas ve Sophronios’un rolikleri de bulunmakta ise de bunlar hemen
hemen unutulmus bir halde adeta bir kenara atilmiglardi. Stimela’da bulunan 6zel kasalarda
Meryem Ana ikonasi ve III. Manuel tarafindan hediye edilen gergek bir ha¢ parcasi papazlar
tarafindan 6zel giinler ya da 6zel kisiler i¢in ¢ikartilirdi.”

Manastirin ticlincii kutsallik arz eden varligi ise, ayazmadir. Stimela’nin iginde su
kaynagi yoktu. Bu su, yukaridaki kayadan siiziilerek gelmekte ve bir sadirvanda toplanmaktaydi.
Hristiyan ve Miisliiman halk bu suyu sifa bulmak i¢in kullanird1. IT1I. Manuel tarafindan hediye
edilen gercek ha¢ bu suyun ayda bir defa takdisinde kullanilirdi. Takdis edilen su, manastira
sifa bulmak i¢in gelen ziyaretgilere dagitilird1.>

52 Tiirkan, s. 56-57.

53 Koroglu, s. 57.

54 Koroglu, s. 57.

55 Ayse Sevim, “Karadag’da Bir Esmer Meryem Siimela Manastir1”, Kiiltiir ve Sanat Dergisi, Istanbul, (1993), s. 11-12.
56 E. Yiicel, Trabzon and Siimela, (Istanbul: Net Turistik Yayinlar1, 1988), s. 25.

1229 =



Fatmaince

Sonug¢

Ikona, Dogu Hiristiyan kiliselerini siisleyen sabit veya tasiabilen ve kutsal oldugu
kabul edilen tasvirlere verilen isimdir.

Ikona, Hiristiyanlikta ayin diizeninin tamamlayic1 bir pargasi olarak kabul edilir. [kona,
ressamin sahsi goriisiinii anlatan bir resim degil, kilisenin goriisiinii dile getiren bir vasitadir.
Hiristiyanlar, hazret-i Isa’y1 Allahii telanin bir sézii (kelimesi) degil, ayn1 zamanda goriintiisii
olarak kabul ederler. Ikonay1 ise, hazret-i Isa’nin goriintiisiiniin insan eli degmeden cisimlesmis
bi¢imi olarak kabul ederler. Annesinin ve azizlerin goriintiileri de tanrilastigina inanilan
bedene katilmistir. Bu goriintiilere gosterilen saygi, tanriya gosterilen sayginin ifadesidir.

Biitiin ilahi dinlerde resim ve heykellere sayg1 ve ibadet yasak edilmisti. Iseviligin ilk
ortaya ¢iktig1 siralarda da biitiin havariler ve onlara tabi olan sakirtleri, resim ve heykellere
ibadetten sakinmislardi. Iseviligin yayildig: Italya, Ingiltere gibi Avrupa memleketlerinin
ahalisi dnceden putperest olduklarindan, putlara ve resimlere ibadete meyilli (alismis) idiler.
Ciinkii bu tilkelerin insanlar1 inandiklar1 her ilah (tanri) i¢in putlar ve heykeller yapiyorlardi.
Aralarinda en meshur ve en ileri olan sanat da put yapmak, yani heykeltrascilikti. Asli bozulmus
olan Isevilik, Hiristiyanlik adiyla Avrupa memleketlerinde yayildig1 sirada, bazi papazlar, Isa
aleyhisselamin annesi Meryem diye yapilan uydurma resimlere saygi gosterilmesine ve tazim
edilmesine miisdade ettiler. Diger Hiristiyan Cemaatler bunu dinin esasina uygun gérmeyerek
miinakasa ve miicddeleye basladilar.

Bizans Imparatoru Uciincii Leon, 17 Ocak 730’da ikona kiricilig1 ve Ikonalar1 ortadan
kaldirmay1 emretti ve bunlara tapinmay1 yasakladi. imparator Ugiincii Leon’un fermani
Hiera Konsili tarafindan 754 senesinde onaylandi. Kilisenin ve halkin istegi tizerine ikona
taraftarlarinin cezalandirilmasina baslandi. ikona taraftarlariyla, ikona kiricilar arasindaki
miicAdele miladin 787. senesine kadar siirdii. Nihayet 787 senesinde iznikte toplanan ruhban
meclisinde Isa aleyhisselamin ve hazret-i Meryemin resmi diyerek uydurulan ve ikona adi
verilen resimlere ve putlara(heykellere) ibadet etmeye, tapinmaya karar verildi. Ikonalara
tapinilmasini ve hiirmet etmeyi uygun gérmeyenler ise bu karara uymadilar. Miinakasalar
ve miicadeleler, miladin 842 senesine kadar devam etti. Ikona kiricilik 842’de imparator
Theophilos’un Sliimiiyle sona erdi. O sene Imparator Tkinci Mikhael ve annesinin emriyle
Istanbul’da bir ruhban meclisi daha topland1. Bu mecliste ikonalara (putlara, heykellere ve
resimlere) ibadet etmenin Hiristiyanligin iman (inang) esaslarindan olduguna karar verildi.
Bu kararin verildigi giin olan 11 Mart 843, Ortodokslugun bayram giinii olarak kabul edildi.
Resimlere ve putlara yani heykellere tapinmaya karsi ¢ikanlar kafir ilan edildi. Bu tarihten
sonra Hiristiyan kiliseleri dogu (Ortodoks) ve bat1 (Katolik) kiliseleri olmak iizere ikiye ayrildi.
Dogu (Bizans-Ortodoks) kilisesi ikonacilig1 benimsedi. Bizans ikonalar1 kisa bir zaman iginde
baskentin disinda, bilhassa Balkanlarda ve birgok ekoliin meydana geldigi Rusya’da yayildi.
Bu ikonalar ressam ve heykeltraglara modellik etti.

Diinyanin en eski ve en 6nemli tarihi manastirlarindan biri olan Siimela Manastir’'nda
da tarihte ¢ok 6nemli bir yer tutan, mucizeler yaptigina inanilan ve Hristiyanlar i¢in son derece
onemli ve kutsal say1lan bir ikona muhafaza edilmistir. Hristiyan diinyasinda ¢ok 6nem tastyan
bu ikonaya bugiin Hristiyanlar tarafindan “Panagia Soumela” ikonasi ad1 verilmektedir. Bu
kutsal, gérkemli ve mucizevi ikona Incil yazarlarindan biri olan Aziz Luka tarafindan ¢izilmistir.
Bilindigi gibi Aziz Luka biiytiik bir doktor, tarih¢i ve Panagia Soumela ikonasi gibi ¢izmis oldugu
daha bir¢ok ikonalar ile birlikte kilise tarihinde biiyiik bir ikonist olma iiniine sahiptir. Yaygin
bir inanca ve bir¢ok kaynaga gore Aziz Luka bu ikonay1 her gittigi yere beraberinde gotiirmiis
ve Kutsal Meryem Ana bu nedenle onu mutlu kilip, Aziz Luka’nin yaptig1 her isi kutsamustir.
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TRABZON ERMENILERI ARASINDA PROTESTANLIGIN
YAYILMASI VE ETKIiLERI

Ozgiir YILMAZ*

Giris

Genel olarak bakildiginda, 19. yiizyilda Ermeni toplumunu bir biitiin halinde incelemek
oldukea giigtiir. Imparatorlugun diger cemaatleri ile mukayese edildiginde Ermeniler daha
parcali bir yapr sergilemektedirler. Cilinkii misyonerlik faaliyetleri Ermenileri dis gii¢ler i¢in
birer arag¢ haline getirdigi i¢in bu toplumun biitiinliigii onemli bir darbe yemis, bu durum
Ermenilerin kendi cemaatleri icerisinde de pek ¢ok ¢ekismenin yaganmasina neden olmus
ve Ermeniler degisik mezheplere boliinmiislerdir. Bu bdliinme siireci imparatorlugun en
onemli merkezlerinden biri olan Trabzon’da oldukga iyi bir sekilde izlenebilmektedir. Trabzon
Ermenileri 6nce Katolik daha sonra da Protestan misyonerlerin hedefi olmus ve ii¢ mezhebe
ayrilan cemaat kendi i¢inde bir ¢atisma donemine girmistir.

Demografik agidan bakildiginda, Trabzon’un Osmanli idaresine gegisini takip eden
1486 tahririne gore, sehirde Rum Ortodokslar, Katolik Latinler yaninda Ermeni Ortodokslar da
bulunmakta ve 132 haneden olusan bu cemaat Hiristiyanlarin %15,46’sin1 teskil etmekteydi.!
Bu tahrire ve bunu takip eden diger tahrirlerin géstermis oldugu sonuglara gore sehirdeki
Ermeni Ortodokslarin toplam niifusa orani su sekilde idi: 1486 yilinda %11.32: 1520°de 151
hane ile toplam niifusun %11.80’ini; 1554’te 109 hane ile % 9.07’sini ve 1583 yilinda ise 123
hane ile %5.59’unu? olusturmaktaydilar.’* Buradan hareketle Ortodoks Ermenilerin toplam
sehir niifusuna olan oranlarinda bir azalma goriilmektedir; fakat 19. yiizyil da dahil olmak
iizere Trabzon’da Ermeniler, Rumlardan sonra kentteki en kalabalik {i¢lincli cemaati teskil
etmislerdir.* 19. yilizyilda ise Ermenilerin sehrin genel niifusuna oranlari ¢ok fazla degismemistir.
Eldeki niifus verilerinden, sehirde Ermenilerin % 6 ile %15 arasinda degisen oranlarda bir
yer teskil ettikleri anlasilmaktadir.®

* Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii, ozguryilmaz@gumushane.edu.tr

1 Hanefi Bostan, XV.-XVI. Asirlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi Hayat, (Ankara: 2002), s. 162; Heath W.
Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlagsmasi ve Tiirklesmesi, ¢ev. Demet-Heath Lowry, (Istanbul: 1981), s. 33-34.

2 Bostan, Trabzon Sancagi, s. 165-174.

3 Buoranlar Lowry’nin ¢alismasinda su sekilde goriilmektedir: 1486 yilinda Ermenilerin toplam niifusa orani %12.49;
1520 y1linda %12.93; 1554’te %8.94 ve 1583’te %5.82 idi. Bkz. Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlagmasi, s. 74 ve 145.

4 Schirdeki Ermeni cemaati hakkinda bkz. Ozgiir Yilmaz, Batili Seyyahlara Gére Trabzon (1808-1878), Karadeniz
Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Trabzon 2006, s. 72-78.

5 Seyyahlarin vermis oldugu rakamlardan hareketle 19. yiizyilin ilk yarisinda Trabzon’da Ermenilerin niifusu hakkinda
bkz. Ozgiir Yilmaz, “19. Yiizyilda Misyonerlik Faaliyetleri Cergevesinde Trabzon Ermenilerine Bir Bakis”, OTAM,
21, (2007), 5.194-195.
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Oczgiir Yilmaz

Sosyal durumlarina baktigimizda Trabzon Ermenilerinin iyi bir konumda olduklar1
goriilmektedir. Imparatorlugun baskentinde cok Snemli mevkileri ellerinde bulunduran Ermeniler
tasrada da kilit rol oynayan gorevlerde bulunuyorlardi. Anadolu’nun baslica kentlerindeki
Ermeniler esnaf, vergi tahsildari, miiteahhit, komisyoncu, zanaat¢i, kuyumcu, isadami, banker,
katip, tabip, sanayici ve biiyiik bir kismu1 ithalat ve ihracatla mesgul olan tiiccarlik gibi genis
bir is sahasinda faaliyet gosteriyorlardi.® Bu meslek gruplarindan hemen hemen hepsi Trabzon
Ermenileri tarafindan da gergeklestiriliyordu. Bunlarin yaninda Ermeniler Tanzimat’tan
sonra eyalet ve sancak merkezlerinde yonetim kademelerinde de gorev almislardir. Trabzon
Salnameleri bu konuda olduk¢a 6nemli bilgiler vermektedir. Salnamelerden verecek oldugumuz
birkag¢ 6rnek Ermenilerin hemen hemen her alanda faaliyet gosterdigini gostermektedir. 1869
yil1 salnamesine gore, Divan-1 Temyiz’in bir azas1 Kirkor Aga ve Meclis-i Temyiz-i Liva’in bir
azasi da Kevork Efendi’ydi” 1877 yilinda ise Karantina memurlarindan biri Sergardiyan Hac1
Amis Aga’ydi.® Bu ve bunun gibi, Ermenilerin sosyal ve ekonomik hayata katilimlari ile ilgili
ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Fakat yogun olarak Trabzon Ermenilerinin muhasebecilik,
veznedarlik, sekreterlik ve diikkkan isletmeciligi yaptiklarini anlamaktayiz. 1871 yilinda
Trabzon’a gelen Cunynghame, Ermenilerin ¢arsida biiyiik diikkanlari ellerinde bulundurduklarini
yazar.” Ermenilerin bu saydigimiz meslek gruplari i¢cinde en ¢ok avantaj elde ettikleri is ise
uluslararasi ticaretti. Bilindigi gibi Miisliimanlarin yabanci ticaretten ziyade i ticaret ile
ilgilenmeleri, liman kentlerinde yabanci yerlesimine katki yaptig1 gibi Rumlarin, Ermenilerin
ve Yahudilerin araci rollerini de gelistirmisti. '° Batililar 6nceleri tiiccar veya diplomat, X VIII.
yiizyildan itibaren ise askeri uzman olarak Osmanli Imparatorlugu’na gelmeye basladikca,
Bati dillerini konusup yazabilen ve Tiirk¢e ve Arapga bilgisine de sahip olan egitimli Rum ve
Ermeniler onlarla gergek kiiltiirel aligverislerde bulundular." 19. yilizyilda sadece Trabzon’da
degil imparatorlugun diger liman kentlerindeki gayrimiislim niifusun gelisimini bu mantikla bir
nebze olsun agiklamak miimkiindii. Nitekim bu yiizyilda kosullar1 yetersiz fakat gelistirilebilir
bir limana ve yogun bir ticari potansiyele sahip olan Trabzon’da Ermenilerin de yer aldigi
gayrimislimler bu sayede yeni is olanaklarina sahip olmuslardir. '?

Bu ¢alismanin amaci Trabzon Ermeni toplumu iginde Protestan misyoner faaliyetlerinin
ortaya ¢ikmasi ve Protestanlara karsi verilen tepkinin incelenmesidir. Misyonerlik faaliyetleri
Trabzon Ermenileri arasinda dnceleri Katolik misyonerler vasitasi ile basladigi i¢cin Trabzon
Ermeni cemaatinin birligini ilk defa bozan Katolik misyoner faaliyetleri deginilecek ve
arkasindan Protestan misyonerler ve bunlarin Trabzon’daki yerlesme siirecine gegilecektir. Son
kisimda Protestanlarin Trabzon’da yagamis oldugu sikintilara yerli ve yabanci arsiv belgeleri
tizerinden deginilecektir.

I. Misyonerlik Faaliyetleri Cercevesinde Trabzon Ermenileri

Bilindigi gibi Osmanli toplumu, degisik dinlerin bir arada yasadig1 ve yapisini etnik
kokenin degil dinlerin belirledigi bir toplumdu. Nitekim Rum Ortodokslar, Gregoryen Ermeniler,
Yahudiler gibi Osmanli Devleti’nin gayrimiislim tebaas1 dini bir otorite ile temsil ediliyordu.
Dini ve mezhebi gayelerle Osmanl topraklarina gelen misyonerler i¢in imparatorlugun bu

Salahi R. Sonyel, Minorities and the Destruction of the Ottoman Empire, (Ankara: 1993), s.123.

Trabzon Vilayeti Salnamesi (TVS), 1286 (1869), s. 28-34.

TVS, 1294 (1877), s. 74.

A. Augustus Thurlow Cunynghame, Travels Eastern and on The Caspian and Black Seas Especially in Daghestan and

on The Frontiers of Persia and Turkey During Summer of 1871, (London: 1872), s. 345-346.

10 A. Uner Turgay, “Trade and Merchants in Nineteenth-Century Trabzon: Elements of Ethnic Conflict”, Chiristians and
Jews in the Ottoman Empire, ed. B. Braude-B. Lewis, (New York: 1982), s. 308-310.

11 Sonyel, Minorities, s.123; Bu konuda bkz. Roderic Davison, “The Millets as Agents in the Nineteenth-Century Ottoman
Empire”, Chiristians and Jews in the Ottoman Empire, 1, ed. B. Braude-B. Lewis, (New York: 1982), s.319-337.

12 Mesrob K. Krikorian, Armenians in the Service of the Ottoman Empire, (London: 1978), s. 49-50.
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kozmopolit yapisi olduk¢a uygun bir zemine sahipti. Azinliklara taninan genis haklar ile
yabancilara verilen kapitiilasyonlar da bu tiir faaliyetler i¢in uygun zemin olusturmustu.
Bu uygun zeminden ilk istifade etmeye ¢alisanlar Katolik misyonerlerdi.”* Fransiz olan bu
misyonerler, Istanbul’daki azinliklarin ve yabancilarin egitimi ile ilgilenmek iizere 16. yiizy1lin
sonlarina dogru bolgeye gelerek dini kurumlarinin yaninda okullarini da kurdular. Cizvitlerle
baslayan bu faaliyetler, Katolikligin diger tarikatlar1 olan Dominiken, Kapugin ve Frerler
gibi teskilatlara mensup rahip ve rahibelerinin de gelmesiyle devam etmis ve bu misyonerler
kendi isimleriyle anilan St. Joseph, St. Michel, St. Louis ve Notre Dame de Sion gibi okullar
agmiglardir.* Fransa’nin himayesi altindaki Katolik misyonerler, Osmanli Ermenilerinin yogun
olarak yasadiklari yerlere heyetler gondermis ve Ermenileri Katolik mezhebine kazandirmak
icin ¢aligmalar baslatmiglardi. 1604 Tiirk-Fransiz Antlagsmasi’nin Fransa’ya Katolikler tizerinde
himaye hakki tanimasi ile Osmanli Ermenileri arasinda ¢oziilme ve Katoliklige gegme egilimi
bas gosterdi."” Fransa’nin destegini arkasina alan Katolik misyoner faaliyetleri bilhassa 14. Louis
zamaninda daha da hiz kazanmigstir. Dolayisiyla Fransa gibi biiyiik bir devletin desteginde ve
hamiliginde yapilan faaliyetler sonucunda Katolik misyonerler kendilerine Ermenilerden destek
bulmuslar ve bunun sonucunda Katolik Ermenilerin say1si giderek artmaya baglamistir.'® Katolik
misyonerler 17. ylizyilda imparatorlugun 6nemli sehirlerinde giiclii bir taban olusturdu; hatta
1688 yilinda Erzurum’da, subeleri Kars, Bayezid ve Trabzon’a kadar uzanan bir misyon merkezi
kurdular."” Nitekim Katolik misyonerlerin bolgeyi tanimaya yonelik faaliyetleri 18. yiizyilin
baslarinda da devam etmistir.'® Katolik misyonerlik faaliyetleri i¢in 1803 yilinda Trabzon’da
bir Fransiz konsoloslugunun kurulmasi cemaate Fransa’nin himayesini de kazandirmis oldu.
1842 yilinda bu kez Rus idaresinin Giircistan’dan ¢ikardigi Kapugin misyonerleri Trabzon’a
yerlesti ve sehirdeki Katolik misyonerlik faaliyetleri daha da derinlesti.

19. ylizy1ilin ilk yarisinda Trabzon’daki cemaatler arasinda en 6nemli ideolojik tartigma
bizzat Ermenilerin kendi aralarinda cereyan etmekteydi. Farkli din ve mezheptekiler arasinda
cok 6nemli bir dini tartigmaya rastlanmazken, Ermenilerin bazilarinin Katolik misyonerlerin
etkisi ile din degistirmeye baslamalari, iilke capinda oldugu gibi, Trabzon’da da cemaat
temsilcileri arasinda huzursuzluk kaynagi olmustur. Saydam’in ¢alismalarinda da gosterdigi
gibi, Trabzon’da Gregoryen ve Katolik Ermeniler arasinda bazi ¢ekigsmeler yasanmis ve bu
konu zamanla bir asayis ve giivenlik meselesi halini almistir. Nitekim Trabzon Valisi Osman
Pasa (1829-1842), Trabzon’daki bu ¢ekismeyi durdurmak i¢in Katolik din adamlarina yonelik
bir yaz1 yazmstir.”® Istanbul’daki Ermeni Patrigi, Katolik misyonerlerin faaliyetlerinin en
cok kendi cemaatine zarar getirecegini bildiginden bu konudaki sikayetlerini Sultan II.
Mahmut’a iletmis; bunun {izerine sultan 1834 yilinda bir fermanla Hiristiyanlarin mezhep
degistirmesini yasaklamigtir.** Fakat [1. Mahmud’un ¢ok dogru bir 6ngérii ile koydugu mezhep

—

3 Ilhan Tekeli- Sevim ilkin, Osmanii Imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve Déniisiimii,
(Ankara: 1999), s. 37-38.

14 Osmanli cografyasindaki Katolik misyonerlerin faaliyetleri icin bkz. Nurettin Polvan, Tiirkiye'de Yabanci Ogretim, c.
I, (Istanbul: 1952); Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, c. I-11, (istanbul: 1977); ilknur Polat Haydaroglu, Osmanli
Imparatorlugu'nda Yabanci Okullar, (Ankara: 1993); E. Kirsehirlioglu, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, (Istanbul: 1963);

15 Davut Kilig, Osmanli Ermenileri Arasindaki Dini ve Siyasi Miicadeleler, (Ankara: 2006), s. 49.

16 Bilal Eryilmaz, Osmanii Devleti’'nde Gayri Miislim Tebaanin Yonetimi, (Istanbul: 1996), s. 65-73; Ayrica Katolikligin
Ermeni toplumu arasina girisi i¢in bkz. Kili¢, Dini ve Siyasi Miicadeleler, s. 47-67.

17 Vartan Artinian, The Armenian Constitutional System in the Ottoman Empire 1839-1863, (istanbul: 1988), s. 32.

18 Bukonuda bkz. Haktan Birsel, “Peder Monier’in Gézlemleri ile Fransiz Cizvit Misyonerlerinin Osmanli Topraklarindaki
Calismalar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, c. 2, sy. 2, (2013), s. 100-128; ayrica bkz. Lettres
Edifiantes et Curieuses, Ecrites Des Missions Etrangeres, Memoires Du Lavant, Tome 4, (Paris: 1780), s. 1-13.

19 Abdullah Saydam, “19. Yiizyilin ilk Yarisinda Trabzon’da Ermeni Niifus ve Cemaatler Arasi iliskiler”, Hosgorii
Toplumunda Ermeniler, c. 1, Erciyes Universitesi I. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Sempozyumu, (2007), s. 136-137;
Abdullah Saydam, “Trabzon’da Cemaatler Arasi iliskiler ve Din Degistirme Olaylar1”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart,
154 (2005), s. 8.

20 Eryilmaz, Gayri Miislim Tebaanin Yonetimi, s. 75; Abdullah Saydam, “Trabzon Sepiyye Sicillerindeki Fermanlara
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degistirme yasag1, Tanzimat Fermanr’nin ilanindan sonra Ingiltere ve Fransa'nin baskilari
sonrasinda kaldirilmistir. Fakat Osmanli idarecilerinin, mezhep degistirme oniinde resmi bir
engel olmamasina ragmen mezhep degistirmek icin yapilan basvurular1 kabul etmedigini
anlamaktay1z. Mesela, Trabzon ve civarinda Katolik ve Latin olmak i¢in bazi1 bagvurular
olmus ve yetkililere bu bagvurulari kesinlikle kabul etmemeleri gerektigini bildirilmistir. *!

Mezhep degistirmelerin neden oldugu karisikliklarin boyutlari, Ermenilerin hangi
kiliseye mensup olduklarinin tespitinde de hat sathaya ulagmistir. Cemaatin olur olmaz taraf
degistirmesi niifus tahrirlerinin ve cemaat i¢cinde tutulan kayitlarin altiist olmasina neden
olmustur.?? Trabzon’daki Ermeniler arasinda da goriilen bu Katoliklesme ister istemez Gregoryen
Ermenilerin tepkisi ile karsilagmisti. Katolik olan Ermeniler Gregoryen Ermenilerin baskilarina
maruz kaliyorlardi. Bunun yaninda, Katolik olan Ermenilerin hangi milletin niifusuna dahil
olacagi konusunda bir karisikligin yasanacagi ve bunun da Devlet-i Aliye’nin nizamina aykir1
oldugu da ifade ediliyordu.*

Demografik yapilarina bakildiginda Katolik Ermenilerin Trabzon’da tigiincii gayrimiislim
grubu teskil ettigi goriiliir. Nitekim 1840 y1linda Trabzon’a gelen ve bir Ermeni Katolik ailenin
yaninda misafir olarak kalan Fallmerayer, kentte 90 Katolik Ermeni ailesi olmak tizere 600
niifuslu bir Katolik cemaatinden bahseder ki buradan hareketle biz, Katolik cemaatinin
biiyiik oranda Ermenilerden miitesekkil oldugunu anlamaktayiz.?* Katoliklerin Misyonerlik
faaliyetleri ¢ercevesinde, 1848 yilinda bir grup Venedikli Mihitarist Anadolu’ya gelmis ve
Trabzon’da bir okul inga etmislerdi. Bunun gibi 1852 yilinda Fransiz rahibeler 60 kiz 6grencinin
okuyabilecegi bir okul kurmuslardi. Bu okul uzun bir siire varligini devam ettirmistir. Fréres
des Ecolés Chrétiennes misyonerleri 1881 yilinda Trabzon’da bir okul kurmuslardi ve 1885 y1l1
itibariyla bu misyonerlerden besi bu okulda gérevine devam ediyordu.?* Bu okullara devam
eden Ogrencilerin hemen hemen tamami Katolik Ermenilerdi. Bunun yaninda bu okullar
toplumun diger kesimlerine de acik durumdaydi.

Katolik misyonerlerin faaliyetleri sonucu sehirdeki Katoliklerin artmasi ile beraber
yeni kiliselerin acildigin1 gérmekteyiz. 1819 yilinda Trabzon’a gelen Bijiskyan sehirde dort
Ermeni kilisesinin oldugundan bahsetmekle birlikte Surp Asduadzadsin Kilisesi’nin Katolik
Ermenilere ait oldugunu belirtmemektedir.?® 1847°de Trabzon’a gelen Feruhan Bey, sehirdeki
Ermeni mabetlerini soyle belirtmektedir: “Meydan’a yakin olan ve yaninda bir mezarligi
bulunan Surp Oksent kilisesi ayn1 zamanda Ermeni murahhaslik makamidir. ikinci Ermeni
kilisesi ise Surp Stepanos’tur. Ugiincii kilise ise Berberoglu denilen yerde bulunan Surp
Hovannes’tir. Katolik Ermenilere ait bir de Surp Asduadzadsin adl1 eski ve metin bir bina ise
sehirdeki dordiincii Ermeni kilisesidir.?” 1869 yilindan itibaren tutulmaya baglanan Trabzon
Vilayeti Salnameleri bize sehirdeki cemaatlerin hem demografik yapisi hem de sahip oldugu
dini yapilar hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Mesela 1875 yil1 salnamesine bakildiginda,
sehirde 3 Ermeni kilisesinin yaninda 2 Katolik kilisesi de bulunmakta idi. Bu salnameye gore
sehirde erkeklerin say1si 414 idi ve 122 haneye sahip bir Katolik cemaati bulunmaktaydi.?® Bir

Gore Katolik Ermeniler ve Mezhep Degistirme Yasag1”, Tarih ve Toplum, 202 (2000), s. 4-10.

21 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA). Cevdet Adliye (C. ADL.) 5393/90, 23 Ca 1257/12 Agustos 1841; Yilmaz, Trabzon
Ermenileri, s. 199.

22 Kuilig, Dini ve Siyasi Miicadeleler, s.134.

23 BOA. C. ADL. 844/13, 19 Ca 1257/8 Agustos 1841; Yilmaz, Trabzon Ermenileri, s. 199.

24 Jakop Philip Fallmerayer, Dogu’dan Fragmanlar, ¢ev. Hiiseyin Salihoglu, (Ankara: 2002), s. 50.

25 Musa Sasmaz, “Alfred Biliotti'nin 1885 teki Raporuna Gére Trabzon Vilayetinde Egitimin Durumu”, Tarih ve Toplum,
sy. 163 (1997), s. 49-52.

26 Minas Bijiskyan, Pontos Tarihi, cev. Hrand D. Andreasyan, (istanbul: 1998), s. 106-108.

27 Bujiskyan, Pontos Tarihi, s. 137.

28 TVS, 1292 (1875), s. 99-100 ve 263-265.
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yil sonraki salnameye gore ise sehirde bir de Katolik Mezarlig1 bulunmaktaydi. ®Yiizyilin
ortalarinda sehre gelen seyyahlarin verdigi rakamlarla mukayese edildiginde, yeni dini yapilarin
yapilmasi yaninda sehirdeki Katolik cemaatinde 6nemli bir artis goze carpmaktadir. Nitekim
1878 Salnamesine gore sehirde 487 Katolik erkek bulunmakta idi.*

Protestan Amerikan misyonerlerin Trabzon’a gelerek burada faaliyete baglamalarina
kadar Trabzon’da Ermeni toplumu Katoliklesme ile ikiye ayrilmis bir durumdaydi. Ancak cemaat
icinde Protestanligin yayilmast ile birlikte ¢atigmalar ve ayrigmalar daha 6nce goriilmemis bir
bigimde derinlesmis oldu. Protestan misyonerlerin Osmanli cografyasina girmeleri imparatorluk
genelinde oldugu gibi Trabzon’daki Ermenileri {i¢iincii bir ayrilmanin esigine getirdi. Daha 6nce
de oldugu gibi, bu yeni ayrilmanin da kaynagi disaridan gelmekteydi. Protestan misyonerlerin
faaliyetlerinin basladig1 19. yilizyilin baslarinda Fransizlar Katoliklerin, Ruslar ise Ortodokslarin
hamisi sifat1 ile Osmanli topraklarinda kendi ¢ikarlarini gelistirmeye ve niifuz alanlarini
arttirmaya ¢alistyorlardi. Dogu’da dinin oynadig: politik rolii ge¢ de olsa kavrayan Ingiltere,
Fransa gibi, siyasi ve idari niifuzunu arttirmak i¢in, dini bir arag olarak kullanmaya basladi ve
bu maksatla en uygun yer olarak sectigi Ortadogu’da kendisi i¢in bir himaye hakki aramaya
koyuldu. Ancak Ingiltere, bu himayeye esas olacak bir toplumun olmamasi nedeniyle, Osmanli
topraklarinda bir Protestan cemaati meydana getirmeye tesebbiis etti ve 19. yilizyilin basindan
itibaren bu bolgeye ¢ok sayida Protestan papaz gondererek misyonerlik faaliyetlerine agirlik
verdi. Ingiltere’nin bu faaliyetlerini, Amerika ve Almanya da desteklemistir. *!

Osmanli cografyasindaki Protestanlarin misyonerlik faaliyetleri, Osmanlilarin gerek
Amerikalilar ile iliskiye baslamalarindan gerekse de degisen uluslararasi hesaplardan sonra
yeni bir boyut kazandi. Bu kez sadece Katolikler degil Protestan misyonerler de Osmanli
toplumu i¢inde kendi hedeflerini ifa etmeye baslamislardi. Bu maksatla Osmanli iilkesine
gelen ilk Protestan misyoner Ingiliz Church of Missionray Society’e bagli bir papazdi. Onu,
1820 yilinin Ocak ayinda izmir’e ayak basan Pliny Finsk ve Levi Parsons adl1 iki Amerikali
misyoner izledi.* Bu iki misyonerin nihai hedefleri Kudiis’tii. Bu kutsal kente gidecekler ve
oradan baglayarak tiim “dinsizleri”, Miisliimanlar1, Musevileri ve s6zde Hiristiyanlar1 dogru
yola davet edeceklerdi.’* Nitekim Protestanlar 1831 yilinda Istanbul’da William Goodell’in
onderliginde bir misyon kurdular. Bundan ii¢ y1l sonra Bursa’da ve ondan hemen sonra
Trabzon’da birer misyon tesis edildi.

Onceleri Osmanli toplumunun her kesimine niifuz edip inanglarini etkilemeye calisan
Protestan misyonerler, aslinda o kadar da sansh degildi. ** Koklii bir inanca sahip ve sinif
cekigmesi yagamayan Miisliiman Tiirk ve Araplar, halk baskisinin az oldugu ve Gregoryenlerin
aksine Patrik ve Piskoposlarin biiylik yetkiye sahip oldugu Rumlar,* din adamlari ile tiiccar
sinif arasindaki catigmayi, millet teskilatlarinin basina halk liderlerini gegirerek ¢ozen ve
ayni zamanda Gregoryen ve Rumlar kadar hiyerarsik bir yapiya sahip olmayan Yahudiler
arasinda basar1 saglayamayan misyonerler, Ermeniler arasindaki huzursuzluklar iyi bir

29 TVS, 1293 (1876), s. 263.

30 Nitekim 1869 ve 1881 yillar1 arasinda sehirdeki Katolik erkeklerin sayisi su sekilde idi: 1869 yilinda 397; 1870 yilinda
409; 1871-1875 yillar1 arasinda 414 ve 1878-1881 arasinda 487. TVS,1286(1869) s. 139; TVS, 1287(1870), s. 183; TVS,
1288 (1871), 5. 96-97; TVS, 1289(1872), 5.94-95; TVS, 1290(1873), 5.82-83; TVS, 1291(1874), 5. 84-85; TVS, 1292(1875),s.
99-100; TVS, 1295(1878), s.116-117; TVS, 1296(1879), s.116-117; TVS,1298(1881), s.132-133.

31 Eryilmaz, Gayri Miislim Tebaanin Yonetimi, s. 74-75.

32 Uygur Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika Kendi Belgeleriyle 19. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu'ndaki Amerikan
Misyoner Okullari, (Ankara: 2000), s. 22

33 Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika, s. 22.

34 George E. White, Bir Amerikan Misyonerin Merzifon Amerikan Koleji Hatiralar1, gev. Cem Tarik Yiiksel, (Istanbul:
1995), s.117.

35 Gerosimos Augustinos, Kii¢ciik Asya Rumlari, ¢ev. Devrim Evci, (Ankara: 1997), s. 144; Kocabasoglu, Anadolu’daki
Amerika, s. 55; White, Merzifon Amerikan Koleji, s.32.
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sekilde degerlendirdiler.’® Ciinkii Ermeni cemaati igerisinde Gregoryen ve Katolikler arasinda,
Protestanlarin devreye girmesinden dnce bir ¢gekismenin var olmasi Protestan misyonerlerin
isini kolaylastirmisti. Boylece diger cemaatlerden istedigini alamayan misyonerlerin artik
nihai hedefi “Dogu’nun Anglosaksonlari” dedikleri Ermenilerdi.’’

Bu diisiinceler ile yola ¢ikan Protestan misyonerler ilk olarak Osmanli tilkesindeki mevcut
altyapiy1 tespit etmek i¢in ¢aligmalara baglamis ve Anadolu’da teknik gezilere ¢ikmislardir. Bu
gezilerden en 6nemlilerinden biri, Eli Smith ve Harrison Gray Otis Dwight adl1 iki misyonerin
1830-1831 yillar1 arasinda Anadolu’nun i¢ kistmlarini kapsayan gezidir. Bu gezide Eli Smith ve
Harrison Gray Otis Dwight, Anadolu’nun iglerinde Izmit, Tokat, Trabzon, Erzurum, Kars ve
diger baz1 merkezleri, Iran’da da Tebriz’i ve Nasturilerin bulundugu bélgeleri dolagmislardir.
Bu geziler sonunda Ermenilerin misyoner ¢alismalarinin hedefi olabilecegi fikri kesinlik
kazanmis bulunuyordu.®

Bulundugu cografi konum itibar1 ile tarihin her doneminde 6nemli bir yer olan
Trabzon, Protestan misyonerlerin ¢aligmalari i¢in de stratejik bir nokta idi.* Nitekim Protestan
misyonerler, Beyrut, Istanbul ve Izmir gibi merkezlerden sonra, 1835 yilinda Anadolu iglerine
dogru gidecek bir istasyon kurmay1 diistinmiislerdir. Muhtemelen Trabzon sehrinin, doguda
kurulacak ilk istasyon olarak se¢ilmesinde Anadolu’nun i¢ kisimlarina rahat ulasilabilecek
bir limana sahip oldugu diisiincesi etkili olmustur.*! Bu gezilerden sonra ¢ok gegmeden 1834
yilinda Bursa ve Trabzon istasyon olarak segildi. Trabzon ilk kez bu yi1l Misyoner Johnson
tarafindan isgal edildi. Boylece 1835 baharinda Trabzon misyoner istasyonu resmen kurulmus
oldu.** Trabzon’daki Fransiz konsolosu Outrey, Misyoner Johnson’un ailesi ile Trabzon’a
gelerek yerlestigini ve bir yil sonra yine ailesi ile Trabzon’a gelen bir bagka misyonerin onu
izledigini belirtiyordu. Johnson Anadolu'nun degisik yerlerinde incelemeler yapmak iizere
Trabzon’dan ayriliyordu. Outrey son zamanlarda Amerika misyonerlerinin boélgede ¢ok sik
seyahatler gerceklestirdiklerini; hatta Iran tarafinda da yerlesmeye calistiklarini belirtiyordu.®

Bu ilk donemlerden itibaren Trabzon’a gelen misyonerlerden Smith, Trabzon’un
sahip oldugu oneme dikkat ¢cekmis ve sehirde tesis edilecek bir istasyonun, Ermenilerden
ziyade Rumlar i¢in bir istasyon olacagini, istasyonun buradan igerlere dogru uzanacagini
belirtmektedir. Smith, Ermeniler i¢in, kentteki 1.200-1.300 Ermeninin ihmal edilmemesi
gerektigini, fakat sehrin asil kilit roliiniin Ermenistan’a agilan bir kap1 goérevi gormesi oldugunu
belirtmektedir.** Smith gibi Osmanli cografyasinda misyonerlik i¢in altyapi ¢alismalarinda
bulunan ve Trabzon’a da ugrayan diger bir misyoner olan Southgate, her ne kadar buradaki
gayrimiislimlerden bahsetmese de, ona gore, kendi dininin yetersizligini anlayan bir Miisliiman’in
bir Hiristiyan’dan bir incil almasinin ¢ok 6énemli oldugunu, pek ¢cok kimsenin de serbest ve
istekli bir sekilde dini konular1 tartismada goniillii olduklarini belirtmektedir. Southgate’in

36 White, Merzifon Amerikan Koleji, s.26.

37 Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika, s. 55.

38 Omer Turan, “Amerikan Misyonerlerinden E. Smith ve H.G.O. Dwight’e Gére 1830-1831 Yillarinda Ermeniler”, Ermeni
Soykirimi Iddialari, der. Mustafa Calik, (Ankara: 2006), s. 191-230; Omer Turan, Avrasya’da Misyonerlik, (Istanbul:
2002); Ayten Sezer, “Osmanli Déneminde Misyonerlik Faaliyetleri”, Osmanli II, ed. Giiler Eren, (Ankara: 1999),
s.181-192; Erdal Acikses, Amerikalilarin Harput taki Misyonerlik Faaliyetleri, (Ankara: 2003), s. 40-41.

39 Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika, s. 23-50.

40 Yilmaz, Trabzon, s. 83-85.

41 Agikses, Harput taki Misyonerlik Faaliyetleri, s. 50-51; Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari, s. 197.

42 Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika, s. 45.

43 Archives du ministeére des Affaires étrangeéres (AMAE), Centre des Archives diplomatiques de Nantes (CADN),
Archives des postes diplomatiques (APD), Trébizonde, Tome 11, Outrey’den Bakanliga, (Trabzon, 19 Eyliil 1836).

44 Eli Smith, Researches of the Rev. E. Smith and H. G. H. Dwight in Armenia Including A Journey Thorough Asia Minor,
and into Georgia and Persia with A Visit to the Nestorian and Chaldean Chiristians of Oormiah and Salmas, 11, (New
York: 1833), s. 325-326.
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verdigi diger bir bilgi de, ziyaret yil1 olan 1837 yilinda sehirde ikamet eden Mr. Jackson adli
bir misyonerin oldugudur.*

1834 yilinda Trabzon’da istasyonun tesis edilmesinden sonra Protestan misyonerler
Trabzon’un da iglerinde bulundugu baz1 yerlerde okullar olusturmuslardir. Baslangigta yerel
cevreler tarafindan direngle karsilasan bu okullar kisa siirede kendilerini kabul ettirdiler.*
Mesela misyonerlerin izmir’de actiklar1 kiz okulunda 1836 yilinda yaklasik 40 6grenci,
Bursa’daki okulda ise yaklasik 70 6grenci okuyordu.*’” Trabzon’da istasyonun tesis edilmesinden
sonra 1840 yilinda bir ilkokul kuruldu. 1850’ye gelindiginde bu okulda 5’i erkek toplam 18
ogrenci egitim goriiyordu. 1850 yilinda Trabzon’a gelen Ingiliz seyyah Frederick Walpole’un
izlenimleri de Protestan misyonerlerin ilerlemelerini teyit etmektedir. Walpope sehirdeki
Amerikan Misyonerlerinin dinlerini degistirdikleri yaklasik on bes aile oldugunu, okullar1 ve
dagitmis olduklar1 kitaplariyla bu ¢alismalarin neticesinin goriinenden daha fazla oldugunu
belirtmekteydi.*® Erzurum’daki misyon merkezinin bildirdigine gore, Trabzon’da bir takim
donmeler bir giindiiz okulu ve bir de Incil kursu agmislardi ve okul Trabzon Rumlar1 arasinda
da bir ilerleme kaydetmisti.** Ayrica misyonun kurulmasi ile beraber dort kisi ile baslatilan dini
calismalar 11 yil sonra, 1846’da Trabzon’da bir Protestan kilisesinin agilmasi taglandirilmis
oldu. Ayni sene kilisenin iiye sayist da 14’ yiikselmis oldu.*

Trabzon’daki Protestan misyonerlerinin okullagsma calismalari, 1834 yilinda burada
bir istasyonun kurulmasindan sonra agilan okul ile sinirli kalmadi. Nitekim sehirde Iskender
Pasa Mahallesi’nde 1865 yilinda kiz ve erkek ¢ocuklari igin yedi sinifl1 bir okul, ayni1 zamanda
okulun miidiirii olan Mosy0 Peter tarafindan tesis edilmistir.’' Fakat sehirdeki Protestanlarin
mektep insaat1 i¢in daha 6nceden bagvurular yaptiklarini anlamaktayiz. Buna gore “Trabzon’da
miitemekkin olan Protestan milletinin siibyanina mahsus mektep bulunmadigindan Trabzon
Meydan-i Sarki’de Halil Pasa Hamamu ittisalinde kain halde asiyan Fatih Sultan Mehmet
Han Gazi Hazretlerinin evkaf-1 humayun hazine-i celilesine merbut tulan otuz ve arsen yirmi
zira mikdar” kadar bir yerin sehirdeki Protestanlar tarafindan mektep insaati i¢in istida
olundugu fakat “vakif dahilinde bulunan arsa ve arazi tizerine her nevi mabet insasina izin”
verilemeyeceginden bahsedilerek merkum milletin bagka bir arazi tedarik ederek keyfiyeti
Dersaadet’e bildirmeleri gerektigi belirtilmisti.*> Bunlarin yaninda yiizyilin sonuna dogru
yeni Protestan okullarinin yapildigini da gérmekteyiz. 1884 yili icinde American Board’a
mensup papaz Palmerce, Trabzon’da biri kiz digeri Protestan Ermeniler i¢in iki okul a¢ti. Bu
okula 38 erkek ve 12 kiz 6grenci devam ediyordu. Okulda Ermenice ve Tiirkce’ye ilaveten
Ingilizce de 6gretiliyordu. Okula devam edenler cogunlukla Protestan Ermeni iken, az da olsa,
Gregoryen Ermeni ve Rum cemaatlerine bagli 6grenciler de vardi. Rumca’da uzmanlasmis

45 Horatio Southgate, Narrative of a Tour Armenia, Kurdistan, Persia and Mesopotamia,l, (London: 1840), s. 154-155; 19.
Yiizyilda Trabzon sehri gittikge artan ticari ve stratejik onemi dolayist ile iglerinde misyonerden askeri uzmanlara kadar
pek ¢ok yabaci tarafindan ziyaret edilmistir. Bu bakimdan sehrin degerlendirilmesi igin bkz. Yilmaz, Trabzon, (2006).

46 Mesela 1837 yilinda Ermeni patrigi, tim Ermenilere ¢ocuklarini Protestan okullarinda ¢ekmelerini emretmis, bundan
iki y1l sonra da Ermenilerin tiim Protestan faaliyetlerine katilmalarini yasaklayan bir yazi yayinlamistir. Sonyel,
Minorities, s. 216.

47 Kocabasoglu, Anadolu’daki Amerika, s. 50; White, Merzifon Amerikan Koleji, s. 35.

48 F. Walpole, The Ansayrii and the Assassins: With Travels in the Further East in 1850 to 1851 Including a Visit to Nineveh,
11, (London: 1851), s.227; Ayrica bkz. Ozgiir Yilmaz, “ingiliz Seyyah Frederick Walpole’un Trabzon Izlenimleri”
Karadeniz Tarihi Sempozyumu 25-26 Mayis 2005, 1, (Trabzon: 2007), s.439-452,

49 Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari, s.197.

50 Giilbadi Alan, “The Activities of the American Board Mission in and Around Trabzon and Their Studies in the Field
of Education”, Bilimname, XV (2008), s. 112-133.

51 Samil Mutlu, “Osmanli Déneminde Karadeniz Bolgesi'nde Misyoner Okullar1”, Karadeniz Tarihi Sempozyumu 25-26
Mayis 2005, c. 1, (Trabzon: 2007), s. 697.

52 BOA, C. ADL. 32/1894, 16 Ra 1281/18 Eyliil 1864.
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yeni bir misyoner, Papaz Palmerce’ye yaptigi egitim isinde yardimei olmak i¢in 1885’ dogru
Trabzon’a gelmistir.”® Bu okul imparatorlugun sonuna degin varligint devam ettirmistir.>*

1856°’da ilan edilen Islahat Fermani, vicdan hiirriyeti prensibini Ingiltere ve Fransa’nin
istedigi sekilde, yani mezhep degistirme suretinde tespit ettigi i¢in Protestan misyonerler
faaliyetlerini daha genis ol¢lide ve daha kolaylikla yapmaya devam ettiler. > Nitekim 1833
yilinda altyap1 caligmalarinin basladig: ve 1834 yilindan itibaren de Protestan misyonerlerin
bulundugu Trabzon’da da misyonerlerin faaliyetlerinin etkileri ytizyilin ikinci yarisinda
daha da belirgin bir hale gelecektir. Bunu sehirdeki Protestan sayisindan da takip etmek
mimkiindiir. Sehirdeki Protestan Ermenilerin sayilar ile ilgili olarak elimizde bulunan en
erken tarihli veri, 1847 yilinda kente gelen Perunak Feruhan Bey’in verdigi ve sehirde 9
Protestan hanesi olduguna dair bilgidir. > Bu say1 ondan {i¢ y1l sonra kente gelen Frederick
Wolpole’un notlarinda 15 aile olarak ortaya ¢ikmaktadir.’” Trabzon Vilayeti Salnamelerinde
ilk kez 1878 salnamesinde Protestanlar ayr1 bir cemaat olarak kaydedilmistir. Bunun yaninda
1876 salnamesine gore sehirde bir Protestan Mahallesi ve bir de Protestan Mezarlig1 vardi.>®
1878 salnamesine gore de Trabzon sehrindeki Protestan erkeklerin sayisi 38’e yiikselmisti.*
Protestanlarin sayisi, az olmakla birlikte artmaya devam etti. 1895 yili salnamesine gore
sehirde 41 erkek, 40 kadin Protestan®; 1901 salnamesine gore de 51 erkek, 43 kadin Protestan
bulunmaktaydi. Misyonerlerin bu denli uzun bir siireden beri ¢alismalarina ragmen 1901
yilinda Trabzon Vilayeti’'ndeki Protestanlarin sayisi 575 erkek ve 565 kadin idi.®!

I1. Trabzon’da Protestanlara Karsi Olusan Tutum

Protestan misyonerlerin faaliyetleri ile birlikte Ermeni toplumu ikinci bir ayrilmanin
esigine geldi. Bu ayrilma da en ¢ok Ermeni Kilisesi yani Ermeni Patrikligi'nin otoritesi
agisindan gercek bir tehdit oldu. Onceleri Protestan misyonerlere kars1 hosgorii ile yaklasan
Ermeni Patrikligi zamanla bu hosgodriiniin misyonerler tarafindan suiistimal edildigini ileri
stirerek Osmanli Devleti’nden bu konuda tedbir alinmasini istemistir. Osmanli Devleti, Ermeni
patrikliginin bu istegi dogrultusunda Amerikan elgiligine Protestan faaliyetlerin durdurulmasi
yoniinde bir ricada bulunsa da bu tedbir ¢ok ciddi bir netice vermedi. Nihayet 1838’de Istanbul’da
Protestan bir Ermeni cemaat ortaya ¢ikti. Boylece daha evvel Katolik misyonerligi ile ikiye
béliinen Ermeni toplumu iigiincii bir ayrilmanin esigine gelmis oldu. Istanbul’da misyonerler
tarafindan bir okul agilmasi, din degistirmelerin yavas yavas ¢ogalmasi, Ermeni cemaatinde
reform taraftar1 guruplarin olusmasi ve acilan okulda dil dersleri ile pozitif ilimlerin yaninda din
derslerinin de verilmesiyle birlikte Ermeni Patrikligi Protestan misyoner faaliyetlerine kars1 sert
bir tutum almaya baglamistir. Ancak Ermeni Patrikliginin asil tepkisi Protestanliga meyleden
cemaat iiyelerine karsidir. Onceleri bizzat kendisinin de destekledigi misyoner faaliyetleri
karsisinda simdi Ermeni Patrigi, misyonerlerin faaliyetlerinin cemaat arasinda tefrikaya
yol acacagini anlamis ve agir caydirict onlemler almaya ¢aligmistir.®> Bu tedbirler arasinda
oldukga agir cezalar da bulunmaktaydi. Sonraki yillarda aforoz edilmeye, hapsedilmeye, hatta
oldiiriilmeye kadar varan cezalandirma sistemi uygulanmistir.* Bunun yaninda Patrikhane
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ve buna bagli olan tagradaki Ermeni kiliseleri Protestan Ermenileri toplumsal hayattan tecrit
ederek, mezhep degistirmenin Oniine gegmeye ¢alismisti. Protestanlarin evlerinin kapilari
isaretlenmis, kendileri ile konusmak, selam vermek ve aligveris yapmak yasaklanmistir.
Protestanlar ¢ocuklarini vaftiz ettirememisler, genclerini evlendirememisler, Gregoryenler
ile ayn1 semtlerde oturamamiglardi.®

Gergekten de Ermeni kilisesinin ve Ermeni toplumunun Protestan misyonerlere ve
bunlara intisap edenlere karsi tutumu Katoliklesme siirecinde goriilenden daha sert oldu.
Protestan misyonerler sadece Ermeni toplumunun degil tiim Osmanli toplumunun tepkisini
cekecek faaliyetler icinde olmuslardi. Bu siirecin Trabzon’da nasil yasandigina bakilacak olursa;
19. yiizy1l seyyahlarinin da belirttigi gibi, Trabzon’da da aralarinda ¢atismalarin ve kavgalarin
eksik olmadigi Ermeniler kendi i¢lerinden ¢ikan bu yeni cemaati de hemen kabul etmemis
ve buna sebep olan misyonerlere karsi tepki gostermislerdir. > Caligmanin bundan sonraki
boliimiinde yerli ve yabanci arsiv belgelerinden hareketle Trabzon ve gevresinde Protestan
misyonerlere ve Protestanlasan Ermenilere gosterilen tepkiler incelenmeye calisilacaktir.

Imparatorlugun merkezinde bu sekilde tepkilere neden olan misyonerlik faaliyetleri
tasrada da kendisini gosterdikten sonra buralarda da huzursuzluklar bas gostermeye basladi.
Bu siiregte Trabzon’daki sikintilar 1842’den itibaren baslamisti. Buradan hareketle Trabzon’da
Amerikan misyonerlerin yerlesmeleri ve Ermeni toplumu arasinda taraftar bularak bir sorun
teskil etmeye baslamalar1 arasinda yaklasik sekiz yillik bir zaman dilimi ge¢mistir. Belgelerde
oncelikle sehirde Protestanlarin oliillerini gdmme konusunda karsilastiklar1 zorluklar ifade
edilmektedir. Ingiliz konsolosu Stevens’a gore 1842°de kendi himayesindeki bir Protestan
cocugun Oliimii tizerine Fransiz konsolosunun muhalefetine ragmen sehirdeki Katolik cemaatin
bu ¢ocugu Katolik mezarligina gommeyi kabul ettigini belirtmektedir.®® Osmanli arsiv
belgelerinde ise Amerikan misyonerlerin Trabzon Ermeni toplumu arasindaki faaliyetlerinden
duyulan rahatsizliga yonelik bilgiler vardir. 1844’tin Haziran’inda Bursa’da ikamet eden
Amerikan vatandagi birkag¢ papaz, Trabzon’a gelmis ve buradaki Ermenilerin bazilarini
Protestan ayinine davet etmisti. Trabzon’da bulunan Ermeni ruhban ve reisleri bu durumdan
rahatsiz olmuslar ve hiikiimete bagvurarak misyonerlerin bu faaliyetlerden alikonulmasi ve
bu kisilerin eyaletten uzaklastirilmalarini istemislerdir.®’

Mubhtemelen ayn1 doneme denk gelen daha 6nemli bir hadise Trabzon’da Protestanlar1
daha fazla glindeme tasidi. Mevzunun ana kaynagi Trabzon’da Protestan olarak 6len Katolik
cemaatine mensup bir Ermeni’ydi. Olayin Trabzon’daki Katolik cemaatini ilgilendirmesi
bakimindan Fransiz konsolosu Claiarambault’nun tespitleri olduk¢a 6nemlidir. Clairambault’nun
14 Nisan 1844 tarihli raporuna goére Trabzon’un en muteber Katolik Ermeni ailelerinden birine
mensup bir kisi 6liim doseginde Katolik inanglarina kiifretmis ve Protestan inanglarini kabul
ettigini beyan etmisti. Katolik din adamlarinin tiim ¢abalarina karsin kararindan vazgegmeyerek
Protestan olarak 6len bu Ermeni ailesinin istegi tizerine Katolik Ermeni Kilisesi’nin yanindaki
Katolik mezarligina gomiilmek isteyince Katolik piskoposu ve kocabasilarin siddetli muhalefeti
ile karsilasti. Katolik cemaati bu direnme sirasinda sehirde Katoliklerin hamisi olan Fransiz
konsolosun destegini aramay1 da ihmal etmedi. Clairambault ise elinden geldigince Katolik
cemaatini korumak adina bu defin islemine karsi ¢ikacagini beyan etti. Her ne kadar sehirde
Protestanlarin hamisi olan Ingiliz Konsolosu Frank Stevens ve Ermeni ailenin dostu olan Rus
konsolosu araya girse de bundan bir netice elde edilmedi. Bu ¢atisma atmosferi Trabzon’da
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Vali Abdullah Pasa’nin da tepkisini ¢ekti. Abdullah Pasa, Katolik kocabaslarinin bagvurusu
iizerine olaya miidahil olmakla kalmayacagini; bu Protestan’in ayaklarina ip baglayarak sehrin
sokaklarinda dolastiracagina dair tehditkar bir karsilik verdi.’®® Bu mesele Trabzon’da ingiliz ve
Fransiz konsoloslarin taraf oldugu kiiciik ¢apli da olsa siyasi bir krize déniistii. ingiliz konsolosu
Stevens “Olenin nihayetinde bir Hiristiyan oldugu ve neden Katolik mezarligina gomiilmesine
engel oldugu’ yoniindeki sorusuna Clairambault “mademki Protestan misyonerleri Trabzon'a
yerleserek burada Ermeniler arasindan taraftar buluyorlar neden kendilerine ait bir mezarlik
almiyorlar” diyerek Katoliklige kiifrederek 6len bir kimseyi himaye etmek zorunda olmadigini
ifade ediyordu. Nihayetinde s6z konusu olan Ermeni Protestan sehir disinda ve higbir dini
toren yapilmaksizin zaptiyeler tarafindan gece vakti defnedilebildi.

Olayin bir diger muhatabi olan Ingiliz konsolosu Stevens ise olaya dair daha farkl
bir tablo ¢izmektedir. Stevens’a gére Amrikan misyonerinin evine ¢ok sik giden ve son anda
Protestanligi kabul eden bu Ermeni’nin cenazesi Trabzon’da higbir Protestan Mezarligi olmamasi
ve Katoliklerin de kabul etmemesi yiiziinden otoritelere teslim edilmek zorunda kalmaisti.
Cenaze higbir dini vecibe yerine getirilmeden dort hamal ve bir kavasin esliginde gece sehir
disinda bir yere defnedildi. Ancak cenaze burada kopekler ve yaban hayvanlar1 tarafindan
tahrip edildi. Stevens bu manzaranin Trabzon’da Protestanlarin gozlerini korkuttugunu;
sehirdeki Protestan misyonerlerin bu hadiselere miidahale edecek gii¢ten yoksun olduklarini
vurguluyordu. Asil ilginci ise Vali Abdullah Pasa’nin Trabzon’daki cemaatlerin mezarliklarini
birbirine karistirma yetkisi olmadigini sdyleyerek olaya miidahale etmekten kaginmasiydi.”

Stevens’in diger tespitleri ise hem Protestan misyonerler hem de Protestan Ermeniler igin
Trabzon’da durumun kétiilestigini gostermektedir. Oyle ki Protestan misyonerler sehirde daha
fazla taraftar buldukga onlara kars1 yapilan asiriliklar da artiyor; misyonerler ise Trabzon’da
giivenliklerinden endise etmeye basliyordu. Stevens Trabzon’da Protestan misyonerlerin
gelisinden itibaren Ingiliz himayesinde olduklarini; ancak son hadiselerden sonra Protestan
cemaatine yonelik bir himaye hakki olmadigini ve sehirde herhangi bir Protestan’in liimiinde
benzer sorunlarin tekrar yasanacagindan endise edildigini belirtmekteydi.”! Stevens bir sonraki
raporunda Vali Abdullah Pasa’nin sehirdeki Protestan misyonerlere kars1 baskiy1 arttirdigini;
misyonerlerin evini ziyaret eden alti-yedi Ermeni’nin tutuklandigini ve Protestan misyonerleri
Trabzon’dan ¢ikarmakla tehdit ettigini rapor ediyordu.”” Stevens’in daha sonraki raporlarindan
da Trabzon’da Protestanlara karsi olan tutumun degismedigi goriilmektedir. Benzer hadiseler
Protestan bir Ermeni kadinin cenazesinde de tekrar goriilmiistii. Hatta Stevens, sehirde mukim
Bliss adl1 misyonerin herhangi bir tacize ugramaksizin evinden ¢ikamadigini belirtmekteydi.
Trabzon’da 6-7 Mayis 1845 gecesi halkin her kesiminden bir kag¢ yiiz kisi bir araya gelerek
Protestan misyonerin evinin 6niinde toplanmis ve misyonerin evinin camlarini kirarak tehditler
savurmustu. Ancak kalabalik kendiliginden dagilmisti.” Bu hadise {izerine Stevens hemen
vali Abdullah Pasa’dan yardim istemis; vali de sorumlulari cezalandiracagini beyan etmisti.’*

Trabzon’da halkin Protestan misyonerlerine karsi bu tutumunun domino etkisi yaparak
civar yerlere de sirayet ettigi; ancak neticenin daha vahim oldugu goriilmektedir. Bu konuda
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yine agiklayici bir olay1 Fransiz konsolosluk yazigsmalarinda bulmaktayiz. Erzurum Fransiz
konsolosu Garnier’nin 11 Temmuz 1846 tarihli raporuna gore Erzurum’a yerlesmis Doktor
Smith adli bir Protestan misyonerin evi, meslegi sayesinde kisa slirede pek ¢cok Gregoryen
Ermeni’nin ugrak yeri olmus ve pek ¢ok Ermeni bu misyonerin vaizleri ve 6zellikle de vermis
oldugu yiiksek meblaglar sayesinde Protestanliga donmiistii. Bunlar arasinda bir Ermeni
papaz da bulunuyordu. Bu papazin din degistirmesi Ermeniler ile arasinda infiale neden oldu.
Bu papazin Smith’in evine siginmasi Erzurum’daki Ermenileri ayaklandirdi. 7 Temmuz’da
Ermeni kilisesinin 6niinde toplanan yedi-sekiz yiiz Ermeni piskoposlarina bagvurarak vali
nezdinde bu papazin misyonerin evinden ¢ikarilmasini talep etti. Esat Pasa durumu hemen
sehirdeki Ingiliz konsolosu Brant’a bildirdi. Ancak galeyana gelmis Ermeniler bu girisimin
sonucunu beklemeden Smith’in kapisina dayandi. Misyonerin olmadig1 evden Ermeni papazi
cikaran kalabalik daha sonra evi yagmalayarak atese verdi. Esat Pasa, Ingiliz konsolosu Brant’a
Smith’in Erzurum’daki ikametini uzatmasi durumunda sehirdeki giivenligini saglayamayacagini
bildirmis ve mesele Erzurum’da halledilemeyerek Istanbul’a havale edilmisti.”

Protestan faaliyetleri sonrasinda Ermeni toplumunun ciddi olarak parg¢alanma belirtileri
gostermesi ilizerine Ermeni Patrikhanesi Protestanligin yayilmasini engellemek icin daha
sert tedbirler aldi. Bu baglamda Ermeni Patrikhanesi tim Ermeni kiliselerine Protestan
olan Ermenilerin eski dinlerine donmelerine yonelik bir emir gonderdi. Trabzon’da Ermeni
piskoposunun bu emre binaen Protestanlar nezdinde harekete gegmesi Ingiliz konsolosu
Stevens’in Vali Halil Pasa’ya sikayetine neden oldu. Ermeni din adamlar1 Protestan olanlari
caydirmak icin agir cezai uygulamalar yapti. Trabzon’da Protestan olan 17 yasindaki bir Ermeni,
Ermeni piskoposunun kendisine zorla imzalatmak istedigi belgeyi imzalamay1 reddedince
Ermeni piskoposunun siddetine maruz kaldi. Sopa ile bizzat piskopos tarafindan doviilen bu
geng su dolu bir kuyuya atilmis ve ertesi giin ise kollarindan asili halde bir giin daha burada
bekletilmisti. Olaydan haberdar olan Protestanlarin hamisi Ingiliz konsolosu Frank Stevens ve
sehirdeki Protestanlar hemen Halil Pasa’ya miiracaat etse de Halil Pasa piskoposun kendi cemaati
ile olan miinasebetlerine miidahale edemeyecegine dair bir karsilik verdi. Yine de Halil Pasa
hiikiimete bagvurarak Trabzon’daki Protestan Ermeniler i¢in bir kilise ve bu kiliseye bir lider
talebinde bulunacagini beyan etti. Bununla da yetinmeyen Trabzonlu Protestanlar Istanbul’a
giderek Trabzon’da Gregoryen Ermeniler tarafindan maruz kaldiklart muamelelere karst bir
himaye arayisina girdiler.’¢ Protestanlarin bu girisimi ¢ok gegmeden karsilik buldu ve Trabzon
Ermeni Piskoposu Vertabet ingiliz Elgisi Canning’in Ermeni Patrikligi nezdindeki girisimi ile
gorevinden alind1 ve Istanbul’a cagrildi”’ Bu gérevden alinma Trabzon’daki Protestanlar icin
bir zafer olarak goriinse de Gregoryen Ermeniler piskoposlarini kaybetmek niyetinde degildi.

Yine Clairambault’nun raporlarindan anlasildig1 kadariyla piskoposun gorevden
almmas! Ermeni toplumu arasinda biiyiik bir calkant1 yapmisti. Oyle ki Trabzon Ermeni
cemaati patrikligin bu kararini kabul etmedi ve Vertabet’i Istanbul’a gondermedi. Ermeni
cemaati patriklige basvurarak Vertabet’in sehirdeki Protestan misyonerlere karsi en iyi
miicadeleyi veren ve Trabzon’daki Ermeni cemaatini boliinmekten kurtaran en iyi piskopos
olarak gostermekteydiler. Clairambault patrikligin, cemaatin bu ricasini geri ¢gevirmedigini;
ancak Canning’e verilmis olan soziin nasil agiklanacagini da bilmedigini belirtmektedir.”®
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Bir diger hadise de Protestan olan bir Ermeni’nin Gregoryen Ermeni kilisesince vaftiz
edilmek istenen ¢cocugunu kurtarmaya c¢alismasiydi. Bu olay Trabzon’da yine Ermeniler
arasinda bir skandala doniistii. Cocugun babasi vaftiz edilmek tizere olan gocugunu son anda
kurtarsa da sopa yemekten kendini kurtaramadi1.” Aslinda Protestan Cemaatinin bu taninma
siirecinde Trabzon’da yerel idarecilerin de bu tiir hadiselere; yani cemaat i¢i ¢atigmalara
miidahale imkani yoktu. Bu konuda Istanbul’dan gelen emirler valinin, Ermenilerin din
degistirme tercihlerinde dogrudan miidahil olmamasini istiyordu. Clairambault’ya gére bu
emir muhtemelen Trabzon’daki Gregoryen piskoposunun elini kolunu baglayan bir durumdu.

Trabzon’da bu siireci Osmanli arsiv belgelerinden inceledigimizde ise yine Protestan
misyonerlerin Ermeniler arasindaki faaliyetlerinin cemaat i¢inde de ciddi bir rahatsizliga
neden oldugu goriiliir. Ekim 1846 tarihli bir belgede “bir miiddetten beri memalik-i mahruse-i
sahanede kegf-ii giizar ile Protestan insasina itibar etmekte olan ecnebi papazlardan birkag
dane dahi mukaddema medine-i Trabzona viirtd ve ikdmet” etmekte olduklarindan, bunlarin
“akge kuvvetiyle reaya-y1 devlet-i aliyye-yi celb-ii kalbe miibaderet etmekte” olduklarindan;
Ermenilerden bazilarinin bu mezhebi kabul ettiklerinden ve bunlardan biri olan Trabzon’da
Berber Magdis’in bazi kimseleri “mezheb-i maluma ¢ekmek i¢in papazlarin meskeni olan
haneye gétiirmekte iken” anasi babasi ve akrabalar1 tarafindan alikonulmaya calisildigindan
ve Berber Magdis’in Ingiltere’nin Trabzon konsolos vekili tarafindan himaye edilmeye
calisildigindan bahsedilmektedir.®

Ermeni toplumu i¢cinde mezhep degistirenlere kars1 verilen tepkilerin basinda mezarliklar
meselesi gelmektedir. Protestanlagsma siirecinden evvel Katolik mezhebini benimseyen
Ermeniler oliilerini gomecekleri mezarliklar konusunda ciddi sorunlar ile karsilasti.*! Bundan
dolay1 Katolik Ermenilerin odliileri, Gregoryen mezarligina kabul edilmedigi i¢in meydanda
kalip kokusuyordu.*” Bu durum bu kez Protestan Ermenilere karsi yapilmaya baslandi. Ayni
hadise Trabzon’daki Ermeniler arasinda da meydana geldi. Eyliil 1846 yilinda Trabzon’da
yasanan olaylar Protestanlara karsi tutumun degismedigini gostermektedir. Bir sene 6nce
esinin cenazesinde oldugu gibi bu kez Mugdessy Bally adl1 bir Protestan’in cenazesinde
Trabzon’daki Gregoryen Ermenilerin tagkinliklar1 oldu. Trabzon’daki Ermeni cemaati Bally’in
cenazesini Kilise yakinlarindaki mezarlikta gdmmeyi kabul etmedigi gibi yerel makamlar da bu
Protestan’in Boztepe sirtlarinda bir Ermeniye ait bir alanda gomiilmesini de reddetti. Bundan
dolay1 cenaze ortalikta kalmis ve sehir disinda muhtemelen Degirmendere’nin kenarinda bir
yerde defnedilmisti. Hatta Bally’nin cenazesi Meydan’da toplanan ve taskinliklar1 zaptiyeler
tarafindan engellenen kalabaligin 1sliklar1 arasinda gergeklestirildi. Bu hadiseler Trabzon’daki
Protestanlar1 endiselendiren ve her an kendi baglarina gelebilecek kotii 6rnekler oldu.®

Muhtemelen bu son hadiseden sonra Trabzon’daki Fransiz konsolosu Clairambault,
biiyiik devletlerin Protestan tebaalarinin cenazelerinin Rum, Ermeni ve Katolik mezarliklarinda
gomiilmeleri gerektigine dair bir emrin Trabzon’a geldigini; buradan Osmanli hiikiimetinin
Protestanlara bir mezarlik tahsis etmeye yanasmadiginin ¢ikarilabilecegini belirtiyordu.
Ancak bu karar Trabzon’daki higbir cemaati memnun etmedi. Fransiz konsolsu Clairambault
kendi adina buna elinden geldigince karsi koymaya ¢alisacagini Fransiz elgiligine 6zellikle
bildiriyordu.®
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21 Kanun-i Evvel 1847 tarihli diger bir belgeye gore Trabzon’daki Ermenilerin
Protestanlara karsi, cenazelerini gdbmme konusundaki tutumlarinda pek bir degisiklik olmamusti.
“Trabzon’daki Protestanlarin defnolunacak mahalle bazi Islam ve Ermeniler tarafindan
muhalefet olunduguna dair konsolosun sefarete mektubu” baslikli mektup yine ayni sorunlarin
devam ettigini gostermektedir. Mektup Anadolu’ya gelerek Protestan misyonerlik faaliyeti
yilriiten bir misyoner olan P. O. Powers tarafindan yazilmistir. Powers bu mektupta Trabzon’daki
Protestanlarin cenazelerini gomiilecek yer ile ilgili olarak karsilastiklar1 zorluklardan ve
ozellikle “ekberce Ermeni millet kethiidas: ruhanileri ve Revartaben? nam-1 Ermeni tarafindan
muhalefet” olundugundan ve bazi Miisliimanlarin da gomiilecek yer hususundaki itirazlarindan
bahsedilmektedir. Bu muhalefet {izerine Powers, mektupta Protestanlarin bu sekilde bir
hakarete maruz kalmamalari i¢in kendi tasarruflarinda bir tarlaya oliilerini defin etmelerine
izin verilmesini talep etmistir.®® Trabzon’daki Protestanlarin bu isteklerinin kargilanmasina
yonelik olarak Istanbul’da Protestanlarin ayri bir cemaat olarak kabul edilmek igin yapmis
olduklar1 bagvurularin olumlu bir etkisi oldugu sdylenebilir. Bu baglamda ilk kez Kasim
1847°de Osmanli hiikiimetine yapilan basvuru sonrasinda Protestan Ermeni Kilisesi resmen
kurulmus ve Protestanlar hukuki bir statii kazandilar. Cok gegmeden 27 Kasim 1850°de Sultan
Abdiilmecid’in verdigi bir ferman ile Protestan Ermeniler resmen ayr1 bir cemaat olarak kabul
edilmislerdir.

Bu kabul edilme siirecinde Trabzon’daki Protestanlar uzun bir magduriyet dsneminden
sonra kendileri i¢in bir mezarlik tedarik ettiklerini anlamaktayiz. Belgelerin de gosterdigi gibi
“Tebaa-i Devlet-i Aliyye’nin Protestan taifesinden Trabzon’da bulunanlarin medfun ittihaz
etmek iizere bundan mukaddem tedarik ettikleri mahallin tasarrufu igiin yedlerine bir kita
Emr-i Ali verilmesi istida olunmusg olduguna” iliskin 3 Aralik 1849 tarihli belge bu tespitimizi
dogrulamaktadir. ® Bu belgede, Trabzon meclisince yapilan incelemede bir Miislimden bir
gayrimuslime satilan bir arsadan bahsedilmekte ve buranin mezarlik olarak kullanilmasinin
hi¢ kimseye bir zarar1 olmadig1 ifade edilmektedir.’” S6z konusu yerin tasarrufu igin yapilan
incelemede onceden tedarik edilen Ayafilibo Mahallesi’nde yer alan bu yerin “makbere ittihaz
olunmasina miisaade gosterilerek ol vakitten beri mevtalarini oraya defin itmekte olduklarindan
ve etrafina duvar dahi ¢ektiklerinden” bahsedilmektedir.® Nitekim Mart 1850 y1ilinda Trabzon
Valisi Bekir Riistem Pasa’ya yazilan hiikiimde sehirdeki Protestanlarin tedarik ettikleri yere
oliilerini gdbmmelerine izin verilmesi emredilmekteydi.® Sehirdeki Protestanlarin mezarlik
talepleri daha sonra da devam etmistir. 8 Mart 1850 tarihli diger bir belgenin gdsterdigine
gore sehirdeki Protestanlara yeni mezarlik alanlari tahsis edilmekte idi®

Bilindigi gibi Trabzon eyaletin merkezi olmasi1 bakimindan diger kazalarda yasanan bir
gerginlik Trabzon’a bildirilmekteydi. Protestan Ermenilere yonelik bazi tagkinliklar s6z konusu
oldugunda da Protestanlar i¢in Trabzon’daki konsolosluklar ve Protestan cemaatinin liderleri
birer bagvuru mercii haline gelmekteydiler. Protestanlar 1850°de ayr1 bir cemaat olarak kabul
edilse ve bu sekilde kilise ve mezarliklar sahibi olsa da Gregoryen Ermenilerin Protestanliga
kars1 kindar tutumu degismemisti. Bu kin Protestan Avrupa tebaasina karsi da yansiyordu.
Bu konuda Samsun’da &len Isvigre ve Norveg konsolos yardimeist ve Ingiliz fahri konsolosu
Kiihn’lin cenaze merasiminde yasanan hadiseler bunun en bariz 6rnegiydi. Hadise yine
Trabzon’da oldugu gibi, Protestan Ermenilerin kendilerine ait bir mezarliklar1 olmamasindan
kaynaklanmistir. Millet basi olan ve ayn1 zamanda Ingiliz konsoloslugunda terciiman olan Serkis

85 BOA. Hariciye Terciime Odast (HR. TO.) 145/27, 12 Kanun-i Evvel 1847/21 Aralik 1847.
86 BOA. Irade Hariciye (I. HR) 65/3186, 17 M 1266/ 3 Aralik 1849.

87 BOA. 1. HR. 65/3186, 17 M1266/ 3 Aralik 1849.

88 BOA. Sadaret Amedi Kalemi (A. AMD.) 1873, 10 Receb 1266/22 Mayis 1850.

89 BOA. Bab-1 Asafi Mithimme Kalemi (A.DVN. MHM.), 8A/60, 7C 1266/21 Mart 1850.
90 BOA.I. HR. 141/7372, 12 B 1273/ 8 Mart 1857.
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Zacharian’in Kiithn’ii Gregoryen Ermeni mezarligina ggmmek istemesi Samsun’da istenmeyen
olaylarin yasanmasina neden oldu. Yerel otoritelerin gerekli tedbirleri tam olarak alamadigi
Samsun’da bin kadar Gregoryen Ermeni Kithn’in Ermeni mezarligina gomiilmesine karsi ¢ikmis
ve cenaze esnasinda aralarinda Avusturya ve Rus konsolos yardimcilarinin da yaralandigi
olaylar ¢ikmisti. Nihayetinde Kiithn, Ermenilerin yuhalamalar1 esliginde Zacharian’in tahsis
ettigi baska bir yere defnedildi. Olay1 Fransiz El¢iligi’ne bildiren Prus, bu olayin Samsun’daki
Avrupa kolonisinde biiyiik bir tepkiye neden oldugunu belirtiyordu.”

Vilayette 6nemli bir Protestan niifusu barindiran Ordu’da da Ortodokslarla Protestanlar
arasinda bazi gerginlikler ortaya ¢ikmist1. Ciinkii Ordu Protestan faaliyetlerinin en canli oldugu
yerlerden biri idi ve yukarida Trabzon 6rnegini inceledigimiz gibi Ordu Protestanlar1 da niifus
ayrimi ve mezarlik tahsisi igin yetkililere basvurmuslardi.®? 1881 yilinda Ordu Protestanlari ile
buradaki Ortodokslar arasinda kilise konusunda bazi tartismalar meydana gelmistir. Ordulu
Protestanlar Ortodokslar tarafindan saldirtya ugradiklarini ve maruz kaldiklar1 kotii muameleleri
Trabzon’daki Protestanlarin liderleri vasitasi ile Ingiliz konsolosu Alfred Biliotti’ye bildirmis, o
da bu meseleyi Trabzon Valisi Sirr1 Paga’ya iletmistir. Sirr1 Pasa Konsolosa cevaben Protestan
Osmanli vatandaslar1 konusunda Ingiliz ve ya Amerikan miidahalesi konusunda Bab-1 Ali’den
bir talimat almadigin1 ve konsolosun takririni gayri resmi fakat dostane bir miinasebetin
belirtisi olarak kabul edecegini ifade etmistir.”* Konsolosun Protestanlarin savunucusu olarak
Vali Sirr1 Pasa’ya miiracaat etmesi konsoloslar1 devletin i¢ islerine karismalarina giizel bir
ornek olusturmaktadir.

Sonuc¢

Sonug olarak 1840’11 yillarda tam olarak Trabzon’da faaliyete gectigi goriilen Protestan
misyonerleri kisa siirede Trabzon’da da kiigiik de olsa bir Protestan cemaati yaratmay1 basarmis
ve Trabzon’da bir ilkokul ve bir kilise tesis etmislerdi. Protestanlarin 1850 yilinda ayr1 bir
millet olarak kabul edildikten sonra kendilerine ait kurumlar1 da tesis etmeye baslamislardi.
Ancak orneklerini de inceledigimiz iizere, Protestanlarin bu taninma silirecinde Ermeni
cemaatinde yogun bir tepkiye maruz kalmislardir. Fakat 6zellikle Ingiltere’nin baskilar:
ile 1847°deki hukuken taninma ve 1850°de ayr1 bir millet hakki kazanmalar1 Protestanlarin
toplumda yer edinme siirecini olumlu yonde etkilemistir. Ancak Ermeni milletinin Protestanlara
kars1 olan tutumu kolay kolay degismemistir. Trabzon’da da goriildiigii gibi en yogun sikit
mezarliklar meselesinde yasandi. Trabzon’da 1840-1850 yillar1 arasinda yasanan bu kotii
hadiseler Protestanlarin kendi mezarliklarina sahip olmalar1 ile sona erdi. En azindan yerli ve
yabanci belgelerde bundan sonra bu sekilde sorunlar konu edilmemeye baglandi.

Protestanlarin ayr1 bir millet olarak taninmalarinda Ingiliz elcisi Stratford R. Canning
ile Amerikali misyonerler arasinda nasil bir igbirligi var idiyse, tasrada da konsoloslar ile
misyonerler arasinda benzer bir iliski s6z konusu idi. Ornekte de gordiigiimiiz gibi Protestanlar,
misyonerler vasitast ile herhangi bir olumsuz durumda konsolosa bagvuruyorlardi. Trabzon’da da
Protestanlarin hamisi sehirdeki en etkili olan Ingiliz konsolosluguydu. Bu bakimdan sehirdeki
Rumlar ve Ermeniler Rusya; Katolikler Fransa ve Protestanlar da Ingiltere’nin himayesinde
idi. Bu cemaatler arasindaki ¢atismalar konsoloslarin miidahalesi ile zaman zaman diplomatik
bir soruna da doniisiiyordu.

91 AMAE, CADN, APD, Constantinople, Ambassade, Série D, Trébizonde, Tome 8, Prus’dan Moustier’ye, Trabzon, 10
Mayis 1862.

92 Ilhan Ekinci, “19. Yiizyilin Sonlarinda Ordu Kazasinda Miislim-Gayrimiislim Niifusu ve iliskileri”, Uluslararast
Karadeniz Incelemeleri Dergisi, 1 (2006), s. 68.

93 Bilal Simsir, British Documents on Ottoman Armenians, c. 11, (Ankara: 1989), s. 245-246.
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Genel olarak bakildiginda misyonerlerin toplum {izerindeki etkileri gayrimiislimler
iizerine olmus ve farkli mezheplere boliinmiis olan gayrimiislim cemaatlerin birbirleri ile olan
iliskilerini dogrudan etkilemistir. Misyonerler faaliyetleri her ne kadar gayrimiislimler izerinde
yogunlastirmis ve agtiklar1t kurumlar ile onlara hitap etmislerse de sonuglari itibariyla ve
gayrimiislimlere asiladiklari fikirler ile tiim Osmanli toplumunu ve devletin biitiinliigiinii etkiler
bir hale gelmislerdi. Nitekim Gregoryen, Katolik ve Protestan olarak boliinmiis olan Ermeniler
Osmanl1 topraklar1 tizerinde oynanan oyunlarin bir aract haline gelmis ve 6zellikle 1877-1878
Osmanli-Rus Harbi’'nden sonra gerek merkezde gerekse tasrada ¢ikardiklar1 karisikliklarla
ylizyillardan beri siirdiirdiikleri devletin en sadik tebaas1 “Millet-i Sadika™ olma dzelliklerini
kaybetmeye baslamislardir.
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TANZIMAT SONRASI TRABZON’DAKI GAYRIMUSLIMLERIN DiNi
HAREKETLILIKLERI VE CATISMALARI

Ahmet TURKAN *

Giris

3 Kasim 1839 tarihinde Giilhane’de ilan edilen Hatt-1 Serif ile Osmanli’da “Tanzimat”
diye adlandirilan yeni bir doneme girilmistir. Din, mezhep ve 1irk gézetmeksizin tiim tebaanin
kanun Oniinde esitliginin vurgulandigi bu yeni diizenlemeler, Batili devletler tarafindan
memnuniyetle kargilanmigtir.! Tanzimat’in getirdigi reformlar, Osmanli Devleti i¢cerisinde
de genis yanki uyandirmis ve Osmanli’nin her bir unsuru kendi acisindan Tanzimat’i
yorumlamislardir.? Tanzimat’in getirdigi vergi reformlarina karsi Nig ve Vidin gibi Rumeli’de
bulunan bolgelerde isyanlar ¢ikmigtir.’ Tebaanin esitligi ilkesine karst Mekke serifinden de
tepkiler gelmis ve Tanzimat biirakrasisi kiifiirle itham edilmistir. Trablussam’da da tebanin
esitligi ilkesi dogrultusunda tasinan bir cenaze dolayisiyla tartigma yasanmistir.* Tanzimat’in
getirdigi reformlardan endise duyan diger bir kesim ise, Hiristiyanlarin ruhani 6nderleridir.
Ruhani dnderler, 6zellikle Osmanli tarafindan kendilerine verilmis olan haklar1 kaybetmekten
endise etmislerdir.’

Tanzimat reformlarinin bir sonucu olarak bir mezhepten baska bir mezhebe gegme
diirtiisiinde de artma meydana gelmistir. Bu diirtiiler ¢cogunlukla dini olmaktan ziyade,
kilise vergisinden kurtulmak, yabanci bir devletin himayesinden yararlanmak ve siyasi bir
konum saglamak gibi diinyevi sebeplerdi. Bir slireden beridir Rum ve Ermeniler, Protestan ve
Katolikler misyonerlerin cemaat mensuplarina yonelik faaliyetlerine kars1 biiyiik miicadeleler
vermekteydiler.® Hatta bu amagla patriklerin istekleri dogrultusunda hiikiimet tarafindan,
1834 yilinda mezhep degistirme yasagi getirilmisti.” Ancak Tanzimat reformlarinin etkisi ve
Ingiltere ve Fransa’nin yaptig1 baskilar sonucunda mezhep degistirme yasagi, 1844 yilinda

* Yrd. Dog. Dr. Dumlupinar Universitesi, ahmet.turkan@dpu.edu.tr

1 A.D.Novigev, “1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ve D1s Politikadaki Boyutlar1”, ¢ev. Darhan Hidrali, Tanzimat Degisim
Siirecinde Osmanl Imparatorlugu, ed.Halil inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari,
2012), s. 356-357.

2 SalahiR. Sonyel, “Tanzimat ve Osmanli Imparatorlugu’nun Gayri-Miislim Uyruklar1 Uzerindeki Etkileri”, Tanzimat in
150. Yildéniimii Uluslararast Sempozyumu Ankara: 31 Ekim-3 Kasim 1989, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1994), s. 344.

3 Halil inalcik, “Tanzimat’in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanlh Imparatorlugu,
ed. Halil inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2012), s. 187-193.

4 Tlber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, (Istanbul: Alkim Yayinlari, 2006), s. 92-93.

5 Sonyel, “Tanzimat ve Osmanli Imparatorlugu’nun Gayri-Miislim Uyruklar1 Uzerindeki Etkileri”, s. 344.

6 Roderic H. Davison, Osmanli Imparatorlugu'nda Reform, gev. Osman Akinhay, (Istanbul: Agora Kitaplig1, 1997), s.
124-125.

7 Ahmet Tiirkan, “Tanzimat’tan Sonra (1839) Kiitahya’daki Hiristiyanlarin Dini-idari Durumlar1 Ve Yasadiklar1 Tartismalt
Meseleler, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (Kiitahya Ozel Sayis1), (2014), s. 111.
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kaldirilmak zorunda kalindi. Bu durum yabanci misyonerlerin elini giiclendirirken, Rum ve
Ermeni cemaatlerini ise daha da zor durumda birakti.®

Resmi olarak mezhep degistirme yasagi kaldirilmis olmasina ragmen Osmanli’nin
birgok bolgesinde bu tartismalar yine devam etti. Bu durum da kamu diizeni basta olmak {izere
hiikiimeti bir¢ok agidan sikintiya soktu. Bu anlamda, mezhep degistirmeye getirilen resmi
serbestlikten dolay1 bu kimselerle ilgili artik bir cezalandirma yoluna gidilmese de olumsuz
tutum yine devam etti.’

Mezhep degistirme konusundaki hiikiimetin bu olumsuz yaklasimina karsin, Tanzimat
devlet adamlarinin kiliselerde reform yapilmasi yoniinde bir ¢aba sarf ettikleri de bir gercektir.
Devlet adamlarina gore, kilise yonetimindeki ruhanilerin etkisi azaltilabilir ve cemaat tizerindeki
denetimler arka plana itilebilirse Osmanli kardesligi temelinde bir birliktelik saglanabilirdi.
Ayrica reformlarla birlikte Hiristiyanlar arasindaki mezhep ¢atismalar1 da azalacagindan bu
durum Osmanlr’nin faydasina olan bir gelisme olacakt1.!® Ciinkii bu tiirden olaylar sadece
cemaat ici sorunlar olarak kalmaiyor, ilgili mezhebin tarafini tutan devletlerin miidahalelerine
de neden oluyordu. Nitekim Trabzon da dahil bir¢ok bdlgede bulunan konsoloslarin da bu
konuda ¢ok aktif olduklar1 bir gergekti."

XIX. ylizyilda Trabzon’daki Gayrimiislimlere bakildiginda, sehirde Rum ve Ermenilerin
yogun oldugu goriiliir. Yahudilerin sehirde bir varliklari bulunmamaktadir.12 Ayrica Rumlar,
sosyal ve ekonomik agindan Ermenilere gore daha ileri seviyededirler.”® XIX. yiizyilin ilk
yarisinda Trabzon merkezde 30 bin civarinda kisinin yasadig1 ve bunun da en az 25 bininin
Miisliiman oldugu zikredilmektedir."* 1882-84 yillarinda yapilan niifus sayimina gore Trabzon
sancaginda Miislimanlar niifusun % 82.93’linli, Rumlar % 12.56’sin1, Ermeniler % 4.25’ini,
Katolikler % 02,3’iinii, Protestanlar ise 0,0072’sini olusturmaktaydi.'®

Trabzon’daki Gayrimiislim cemaatlerin tartigmalari ile ilgili olarak, Ermeniler 6zelinde
bir takim arastirmalar yapildigi gozlemlenmektedir.' Dolayisiyla bu ¢alismada Ermenilerle
ilgili konular daha 6zet olarak verilmistir. Rumlarin kendi cemaatleri arasindaki tartigsmalarla,
cemaatleri disinda olan Ermeni ve Protestanlarla ilgili tartigmalari ise daha analitik olarak ele
alinmis ve Osmanli’nin genelindeki tartismalarla karsilastirilarak verilmistir.

8  Ahmet Tiirkan, “Istanbul Ermenilerinin Dini, Toplumsal ve Kurumsal Problemleri: Mezarliklar Sorunu (19. YY),
Giiney-Dogu Avrupa Arastirmalart Dergisi, 21, (2012), s. 32.

9 Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi (HR. MKT.), 33/5, 15 Cemaziyelahir 1266/28
Nisan 1850; Sadaret Mektubi Kalemi Umum Vilayet Yazismalari (A. MKT. UM.), 83/75, 16 Muharrem 1268/11 Kasim
1268; HR. MKT., 43/11, 21 Rebiulahir 1268/13 Subat 1852; Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH. MKT.), 1576/65,
16 Zilhicce 1206/13 Agustos 1889.

10 Davison, Osmanli Imparatorlugu’nda Reform, s. 120-121.

11 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Vala Riyaseti (MVL.), 569/66, 11 Saban 1274/27 Mart 1858; Hariciye
Nezareti Terciime Odas1 (HR. TO.), 283/55; HR. TO., 145/27; Meclis-i Mahsus iradeleri (I. MMS.), 78/2277, Ayrica bkz.
Giilnihal Bozkurt, Alman ve Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isiginda Gayrimiislim Osmanl Vatandaslarinin
Hukuki Durumu, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), s. 69; A. Unver Turgay, “Trade and Merchants in
Nineteenth-Century Trabzon: Elements of Ethnic Conflict”, Chistians And Jews In The Ottoman Empire, ed. Benjamin
Braude, Bernard Lewis, (London: Holmes&Meier Publishers, 1982), Vol. I, s. 297-303.

12 Murad Efendi, Tiirkiye Manzaralari, gev. Ali Sunata Kirim, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2007), s. 203-204.

13 Ozgiir Yilmaz, “XIX. Yiizyilda Misyonerlik Faaliyetleri Cercevesinde Trabzon Ermenilerine Bakis”, OTAM (Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi), 21 (2007), s. 196.

14 Veysel Usta, Mehmet Okur, “Karadeniz Bolgesi’nin Demografik Yapisina Dair Bir Inceleme’, History Studies, 1/1,
(2009), s. 35

15 Ahmet Karagavus, “XIX. Yiizyilda Trabzon Nifusu”, Trabzon Tarihi Sempozyumu Bildiriler 6-8 Kasim 1998, (Trabzon:
Trabzon Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1999), s. 439. Sabah gazetesinin 29 Rebiulahir 1293/24 May1s 1876 tarihinde
verilen bir istatistigine gore ise Trabzon’daki niifusun otuz bini Miisliman, dokuz bini Rum, ii¢ bini Ermeni, sekiz
yiizii Katolik Ermeni, iki yiizii Protestan ve bin kadarinin da muhtelif mezheplerden oldugu bilgisi yer almaktadir.

16 Abdullah Saydam, “Trabzon Seriye Sicillerindeki Fermanlara Gore Katolik Ermeniler Ve Mezhep Degistirme Yasagi,
Tarih ve Toplum, (2000), Ozgiir Yilmaz,” XIX. Yiizyilda Misyonerlik Faaliyetleri Cer¢evesinde Trabzon Ermenilerine
Bakis”, OTAM, 21 (2007).
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1) Ermenilerin Cemaat I¢i Tartismalar:

XVIL. yiizyilin sonlarindan itibaren Ermeniler arasinda 6zellikle Cizvit misyonerler
tarafindan yapilan misyon faaliyetleri sonucunda Katolik mezhebine katilimlar olmustur."”
Istanbul Ermeni Patrikligi’nin karsi1 ¢ikislarina ragmen bu siirec ilerleyen yillarda da inisli
cikisl devam etmistir. Bu durum, Katolik mezhebine giren Ermenilerle Patrikhane arasinda
sert kavgalara, bazen de agir cezalandirmalara neden olmustur. Osmanli Hiikiimeti de
Katolik mezhebine girenlere kars1 olumlu yaklasmamis ancak ¢ogu zaman yabanci devletlerin
miidahaleleri neticesinde hiikiimet tarafindan pek fazla bir sey de yapilamamaistir.'

Katoliklerin 1830 yilinda istanbul Katolik Ermeni Patrikligi ad1 altinda yeni bir
kuruma sahip olmalar1 onlarda bir rahatlik meydana getirmisse de, yine de Kumkapr'daki
Ermeni Patrikhanesi ile bir takim sikintilar devam etmistir. Ermeni ve Rum Patrikhanelerinin
de istegiyle 1834 yilinda getirilmis olan mezhep degistirme yasagi Katolikleri yine zor
durumda birakmistir. Mezhep degistirme yasagina karsi en ¢ok mukavemet edenlerden biri
de Trabzon’daki Ermeniler olmustur. Buradaki Ermenilerden kalabalik bir grup Katolik
mezhebine gegince, gelismelerden Istanbul Ermeni patrigi rahatsiz olmus ve onlar1 Katoliklikten
cevirmek i¢in birtakim gabalar i¢erisine girmistir. Bu durumdan rahatsiz olan Katolik Ermeni
patrigi, Hariciye Nezaretine bir arzuhal takdim etmistir. Patrik arzuhalinde, Trabzon ve
kazalarinda Ermenilikten Katolik mezhebine gecen kisilere karsi rencide edici davranislarda
bulunuldugundan bahsedip bunun engellenmesini istemistir. Katolik patriginin bu sikayetleri
karsisinda Ermeni patrigi de hiikiimete verdigi yazisinda 6zet olarak, niifus tahririnde dogacak
sikintilardan, devletin miilki nizamina gelecek zararlardan bahsetmis ve bununla birlikte
dini agidan birtakim sorunlarin da dogabilecegine deginmistir. Patrik buna gerekce olarak
da, mezhepce terbiye edilmeleri gerekenlerin bu cezadan kurtulmak i¢in Katolik mezhebine
gectigini dile getirmistir. Hariciye Nezareti, bu sikayetler lizerine iki tarafin patriklerine
tebligat gondererek yasaga uyulmasi gerektigini belirtmis, ayrica Trabzon eyaleti miisirinden
de bu konunun takipgisi olmasi istenmistir."”

1844 yilinda mezhep degistirme yasaginin kalkmasiyla birlikte Katoliklerin Trabzon’da
bir rahatlama yasadiklar1 sdylense de, mezhep miicadeleleri yine eksik olmamistir.?’ Katolik
misyonerlerin Dogu Hiristiyanlar igerisindeki misyon faaliyetlerinde en c¢ok etkiledikleri
grup ise Ermeniler olmustur. Cilinkii Ermeniler uzun zamandir cemaat i¢i tartigmalarin
en ¢ok goriildiigii bir milletti. Hatta bu durum ana kilise olarak da tabir edilen istanbul
Ermeni Patrikligi’nin bilinyesinden ayrilan cemaatlerin daha sonra kendi aralarinda da bir
ayrilma yasamasiyla sonlanabiliyordu. Nitekim 1830°da Istanbul Ermeni Patrikhanesi’nin
biinyesinden ayrilan Katolik Ermeniler, cok zaman gegmeden kendi aralarinda biiyiik problemler
yasamislardir. Dort gruba ayrilan Katolik Ermenilerden, 6zellikle Mihitaristler ile Propaganda
mensubu olanlar arasinda siddetli tartigmalar yagsanmistir.?! 1847 yilinda papanin politikalarini
on plana ¢ikaran Katolik piskoposlardan birinin Trabzon’a atanmasi, problemin ilk kivilcimini
olusturmustur.?> Bu problemin zirveye ¢iktigi donem ise, 1871 yilina denk gelmektedir. Osmanl
genelindeki papa yanlisi ve papa karsit1 gibi gruplagsmalara neden olan Katolik Ermeniler
arasindaki bu ihtilaf, Trabzon’da bir cenaze meselesi yiiziinden ortaya ¢ikmis ve olaylar sehir

—

7 Cevdet Kiiciik, “Osmanli Imparatorlugu’nda Millet Sistemi ve Tanzimat”, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanl
Imparatorlugu, ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1, 2012), s. 546.

18 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanl Imparatorlugu 1453-1923, ¢ev. Cemile Erdek, (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2009), s. 224.

19 BOA, Cevdet Adliye (C. ADL.), 13/844, 28 Zilkade 1257/11 Ocak 1842.

20 Anabasisten Atatiirk’e Seyahatnamelerle Trabzon, haz. Veysel Usta, (Trabzon: Serander Yayinlari, 1999), s. 139.

21 Ahmet Tiirkan, “Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarinin Problemleri ve Papaligin Miidahaleleri ( 19. yy.)”, History
Studies, 4/2 (2012), s. 326.

22 Taksim Atatiirk Kiitiiphanesi, Muallim Cevdet tasnifi, no. 1591, s. 33.
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asayisini tehdit eder noktaya varmistir. Papa karsit1 olan Katoliklerden biri dliince, Trabzon
Katolik Ermeni piskoposu “Bu kisi artik Katolik degildir.” iddiasiyla cenazeyi kaldirmak
istememistir. Ortada kalan cenaze nedeniyle iki grup arasinda biiyiik arbede yasanmis ve
fiili kavgaya doniismiistiir.” Tartigmalarin uzamasina neden olan olay ise, Trabzon’daki
Katolik kilisesinin nasil paylasilacagidir. Trabzon’da tek Katolik Ermeni Kilisesi mevcut olup
bunun yonetimi de papa taraftarlarinin elinde oldugundan Trabzon’daki yoneticiler kilisenin
paylasiminda bir hayli zorlanmislardir. Hatta Vali Ali Bey olaylar ¢oziiliinceye kadar belli bir
stire kiliseyi kilitlettirmis ve anahtarini valilikte saklamistir.?*

Istanbul Ermeni Patrikligi’nin problem yasadig1 diger bir grup ise Protestanlardur.
Osmanli topraklarina Protestan misyonerler Katoliklere gore daha gec bir tarihte, XIX. yiizyilda
gelmistir. Dolayisiyla Protestanlagsma da bu yiizyilin baglarindan itibaren gerceklesmistir.®
Osmanl: topraklarinin geneli diisiiniildiigiinde Katolik Ermenilerin sayisinin Protestanlara
gore oldukca fazla oldugu goriiliir. Bunda biraz da Katolik misyonunun daha erken donemde
baslamasinin etkili oldugu soylenebilir. Ancak Katoliklerin hamisi roliindeki Fransa’nin tiim
Osmanli vilayetlerinde 500 okuluna karsilik, Protestanlarin hamisi géziiken Amerika’nin 675
ve Ingiltere’nin de 178 okulu oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda Protestanlarin nitelik
anlaminda azimsanmayacak bir etkisinin de bulundugu bir gergektir.?®

Katoliklerde oldugu gibi Protestan olan Ermenilere de Istanbul Ermeni Patrikhanesi
tarafindan tepki gosterilmistir.”” Osmanl Devleti’nin birgok bolgesindeki bu tepkiler, Trabzon’da
da goriilmiistiir. Bu tiir tartismalarda Istanbul Ermeni Patrikhanesi kadar Osmanli Devleti
de Protestan misyonerlere kars1 mesafeli davranmustir. Ornegin, Trabzon’daki Amerikali
Protestan papazlarin Ermeni milletinden bazilarini kendi ayinlerine ¢ekmeye ¢alismasi
Osmanli Devleti tarafindan hos karsilanmamistir. Bu durum Hariciye Nezaretinde miizakere
edilmis ve Istanbul’daki Amerika maslahatgiizarina da durum bildirilmistir. Ancak Protestan
papazlarin faaliyetlerini siirdiirmesi ve Trabzon’u terk etmemeleri girisimleri basarisiz kilmistir.
Bu defa Ermeni ¢ocuklarinin Protestan misyonerlerden ders almamalar1 yoluna gidilmisse
de misyonerlerin Ermeni ¢ocuklarina maddi destek saglamalari isi daha da zorlagtirmistir.
Osmanli Devleti i¢in, misyonerlerin Ermeni ¢ocuklarini okutup onlar1 kendi dini usullerinden
vazgecirmeleri kabul edilebilir bir durum degildi. Dolayisiyla gelinen siiregle ilgili olarak
hiikiimet tarafindan Amerikan maslahatgiizarina, misyonerlerin yaptiklari davranislarin Ermeni
milletinin mezhep kurallarina aykir1 davranislar oldugu tekrar vurgulanmistir. Konuyla ilgili
hiikiimet, Istanbul Ermeni Patrikhanesi ile irtibata gegmisse de olumlu bir netice alinamamugtir.?

Trabzon’da sadece yabancilar degil, yerli Ermenilerden Protestan olanlarin faaliyetleri
de sikint1 olusturmustur. Ornegin, Trabzonlu berber Magdis, Ermenileri sadece Protestanliga
cevirmekle kalmamis, daha da ileri giderek onlarin mezhebiyle alay da etmistir. Bardagi tagiran
olay ise, bakimini iistlendigi bir Ermeni kizin1 Protestanliga ¢evirmek i¢in papazlarin evine
gotiiriirken yasanan hadisedir. Kizin akrabalar1 Gavur Meydani denilen yerde giderlerken kizi
almaya ¢alismislar, ancak Magdis ise agik¢a “Onu papazlarin hanesine gotiirecegim.” diye 1srar
etmis ve aralarinda hayli bir tartisma yasanmistir. Tartigma daha sonra fiili kavgaya doniismiistiir.

23 Diyojen Dergisi, 12 Rebiulahir 1288/1 Temmuz 1871.

24 BOA, Hariciye Nezareti Siyasi (HR. SYS.), 1782/4, 27 Zilkade 1288/7 Subat 1872.

25 H.G.O. Dwight, Christianity In Turkey -A Narrative In The Protestant Reformation In The Armenian Church-, (London:
James Nisbet And Co., 1854), s. 22-32; James L. Barton, Amerikan Misyoner Heyeti Sekreterinin Hatiralar: Tiirkiyede
Giindogumu, cev. Zekeriya Baskal, (Istanbul: Yeditepe Yayinlar1, 2010), s. 96-107.

26 Davison, “Osmanli Tiirkiye’sinde Batili Egitim”, Tanzimat Degigim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu, ¢ev. Mehmet
Seyitdanlioglu, ed. Halil inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlar1, 2012), s. 669;
Davison, Osmanl Imparatorlugu’nda Reform, s. 128.

27 Mehmet Alparslan Kigtik, Tiirkiye Protestan Ermenileri, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2009), s. 112-117.

28 BOA, Cevdet Hariciye (C. HR.), 83/4111, 2 Cemaziyelevvel 1260/20 May1s 1844; C. HR., 100/4959, 29 Cemaziyelevvel
1260/7 Haziran 1844.
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Yasanan problem, Trabzon’daki yerel yoneticileri de endiselendirmistir. Clinkii yoneticilere
gore, sehirde yasayan Ermeniler mutaassip bir yapida olduklarindan onlar tarafindan biiyiik
bir ihtilal ¢ikarilmasindan endise edilmekteydi. Dolayisiyla bu tiir kaygilarin 6niine gegmek
icin ivedilikle gereken dnlemler alinmis ve olayda ad1 gegenler mahkemeye sevk edilmislerdir.
Sonugcta olayin merkezinde goziiken Berber Magdis tutuklanmis ve hapse atilmistir. Trabzon’daki
yetkililerin degerlendirmelerine gore, cemaatler arasindaki tartismalarin stirmesi, dogal olarak
devletin menfaatlerine de zarar verecek gelismelerdir. Dolayistyla Magdis’in Trabzon’dan
ayrilip Istanbul’a gitmesinin uygun olacag1 belirtilmistir.”

Trabzon’da Protestan Ermenilerle, Ortodoks Ermeniler arasinda yasanan diger bir
problem de mezarlik sorunudur. Ermenilerle birlikte Miisliimanlarin da karsi ¢iktig1 Protestan
mezarlig1 meselesine Amerikan elgiligi de dahil olmustur. Mezarlik tahsis edilip edilmeme
konusunda, Trabzon’daki yoneticilerde de bir kafa karigikligi oldugu anlagilmaktadir.®® Ancak
konu hiikiimete yansidiginda, genis bir degerlendirmede bulunulmus ve Trabzon Miisiri
Bekir Riistem Pasa’ya yazilan yaziyla, Osmanli tebaasindan olan hic¢bir kimsenin 1zdiraba
diisiiriilmesi kabul edilemeyeceginden Trabzon’daki Protestanlarin oliilerini defnetmek i¢in
satin almis olduklar1 araziye miidahalede bulunulmamasi ve etrafina duvar ¢ektirilmesine
dair emir verilmistir.!

Osmanl1 Hiikiimeti, izledigi politikanin geregi olarak, Trabzon’daki Ermenilerin
boliinmemesi igin ¢aba sarf etmis ve Protestanlara karsi mesafeli bir durus®? sergilemis olsa
da Protestan Ermenilerin kurumsal yapilagsmalarina izin vermistir. Nitekim Trabzon’daki
Protestan Milleti kocabasisinin ve Protestan vekilinin istekleri dogrultusunda kiigiik ¢ocuklar
icin bir mektep insa edilmesi istenildiginde, konu hiikiimet tarafindan goriisiildiikten sonra,
Meydan mahallesinde bulunan Halil Paga Hamamu bitisigindeki arsa iizerine Protestan mektep
inga edilmesi uygun bulunmustur.*

2) Protestan-Rum Tartismalari

Protestan misyonerler Osmanli topraklarina geldikten kisa siire sonra Ermenilerin
disinda Rumlara yonelik de misyon faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu anlamda Istanbul’un
Tarlabasi, Yenikoy ve Biiyiikdere gibi semtlerinde Rumlara yonelik egitim kurumlari agmislardir.
Ancak sonugta, bu faaliyetlerin ¢ok basarili olamadig1 goriilecek ve okullar kisa siirede
kapanmak zorunda kalacaktir. Bu manada, Amerikan Board’in sekreteri olan James Board’in
“Milliyetcilik duygulart Rumlar1 giiclii bir sekilde baglamisti.” s6zii, basarisizligi en iyi sekilde
anlatan ifadedir.** Bunun yaninda bir karsilagtirma yapilacak olunursa, Ermeni Patrikhanesi,

29 BOA, HR. MKT.,, 13 /18, 11 Saban 1262/4 Agustos 1846.

30 Istanbul’da bulunan Amerikan elgiliginden Hariciye Nezaretine gonderilen yazida, Trabzon’daki Protestan Ermenilerin
mezarlik meselesine sdyle deginilmistir. Trabzon’da Protestan Ermenilerinden birinin kii¢iik bir cocugu vefat etmis ve
bu ¢ocugun daha 6nce satin alinmig olan yere defnedilmesi hususuna dair validen izin istenildiginde, Trabzon valisi
tarafindan arzuhal dogrultusunda ¢ocugun defnine izin verilmistir. Ayrica cenazede uygunsuzluk olmasi endisesi ile
de bir nefer kavas da tayin edilmistir. Ancak daha sonra gelen sikayetler lizerine ilgili mezarliga ¢ocuk defnine yasak
getirilmistir. Hatta on giin dnce ruhsatla defnedilmis olan ¢ocugun da diger bir mezarliga defnedilmesi istenmistir.
Elgilikten gelen yazinin sonunda Protestanlarin tasarruflarinda bulunan mezarlik konusunda yardimci olunmast
noktasinda gereginin yapilmasina dair Hariciye Nezaretinden ricada bulunulmaktadir. bkz. BOA, HR. TO., 145/27,
21 Aralik 1847.

31 BOA, Babiali Sadaret Mithimme Kalemi, (A. DVN. MHM.), 8/60, 29 Receb 1266/10 Haziran 1850.

32 Hikiimet tarafindan Trabzon’un kaza ve koylerinde kitap dagitarak misyonerlik yapan Protestan kitapgilarina izin
verilmemesi noktasinda Trabzon’daki yoneticiler bir¢ok kez uyarilmistir. BOA, DH. MKT., 1857/37, 3 Muharrem
1309/9 Agustos 1891; DH. MKT., 1873/33, 26 Safer 1309/1 Ekim 1891; Maarif Nezareti Mektubi Kalemi (MF. MKT.),
131/79, 5 Rebiiilevvel 1309/9 Ekim 1891; (Dahiliye Tesri-i Muamelat ve Islahat Komisyonu) DHTMIK.M., 133/33, 11
Receb 1320/14 Ekim 1902.

33 BOA, irade Hariciye (I. HR.), 200/11396, 7 Zilhicce 1279/26 May1s 1863; C. ADL., 32/1894, 16 Rebiulahir 1281/18
Eylil 1864; Cevdet Maarif (C. MF.), 84/4193, 29 Saban 1281/27 Ocak 1865.

34 Omer Turan, “Amerikan Misyonerlerinden E. Simith ve H. G. O. Dwigh’e Gére 1830-1831 Yillarinda Ermeniler”, X1V,
Tiirk Tarih Kongresi, c. 11, I1. Kisim, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2005), s. 1098.
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ilk baslarda Protestanlara biiytik bir tepki vermezken, Rum Patrigi tam tersine sert bir tutum
sergilemis ve cemaatinin Protestanlarin evlerde verdikleri vaazlara katilimini kati surette
yasaklamistir. 3

Osmanl1 geneline bakildiginda, Ermeniler kadar olmasa da, Protestanlarla Rumlarin
da zaman zaman misyon faaliyetleri nedeniyle tartigmalar yasadigi ve bu tartigsmalarin
daha sonra toplumsal bir hadiseye déniistiigii goriilmektedir. Ornegin, 1853 yilinda Manisa
Akhisar’da yagsayan Rumlar, oradaki Protestanlara karsi sozlii dini hakaretlerde bulunmuslar,
hatta bununla da kalmayarak onlarin emlaklarina dahi saldirida bulunarak tepkilerini siddet
boyutuna doniistiirmiislerdir. Konu Protestan vekili kanaliyla Osmanli Hiikiimeti’ne iletildiginde
hiikiimet tarafindan; her siniftan Osmanli tebaasinin rahat ve huzuru devletin adaletinin bir
geregi oldugu vurgulanmis ve Rumlarin yagmalarinin tahkik edilmesi ve olay gercekten vuku
bulmus ise emlaklarin sahibine verilmesi emredilmistir.

Protestanlagsan Rumlar arasinda bazen din gorevlilerinin bulunmasi, Rum cemaatinin
tepkisini daha da arttirmigtir. Ornegin Bursa’nin Ségiit kasabasinda yasayan Papaz Konstanti’nin
Bursa’da iken Protestan mezhebine katilmasi ve yakinlarinin da bu mezhebe girmesine vesile
olmasi, kasabadaki Rumlarin biiyiik tepkisini ¢gekmistir. Rumlarin iddialarina gére Konstanti,
Protestan olmanin yaninda Rum mezhebi aleyhinde propaganda da yapmaktaydi. Gelismeleri
degerlendiren hiikiimet, bir taraftan Rumlar tarafindan yapilan eziyetin engellenmesi gerektigini
belirtirken, diger taraftan ise Konstanti’nin S6giit’e gitmemesine dair tembihlerde bulunmustur.’’

Rumlarin Protestanlarla olan diger bir tartismasi da 1887 yilinda izmir’de meydana
gelmistir.*® Izmir’in Rum ileri gelenlerinden Madam Savoni isimli bir kadinin Protestan olmasi
Rum cemaati igerisinde biiyiik rahatsizlik meydana getirmis ve dolayisiyla bazi Rumlar,
Protestan papazin evine ve mektebine musallat olmuslardir.*” Olaylarin biiylimemesi igin
gerekli tedbirleri alan izmir’deki resmi yetkililer, Paskalyanin da yakin olmasini goz niinde
bulundurarak bir tabur askeri bolgeye sevk etmisglerdir.*

Osmanli cografyasinda meydana gelen bu tiirden tartismalar*' Trabzon 6zeline
indirgendiginde, Trabzon merkezde de ufak tefek problemlerin meydana geldigi goriilmektedir.
Rum-Protestan tartismalar1, Istanbul’da iki y1l diplomatlik gdrevi yapmis olan Amerikali Samuel
Sulluan Cox’un (1824-1889) da dikkatini ¢ekmistir. Osmanli cografyasindaki ¢esitli Hiristiyan
mezheplerinin durumundan bahseden Cox, anilarindan anlasildigi kadariyla iyi bir Protestan
mezhebi savunucusudur. Cox, Protestan temelli olan Baptist, Campellciler, Prestiberyen ve
Metodist gibi hareketlerin daginik halde ¢alisma yapmalarini elestirmektedir. Dolayisiyla

35 H.G.O Dwight, Christianity in Turkey: The Protestan Reformation in The Armenian Church, s. 45.

36 BOA, A. MKT. UM. 140/21, 3 Zilkade 1269/8 Agustos 1853.

37 HR.MKT., 282/93,25 Saban 1275/30 Mart 1859; HR. MKT., 288/46, 15 Sevval 1275/18 May1s 1859; HR. MKT., 317/16,
10 Cemaziyelahir 1276/4 Ocak 1860; HR. MKT., 335/41, 29 Sevval 1276/20 May1s 1860.

38 BOA, HR. TO., 148/62.

39 BOA, Yildiz Sadaret Hususi Maruzat, (Y. A. HUS.), 201/9, 3 Receb 1304/28 Mart 1887.

40 BOA, Y. A. HUS,, 201/9, 3 Receb 1304/28 Mart 1887; Y. A. HUS., 201/22, 6 Receb 1304/31 Mart 1887; DH. MKT.,
1422/15, 28 Saban 1304/22 May1s 1887.

41 Yukarida zikredilen tartigmalarin disinda Osmanli cografyasinin baska yerlerinde de benzer problemler meydana
gelmistir. Ornegin, izmir’de Protestan olan Rumlardan Tiiccar Savaoglu Yani, Rum despotu kendisine iftira attig1
iddiastyla mahkemede yargilanmislardir (BOA, HR. MKT., 145/96, 9 Ramazan 1272/14 May1s 1856). Bafra’daki Rum
ahalisini Protestanliga tesvik etmek amaciyla kitap dagitan Nikola’nin bu hareketinin engellenmesi Déhiliye Nezaretine
emredilmistir (BOA, DH. MKT., 1830/94, 20 Saban 1308/31 Mart 1891). Yine Bafra’ya bagli Alagam nahiyesinde
Rumlarla Protestan cemiyeti arasinda tartisma yaganmis ve alinan tedbirlerle olayin onii alinmistir Bor’da Protestan
mezhebine gegen Rumlar, kilise ve mekteb inga etmek i¢in tesebbiislerde bulunmuslardir. Rum Patrikligi, Protestanlarin
bu tesebbiisiiniin ahaliyi Protestanliga tesvik olarak algilanacagini belirterek gereken ruhsatin verilmemesini hiikiimetten
rica etmislerdir (BOA, DH. MKT., 2057/102, 15 Saban 1310/4 Mart 1893). Yine ayn1 konu bu defa Burdur’da giindeme
gelmis ve Rum Patrikhanesi Burdur’da Protestan cemaatinin yapmak istedikleri mektep ve kilise ile ilgili ruhsatin
verilmemesi i¢in hiikiimetten ricada bulunmustur (BOA, DH. MKT., 97/4, 15 Muharrem 1311/29 Temmuz 1893; DH.
MKT., 173/17, 5 Receb 1311/12 Ocak 1894).
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dinlerine Miisliimanlardan daha fazla karsi1 ¢ikan Ermeni ve Rumlarin saldirilarina karsi bir
birlik olusturamamalarinin esef verici bir durum oldugunu belirtmekte ve climlelerini soyle
stirdirmektedir: “...6zellikle Rum Ortodoks Kilisesi veya bu kilisenin piskoposlari tarafindan
uygulanan bu baskilar, Hiristiyan savasinin tuhafliklarindan biridir. Bir¢ok bolgede, 6zellikle
Trabzon civarinda, Protestanliga gecen Rumlardan piskoposluk haraclar1 toplamaya yonelik bir
girisim vardr. itiraz eden halk, 5demeyi reddedince hapse atilmaktadir. Bu durum, meclislerde
tartismaya yol act1. Protestanlar seytanin ¢ocuklari olmakla suclandilar ve Yeni Ahit, apokrif
olarak mahkfim edildi. Bu ¢ekismelerden, eski arastirma ruhu gelisti. Iste bu ruhtur ki, bircok
Rum ve Ermeni’yi Protestan cemaate katmakla kalmiyor, ayn1 zamanda zeki Tiirklerin de
dikkatini ¢ekiyor. Protestan cemaatinin sayisinda ne zaman bir artis olsa, sinsi sinsi hazirlanan
bir komplonun s6z konusu oldugunu Tiirk Hiikiimeti’ne ihbar edecek bir Ermeni ¢ikiyor.
Ardindan, 6nceden oldugu gibi komplocular evlerine gonderiliyor. Ardindan miilk sahibi
hapse atiliyor. Boylece bu baskidan, eskiden oldugu gibi, Dogu’nun bu yeni Protestan hagl
seferine enerji veren gii¢ doguyor.”™* Cox gibi Trabzon’da gorev yapmis olan Fransiz konsolosu
da yazmis oldugu raporunda; Rumlarin Miislimanlarla iletisime gegmeyen bir ulus oldugunu
ve Ermenilerle de ¢ok sik goriismedigine deginmektedir. Bu bencillikten dolay1 baska inang
mensuplarinin onlardan uzaklagtigina ve iletisimin yok olduguna vurgu yapmaktadir.

Trabzon vilayetinin geneli olarak diistiniildiiglinde, Protestan-Rum tartigmalarinin
niifusla da dogru orantili olarak, daha ¢ok Ordu kazasinda oldugu goriilmektedir. Nitekim
1882-84 yillarina ait niifus verilerinde, Trabzon merkezde erkek ve kadin 92 kisi bulunurken,
Ordu kazasinda ise erkek kadin toplam 288 kisi yer almaktadir.**

Ordu’da Rumlardan bir kisminin Protestan mezhebine girmesi, cemaatleri tarafindan
biiylik tepki almisti. Tepkiler, Protestanlagan Rumlarin hiikiimetten dinlerini icra etmek i¢in
ibadet ve egitim mekani talebinde bulunmalariyla daha da artti. XIX. ylizyilin son ¢eyreginde
meydana gelen bu hadiseler, Trabzon ve Ordu’daki yetkililer bir tarafa, Babiali’yi de uzun
middet ugrastirmistir. Olayin gelisim asamasi s0yle olmustu. Ordu’da haylice bir say1 teskil eden
Protestanlar, ibadet mekani noktasinda sikint1 yasamaktaydilar. Konuyla ilgili olarak Osmanli
Devleti’ndeki tiim Protestan Ermenilerin vekili olan Agop Boyaciyan Efendi, hiikiimete verdigi
yazisinda, Ordu’daki Rum Protestan Cemaatinin Reisi Pandeli Efendi tarafindan Protestan
Ermenilerin ibadet etmeleri igin bagislanan hane i¢in ruhsat verilmesini istemistir.*

Osmanli Hiikiimeti’nin Ordu’da Rum Protestanlara resm1 olarak ibadet yeri tahsis etme
noktasinda bir ikilemle kars1 karsiya kaldig1 sdylenebilir. Ciinkii Protestanlar, daha 6nce mensup
olduklar1 Rum cemaatini dini anlamda incitiyorlardi. Bununla birlikte, kendi kiliselerine yakin
bir yerde ibadet i¢in ev tahsis ediyorlar ve Osmanli Hiikiimeti’nden de ruhsat talep ediyorlardi.
Hiikiimet ise tebaadan olan bir milletin ibadet hakkinin engellenmemesi kanaatiyle evde ibadet
edilmesine izin vermeyi istemekle beraber, daha uzak bir yerde mekan bulunmasini da ivedilikle
talep ediyordu. Ciinkii ibadet etmek i¢in bir mekan tahsis edilememesi durumu, “Hiikiimet,
Protestanlarin mabedini kapatiyor ve ibadet hakkini engelliyor.” tiirlinden bir alg1 olusturabilirdi.
Nitekim bu anlamda Pandeli Efendi, Agop Boyaciyan’a ¢ektigi telgrafinda, yasanan gelismeleri
Ozetlemis ve iki y1ldir ayinsiz ve tedrisatsiz kaldiklar1 yoniindeki sikayetlerini dile getirmistir.*®

42 Samuel Sullivan Cox, Bir Amerikan Diplomatinin Istanbul Anilar1 1885-1887, cev. Giil Cagali Giiven, (Istanbul: s
Bankasi1 Yayinlari, 2010), s. 302.

43 Ozgiir Yilmaz, “Batil1 Seyyahlara Gore Trabzon (1808-1878)”, Yiiksek Lisans Tezi, Karadeniz Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Trabzon: 2006), s. 67.

44 Ahmet Karagavus, “XIX. Yy’da Trabzon Niifusu”, Trabzon Tarihi Sempozyumu 6-8 Kasim 1998, (Trabzon: Trabzon
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1999), s. 439.

45 BOA, Meclis-i Viikela Mazbatalar1 (MV.), 79/90, 9 Sevval 1311/15 Nisan 1894.

46 BOA, Babiali Evrak Odas1 (BEO.), 79/90, 9 Sevval 1311/15 Nisan 1894.

1255 =



Ahmet Turkan

Protestanlarin iddialarina karsilik, Ordu Rum milleti Umumi Vekili Serrahip Samuel
ise, Hariciye Nezaretine gonderdigi telgrafinin iceriginde cemaatinin pozisyonunu ayrintilari
ile sOyle dile getirmistir:

Fikr-i mahsisa ile Protestan vaizi Pandeli Efendi’nin miistakillen miingd hanesi vaiz hanesine
tebdil etmek kurbiinde olan Ortodoks kilise ve mektebimize mazarrat-1 mezhebiyeden dolay1 meni
mahzurdan salim baska mahal bulmalar1 iki senedir makamat-1 aliyyece istida ve patrikhanemiz
vasitastyla itirazan mevzu bahs olan bila ferman héne-i mezkirda Protestanlarin muvakkaten
icra-y1 ayinlerine ¢ocuklarin tedrisine ruhsat buyruldugu emr-i telgraf kaymakamliktan tarafimiza
teblig olundu. Mucebince yarin icra-y1 ayin edecekler maksad-1 mahzurdan salim mahal bulunmus
ise mumaileyh Pandeli’nin miisteciren mukim hanesinde icra-y1 ayine mahzur olmadig1 ancak
miistakillen hanesine gelince gerci karar-1 aliye kars1 gelinmez fakat yiizlerce senelerden beri
saye-i padisahide bu misiillii muarazadan salim olarak serbest birakilmis vaiz bildigimiz Ortodoks
kilisemize ve hissiyat-1 mezhebiyemize muhil ve ahalice daima kil u kéli mucib olacagindan ahali iki
mahalle kiliseler ve mektebi iki giindiir kapatip icbarlariyla miftahlarini hasbe’l-vekalet hiikiimete
teslim edildi. Patrikhanemiz vasitasiyla maruzat-1 telgrafiyemize netice buyrulunca yahut icab1
halinde atabe-i ulyaya takdimi mutasavver istirhAimnameyi umumiyemize degin merhameten karar-1
mezkdrun tehiri millet namina maruzdur.”*’

Rahibin yazis1 dogrultusunda Trabzon vilayetinden konu ile ilgili bilgi istenilmistir. Hiikiimete
vilayetten gonderilen yazida ise su hususlarin alt1 ¢izilmistir: Ordu’da gecici olarak ayin yaptiklar1
evin aciligina karsi ¢tkmamalari i¢in Rum papazi ve diger ileri gelenlere gerekenler soylenmistir.
Ancak Protestanlarin ayin yapmalari icin tahsis kilinmis olan evin kiliselerine yakin olmasi
dolayisiyla, kendilerine zararlari dokundugunu ve dolayisiyla hitkiimete teslim ettikleri anahtarlari
almayacaklarini belirtmislerdir. Ayrica kadinlarla ¢ocuklarin Protestanlara birkag sene evvel yapmis
olduklar1 uygunsuz muamele tekrar edecek olursa engellenmesine muktedir olamayacaklarini ifade
etmislerdir. Dolayistyla 6n ayak olan ve ortaligi karistiran birkag kisi tutuklanmadigi miiddetge
fesadin oniine gegilemeyecektir.*®

Hiikiimetle Trabzon’daki yetkililer arasindaki gériismeler devam ederken, Rumlar, Pandeli’nin evine

hiicum ederek evi tasa tutmuslardir. Bu arada yasanan hadiseler, Protestan Ermeni Vekil Boyaciyan

Efendi’ye Ordu’dan telgrafla bildirilmistir. Geligsmeleri takip eden Osmanli Hiikiimeti, iki cemaat

arasinda problemlerin daha fazla biiylimemesi i¢in Protestanlara ayr1 bir yer bulunmasi gerektigini

belirtmis ve konuyla ilgili olarak da Boyaciyan Efendi’ye gerekli tavsiyeler yapilmigtir.*

Tartigmalarin bertaraf edilmesi i¢in hiikiimet tarafindan verilen emirler dogrultusunda
Ordu’daki Protestan Rum kilisesi ve mektebinin yapimina hiz verilmistir. Rumlarin oturdugu
hanelerden uzak bir yere yapilan kilise dolayistyla Ordu Rum metropolit vekili tarafindan
resmi yetkililere tesekkiirde bulunulmustur. Ancak daha sonra metropolit vekilinin kilisenin
yapimiyla ilgili sikayette bulunmasi hiikiimet tarafindan da tuhaf karsilanmistir.>® Hiikiimet
ayrica kilise yapimini o kadar 6nemsemistir ki, kilise insasina Rumlarin taarruzunu 6nlemek
icin daha dirayetli olduguna kanaat getirilen Giresun Kaymakami Nevzat Bey, Ordu’ya naklen
tayin edilmistir.”' Insa siirecinde iken bile zaman zaman Rum cemaatinden Protestan kilisesine
taarruzlarda bulunulmusgsa da hiikiimetin direktifleri dogrultusunda gereken 6nlemler alinarak
kilisenin neticede yapim1 gergeklesmistir.>

3) Rumlarin Kendi Cemaat I¢i Problemleri

XIX. ylizy1l, Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin olduk¢a zayifladig1 bir donemdir. Rum
Kilisesi, bir yandan Protestan ve Katolik misyonerlerle miicadele ederken, diger yandan iceriden
gelen ulusal kilise talepleriyle ugragsmak zorunda kalmistir.* Balkanlardaki Yunan ve Sirplar

47 BOA, BEO., 407 /30474, 16 Zilkade 1311/21 May1s 1894 .

48 BOA, BEO., 413/30948, 28 Zilkade 1311/2 Haziran 1894.

49 BOA, BEO., 414/31042, 1 Zilhicce 1311/5 Haziran 1894.

50 BOA, Sadaret Mektubi Kalemi Mithimme Kalemi (A.MKT. MHM.), 700/22, 23 Saban 1312/19 Subat 1895.

51 BOA, Suray-1 Devlet (SD.), 2647/5, 22 Rebitilevvel 1313/12 Eyliil 1895.

52 BOA, Yildiz Sadaret Resmi Maruzat (Y. A. RES.), 83/78; MV., 84/88; SD., 1856/2, 9 Zilkade 1321/27 Ocak 1904; Adliye
ve Mezahib Nezareti (1. AZN.), 81/1326, 6 Sevval 132/ 1 Kasim 1908.

53 Davison, Osmanli Imparatorlugu’nda Reform, s. 124.
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arasinda yiikselen milliyetcilik anlayis1 ve devletlerin birer birer Osmanlr’dan kopmalari,
beraberinde kilise ayriliklarin1 da getirmistir. Nitekim Yunan Kilisesi 1850, Sirp Kilisesi
1879, Romanya Kilisesi 1885 ve Bulgar Kilisesi de 1945’te’* bagimsiz kiliseler olmustur.
Tanzimatin getirdiklerinin de dnemli etkisinin oldugu bu siire¢, Rum Patrikhanesi’nin Osmanl
Devleti’ndeki Ortodokslarin temsilciligi roliinii olumsuz yonde etkilemistir.”

Rum Kilisesi’nin basin1 agritan diger mesele ise, dini ve idari sayilabilecek cemaat ici
cekismelerdi. Kilise, bu tiirden sorunlar1 agmak i¢in farkli yontemler kullaniyor, hatta bazen
kars1 oldugu yeni kurumlarin belli bir zaman sonra tastyicisi olabiliyordu. XIX. yiizyilin
sonlarinda ve XX. yiizyilin baglarinda Anadolu’da yogun faaliyette bulunan Sillogos okullarina
karst Rum Kilisesi’nin takindig1 birbirine zit tutumlar bunun en bariz 6rneklerindendir.*

Osmanli cografyasinda yasayan Rumlarin cemaat i¢i tartigmalarina 6zet olarak
birkag 6rnek verilebilir. Bunlardan ilki, okul ve hastane gibi cemaate ait kurumlarda yasanan
tartismalardir. Ornegin, 1880 yilinda Kadikdy’deki Rum okulunda gérev yapan hocalarla
kilise meclisinde gorevli azalar arasinda tartigmalar yasanmis ve hiikiimet konuyla ilgili bir
takim 6nlemler almak zorunda kalmistir.”’ Yine 1874 ve 1891 yillarinda istanbul Balikli
Rum Hastanesi'nde meydana gelen suistimaller lizerine tartismalar yasanmis ve Rum ileri
gelenlerinden olusturulan komisyon tarafindan gereken incelemeler yapilmistir.>®

Rumlarin kendi cemaatleri arasinda yasadiklar1 diger bir sorun ise, metropolit
problemleridir. Metropolit problemi Ortodoks halkin Osmanlr’ya kars1 bakigini da dolayli yonden
etkilemekteydi. Ciinki Rum metropolitleri 6zellikle tasralarda halktan fazla miktarda akce
almaktaydilar. Bunu da kendi menfaatleri i¢in degil de, devlet i¢in aldiklarini sdylemekteydiler.
Bu durum da dogal olarak halkin devlete kars1 bakisinda olumsuz bir alg1 olusturmaktaydi.*
Dolayisiyla Tanzimat reformlarinin getirisi olarak diisiiniilen bir faydasi da, Rum cemaati
icerisinde yapilan yeni diizenlemelerle birlikte cemaatin idari yapis1 bir anlamda seffaflastirilmis
olacak ve boylece devlete karsi olumsuz algi da ortadan kaldirilacakti.®

Osmanli Arsiv Belgelerine ve o donemde yayinlanmis olan gazetelere bakildiginda,
metropolit tartigmalarinin en yaygin problemlerden biri oldugu da sdylenebilir. Ornegin, 1875
yilinda Varna ahalisi, metropolitle yasadiklar1 problem nedeniyle onun degistirilmesine dair
arzuhallerini Rum Patrikhanesi’ne gondermislerdir.®’ Siroz halk1 da 1890 yilinda patrikhaneye
gondermis olduklar1 yaziyla metropolitlerinin degistirilmesine dair talepte bulunmuslardir.®
Yine ayni1 sekilde Erkiri metropoliti aleyhine halk tarafindan gelen sikayet iizerine, metropolit
gorevinden alinarak bagka yere memur yapilmistir.®* 1900 yilinda ise, daha farkli bir netice
ortaya ¢ikmis ve ahalinin Digkat Rum metropolitinden sikayeti tizerine metropolit gorevinden

54 Hatt-1 Serifin getirdigi avantajlardan yararlanan Bulgarlar, uzun ugraslar sonunda 1870 yilinda Eksarhlik ad1 altinda
Rum Patrikhanesi’nden ayr1 bir dini yap1 olusturmuslardir. 1870 yilinda Osmanli tarafindan taninan bu dini yapi, Rum
Patrikhanesi tarafindan ancak 1945 yilinda taninmistir. bkz. Dimitrios Stamatopoulos, “Orthodox Ecumenicity And
The Bulgarian Schism”, Etudes Balkaniques, ed. Yura Konstantinova, (Sofia: Institut d’Etudes balkaniques & Centre
de Thracologie, 2015), s. 76; Kemal Karpat, “Millets and Nationality: The Roots of the Incongruity of Nation and
State in the Post-Ottoman Era”, Chistians And Jews In The Ottoman Empire, ed. Benjamin Braude, Bernard Lewis,
(London: Holmes&Meier Publishers, 1982), Vol. I, s. 161.

55 Stamatopoulos, “Orthodox Ecumenicity And The Bulgarian Schism”, s. 76; “From Millets to Minorities in the 19th-
Century Ottoman Empire: an Ambiguous Modernization”, Citizenship in Historical Perspectives, (Florence: Pisa
University Press, 2006), s. 257.

56 Ahmet Tiirkan, Osmanl’da Kripto Hiristiyanlar, (istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2012), s. 123.

57 BOA, Yildiz Zaptiye Nezareti Maruzat1 (Y. PRK. ZB.), 1/63, 27 Sevval 1297/2 Ekim 1880.

58 Basiret gazetesi, 23 Receb 1291/5 Eyliil 1874; Sabah gazetesi, 29 Saban 1308/9 Nisan 1891.

59 Mehmed Selaheddin, Bir Tiirk Diplomatinin Evrak-1 Siyasiyesi, (Istanbul: Alem Matbaasi, 1306/1888-1889).

60 Davison, Osmanli Imparatorlugu’nda Reform, s. 121.

61 Sark gazetesi, 8 Zilhicce 1291/16 Ocak 1875.

62 Sabah gazetesi, 4 Rebiulahir 1308/17 Kasim 1890.

63 Sabah gazetesi, 14 Sevval 1309/12 May1s 1892.
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azledilmekle kalmamis, kurumsal bir yaptirim uygulanarak oradaki metropolitlik kurumu da
lagvedilmistir.®

Osmanlr’nin geneliyle karsilastirildiginda, Trabzonlu Rumlarin da benzer cemaat ici
problemler yasadig1 anlasilmaktadir. Bu problemler, Trabzon’da gorev yapmis olan konsoloslarin
ve sehre ziyarette bulunan seyyahlarin raporlarinda da dikkati cekmektedir. Ornegin, 1867
yilinda bu sehirde gorev yapmis olan Fransiz konsolosu, yazmis oldugu raporunda Rumlarla
ilgili olarak onlarin, kendi i¢ine kapali bir topluluk olduklarini, birbirlerine de pek deger
vermediklerini dile getirmektedir. Konsolos raporundan yarim yiizyil 6nce Trabzonlu Katolik
Ermeni Bijiskyan, anilarinda da Rumlardan s6yle bahsetmektedir:

... ayrica birgok evde de hususi sapeller vardir. Sdylendigine gore, Rum ileri gelenleri birbirlerine

dargin olduklarindan, kiliseye gitmemek i¢in evlerinde sapeller yaparlardi. Bu darginlik bugiin de

aralarinda mevcuttur.®

Osmanlr’nin genel cografyasinda bir sorun olan din adamlarinin yerel halkla
uyusmasi probleminin Trabzon’da da yasandig1 goriiliir. Ornegin 1893 yilinda Istanbul’daki
Rum gazetelerinde,*® Trabzon’daki metropolitle alakali duyulan sikintilar1 iceren bir yazi
yayinlanmistir. Ayni zamanda konuyla ilgili Rum Patrikhanesi’ne de benzer igerikli bir telgraf
cekilmistir. Hiiktimet, Galis isimli kisi tarafindan ¢ekilen telgrafin yerini arastirmis ve kisa
stire i¢erisinde Trabzon’dan ¢ekildigini 6grenmistir.®’

Trabzon metropoliti hakkinda yasanan bu tiirden tartismalar dolayisiyla metropolit,
patrikhane tarafindan gérevinden alinmis ancak dedikodular yine bitmemistir. Daha da Gtesi
Trabzon’daki Rumlar, eski metropolit yanlilar1 ve karsitlar1 olmak iizere iki gruba ayrilmistir.
Nitekim eski metropolit taraftarlarindan olusan 55 kisilik bir grup, Trabzon Rum okullarinin®
idare heyetlerinin durumunu ve yeni metropolitlerinden sikayeti iceren yaziy1 Istanbul’daki
Rum gazetelerine gondermistir. Sansiir memuru tarafindan olaya vakif olundugunda, ivedilikle
devletin ilgili kurumlar1 bilgilendirilmistir. Hiikkiimete gore, ihtilaflarin 6niine gecilememesi
bir miiddet sonra devletin asayis ve diizenini tehlikeye atabilirdi. Ciinkii Trabzon’daki Rum
okullarinin acilma tarihi yaklagmis, ancak idare heyeti istifa ettiginden tatilin uzama tehlikesi
giindeme gelmistir. Hiikiimete gore, patrikhane tarafindan gerekli tedbirler alinmis olsa da, Rum
cemaatinin bir kismu ile Trabzon’daki okulun idare heyeti yeni metropoliti tanimadiklarindan
karigikliklarin yasanma ihtimali hala vardi. Istanbul gazetelerinde siklikla bu tiirden haberlerin
de yayginlagsmasi nedeniyle Dahiliye Nezaretinden, Adliye ve Mezahib Nezaretine gonderilen
yazida, patrikhaneye gerekli dgiitlerin yapilmasi istenmistir.*

Gelisen siiregte hiikiimetin kaygilar1 ger¢ek ¢cikmis ve yasanan ikilikler, cemaatin dini
ve hayir kurumlarina da yansimistir. Eski metropolitin gérevden alinmasint hazmedemeyen bir
grup, sayist 150’yi bulan ¢ocuklarini Katolik Frerler okuluna géndermistir. Trabzon’da Rumlarin

64 BOA, A. MKT. MHM., 677/31, 18 Zilhicce 1317/19 Nisan 1900.

65 Anabasisten Atatiirk’e Seyahatnamelerle Trabzon, haz. Veysel Usta, (Trabzon: Serander Yayinlari, 1999), s. 84.

66 Galis imzasiyla Neologos Konstantinopolis gazetesine gonderilen telgrafta metropolitle ilgili su ifadelere yer verilmistir:
“Bizim sevgili metropolitimizin ruhani evladi agusundan iftiraki ki bazi1 zaman sebebiyledir. Ve mumailehy metropolitin
patrikhanede tevkifi ki kezalik miifteriyattan ve murahhaslar ve piskoposluk heyet-i resmiyelerinin izahat1 itibara
alinmamasindan neset etmistir. Hiristiyanlarin hakli olan hiddet ve sikayetini derece-i nihayeye is’ar eylemistir. Bu
hal bundan ziyade imtidat edecek olur ise devasi na-kabil netayici mucib olacaktir.” bkz. BOA, DH. MKT., 8/46, 22
Ramazan 1310/9 Nisan 1893.

67 BOA, DH. MKT., 8/46, 22 Ramazan 1310/9 Nisan 1893; HR. TO., 537/91, 2 Ekim 1893.

68 XX. Yiizyilin baslarinda Trabzon’da Metropolitligin himayesinde dort adet riistiye tarzinda okulun bulundugu Maarif
Salnamelerinden anlasilmaktadir. Unal Taskin, “1317 (1899-1900) Maarif Salnamesine Gére Trabzon Vilayeti’nde
Egitim Kurumlar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/7 (2009), s. 258; Mehmet Emin Yolalici, “Maarif
Salnamelerine Gére Trabzon Vilayetinde Egitim ve Ogretim Kurumlar1”, OTAM, 5 (1994), s. 454.

69 BOA, DH. MKT., 124/8, 18 Safer 1311/31 Agustos 1893.
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kendilerine ait olan okulunda 820 6grencisi oldugu diisiiniildiigiinde™ bu rakam azimsanacak
bir miktar degildir. Muhalif olan Rumlarin buradaki amaci, kendi ¢ocuklarini milletlerinin
okuluna gondermeyerek okullarinin idari yapisini zor durumda birakmak ve yasanacak zorunlu
degisiklikle birlikte mektep sandigini ele gegirmekti. Yeni bir okul yapmak hem maddi agidan
kiilfetli hem de padisah fermanin1 zorunlu kildigindan Frerler mektebinde kendilerine ait bir
sinif tahsis edilmesi muhaliflere daha cazip gelmisti. Muhalif olan bu grup, ayrica Rusya’daki
Rumlardan da yardim toplamisti. Ancak bu durum Istanbul’daki patrikhaneyi rahatsiz etmis
ve metropolitten Frerler okuluna miiracaat ederek Rum ¢ocuklarin oradan alinmasi istenmistir.
Konu, Osmanli Hiikiimeti'ne intikal ettiginde, patrikhanenin de sikayetleri géz oniine alinarak
maarif memurlarinin neler yapabilecegi noktasindaki ihtimaller giindeme getirilmistir. Ancak
yapilan bir 6n inceleme sonucunda, resmi olarak ¢ok da bir sey yapilamayacagi anlasilmistir.
Ciinkii Rum Ortodoks ¢ocuklarinin okuldan alinip alinmama konusunda maarif memurlarinin
bir yetkileri bulunmamaktaydi. Memurlar, Rum okullarindaki kitap ve ders programlarinin
icerikleriyle birlikte 6gretmenlerin sehadetnamelerinin olup olmadigi hususunda bir denetim
yapabilirlerdi. Ayrica devletin kanunlarina aykir1 bir durum gordiikleri zaman, gelismeleri
hitkiimet araciligiyla metropolit ve diger lazim gelenlere ihtar mahiyetinde bildirebilirlerdi.”

Yazigsmalara bakildiginda, devletin bdyle bir karar alma siirecinde taraflarin sosyal ve
ekonomik giiciinli de goz dniinde bulundurdugu anlagilmaktadir. Nitekim ¢ocuklarini Frerler
okuluna gonderen muhalifierin, hiikiimetin goziinde niifuzu olan kisilerden ziyade daha ¢ok
basit esnaf takimindan olduklari vurgusu 6nemlidir. Aslinda belgelerin igerigine bakildiginda
Frerler okuluna daha 6nceden de Rum ¢ocuklarinin geldigi anlasilmaktadir. Ancak oncekiler
biiyiik bir grup halinde kayit yapmamislar ve tepkisel bir nedenden dolay1 gelmemislerdi.
Bundan baska Frerler okulunda Trabzon’daki diger Gayrimiislim unsurlardan olan Ermeni ve
Katolik Ermenilerin de ¢ocuklar1 tedrisat gormekteydi.””

a) Trabzon’daki Katolik Frerlerin Egitim Kurumlarindan Rum Ortodokslarin
Rahatsi1zhig1

Metropolit problemi nedeniyle iyice belirgin hale gelen Frerler Okulu konusunda Rum
cocuklarinin buraya gitmesinin yasaklanmasi i¢gin Rum Patrikhanesi, Osmanlr’dan yardim
istemistir. Osmanli Devleti genel izledigi bir politikanin geregi olarak yabanci okullarin
kurulusuna belli sartlar yerine getirildikten sonra izin vermisse de,”* bu tiirden okullara
Miisliiman ¢ocuklarin gitmesini hos karsilamamuistir. Nitekim bunlardan biri de Katolik Frer
okullaridir. Ornegin, Kadikdy Moda’da bulunan Frerler okuluna Miisliiman ¢ocuklarin gittigi
haber alinildiginda bunun engellenmesinin gerekliligi vurgulanmisg,™ ayrica velilerin de bu
konuda uyarilmasi istenmistir.” Hatta Trabzon Vilayeti Mektubi Katibi Selahattin Efendi’nin
Fransizca 6grenmek amaciyla Trabzon’daki Frerler okuluna gitme talebi de geri ¢evrilmis ve
Miisliimanlarin katiyen Gayrimislim bir okula devam edemeyecegi belirtilmistir.’¢

70 XIX. ytlizyilin sonlarinda Trabzon’da dort adet Rum okulunun bulundugu salnamelerde zikredilmektedir. bkz. M.
Emin Yolalic1, “Maarif Salnamelerine Gére Trabzon Vilayeti’nde Egitim ve Ogretim”, s. 464

71 BOA, MF. MKT., 213/49, 19 Muharrem 1312/23 Temmuz 1894.

72 BOA, MF. MKT., 213/49, 19 Muharrem 1312/23 Temmuz 1894.

73 Ornegin, Trabzon’da oturan ve Fransiz vatandasi olan Madam Lui, kiz ve erkek olmak iizere ilkokul seviyesinde bir
okul agmak istemis ve bununla ilgili olarak Fransiz el¢iliginden de iltimasta bulunmustur. El¢ilik tarafindan Hariciye
Nezaretine bagvuruldugunda ilgili nezaret, isin uygunlugunu Maarif Nezaretine sormustur. Maarif Nezareti daha sonra
verdigi cevapta, Tiirk¢e dersinin zorunlulugundan bahsederek, yabanci okullarinin agilmasi i¢in gerekli olan padisah
iradesi saglandig1 takdirde bir sikinti olmayacagindan bahsetmistir. Daha sonra, ders cetvelinde de Tiirk¢e dersinin
ilavesiyle birlikte istenilen sartlar yerine getirildiginden okulun agilmasina izin verilmistir. BOA, BEO., 1034/77527,
10 Cemaziyelahir 1315/6 Kasim 1897; Y. A. RES., 96/23, 20 Cemaziyelahir 1316/24 Eyliil 1902.

74 BOA, MF. MKT., 943/20, 1 Cemaziyelahir 1324/23 Temmuz 1906.

75 BOA, MF. MKT., 943/75, 6 Cemaziyelahir 1324/28 Temmuz 1324.

76 BOA, MF. MKT., 1048/226, 17 Rebiiilevvel 1326/19 Nisan 1908.
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Rum c¢ocuklarin Frerler okuluna gidip gitmemesi konusu Miisliimanlardan farkli bir
hukuki konuyu arz ettiginden hiikiimetin bu konudaki yaklasim1 da farkli olmustur. Ornegin,
Rum Patrikhanesi 1900 yilinda hiikiimete gonderdigi bir yazisinin igeriginde, Trabzon’da hig
Katolik olmadig1 halde Frer Karatin isimli Katolik rahipleri tarafindan agilan yetimhaneye Rum
cocuklarinin gitmesini bir egitim faaliyetinden ziyade bir misyonerlik faaliyeti calismasi olarak
degerlendirmistir. Patrikhaneye gore, Frerlerin amaci Rum ¢ocuklarin yetim ve aciz olanlarini
egitip Katolik yapmakti. Gelen sikayet {izerine hiikiimet tarafindan Trabzon yetkililerinden
konuyla ilgili cevap vermesi istenilmis ve su sorularin cevaplanmasi beklenilmistir: “Frer
mektebinin resmi ruhsat1 var midir? Hangi tarihte kurulmus ve kimin {izerine kayitlidir? Bu
rahipler ecnebi mi yoksa Osmanli tebaasindan midir?””’

Yukarida zikredilen sorulara karsilik Trabzon Maarif Midiirliigii yaptigi incelemenin
sonucunda okulun, Trabzon Uzun Sokak’ta bulundugu, Katolik ¢ocuklarin egitimi sartiyla
izin verildigi ve Ovlin isimli kimse tarafindan tesis edildigi ve 22 Nisan 1314/6 May1s 1898
tarihinde ruhsatinin alindig1 belirtilmistir.”® Ayrica, Trabzon’da Katolik bir aile olmadig1 halde
Frerlerin amacinin Rum c¢ocuklarinin Katoliklige ¢evrilecegi yoniindeki Rum Patrikliginin
iddiast1 hiikiimet tarafindan dogrulanmamisti. Yapilan incelemeler sonucunda, Trabzon’da yerli
ve misafir epeyce bir Katoligin yasadig1 ve ayrica okula Rumlarin yaninda Ermenilerin de
devam ettigi zikredilmistir. [laveten, konuyla ilgili yazilan yazida, Rum ve Ermeni cemaatlerinin
cocuklarinin Frerler okuluna devami i¢in gocugun velisi ve mensup oldugu cemaatin ruhani reisi
tarafindan ruhsatname ibrazinin sart kosuldugunun talimatlarda da zikredildigi belirtilmistir.”

Katolik Frerlerin egitim kurumlarina ¢ocuklarina gitmelerini engellemeye ¢alisan Rum
cemaatinin egitim yapisina bakildiginda, Trabzon’da yogun egitim faaliyetlerinin oldugu goze
carpar. Nitekim Tanzimat’in getirdigi reformlarin Rumlar1 kurumsal anlamda gii¢lendirdigi de
onemli bir ayrintidir. Hatt-1 Serifin ilanindan kirk y1l kadar sonra Karadeniz bolgesinde bine
yakin kilisenin yapilmast bunun en 6nemli kanitidir.** Ayrica Rumlarin Trabzon civarinda
sadece 36 koyde okullart bulunmay1p diger tiim kdylerde egitim kurumlari yer almaktaydi.
1778 yilinda egitim anlay1s1 modernize edilmis bir koleje sahip olan Rumlar, ilerleyen yillarda
daha da gelismis okullar agmislardir.’! Tanzimat reformlarinin verdigi rahatliktan da yararlanan
Rumlar, okullarda egitim agisindan etnik milliyetci ideolojiyi de asilamiglardir.®> Rum cemaati
bu anlamda ¢ocuklarini Miisliimanlarla ayn1 ortamda okutmak da istememislerdir. Ornegin, 1883
yilinda Trabzon’da Mekteb-i Sultani’nin programina esdeger bir okul agilmasi giindeme gelmisti.
Masraflar1 da ekmek ve etin fiyatina yapilacak zamdan elde edilecek gelirle karsilanacakti.
Trabzon Belediyesi Meclis bagkan1 Mustafa Efendi ve Trabzon’daki ruhani reislerin de yer
aldig1 komisyonun onayiyla boyle bir okulun kurulmasi prensipte anlagilmisti. Ancak daha
sonra Trabzon metropoliti, Vali Sirr1 Pasa’ya gelerek ekmege yapilacak zammin fukaraya
agir gelecegini dile getirmistir. Buna karsilik vali ise; zammin hissedilmeyecek derecede bir
oran oldugunu, ancak Rumlarin Miisliimanlarla beraber egitim gérmek istemediklerine dair
kendilerine duyum geldigini sylemistir. Valiye gére, Rumlar bastan bdyle bir mektebi kabul
etmeyeceklerini belirtselerdi, aidattan kendilerine ait olan hisse tefrik edilir ve bir dedikodu da
olmazdi. Ancak Osmanli Hiikiimeti mezhep ve millet ayirt etmeyerek biitiin vatan evladina bir

77 BOA, MF. MKT., 511/9, 3 Retiiilevvel 1318 /1 Temmuz 1900.

78 BOA, MF. MKT., 511/9, 3 Rebiiilevvel 1318 /1 Temmuz 1900.

79 BOA, DH.TMIK.M. 143/74, 12 Safer 1321/10 May1s 1903.

80 Sonyel, “Tanzimat ve Osmanli Imparatorlugu’nun Gayri-Miislim Uyruklar1 Uzerindeki Etkileri”, s. 346; Paschalis
M. Kitromilides, “The Ecumenical Patriarchate”, Orthodox Christianity And Nationalism In Nineteenth Century
Southeastern Europe, ed. Lucian N. Leustean, (New York: Fordham Universtiy Press, 2014), s. 31

81 Omer Sen, Trabzon Tarihi, (Trabzon: Derya Kitabevi, 1998), s. 268-272.

82 Ozgiir Yilmaz, “Pontus Meselesinin Tarihsel Kokenleri: XIX. Yiizyilda Trabzon Rumlar1 Uzerine”, Osmanh Arastirmalart,
31 (2008), s. 178.
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kardes nazariyla baktigi i¢in aidatin taksim edilip her millet igin ayr1 birer mektep yapmalarini
sOylemesi uygun diismezdi. Vali Sirr1 Paga bu gerekgeleri zikrederek metropolite su sozleri
sOylemistir: “Siz talip olursaniz ben de ayiririm. Fakat siz talip olmadik¢a ben ayiramam. Zira
bakiniz hiikiimet, maarif hususunda dahi Hiristiyanlar1 Miislimanlardan ayr1 tutuyor derler.”*

Rumlarin Katolik misyon okullarindan sikayetleri géz oniinde bulundurulunca,
Trabzon’daki Katolik ve Protestan misyonerlerin agtiklart okul ve diger kurumlardaki
basarilarinin ne derece etkili oldugu akla gelmektedir. Nitekim belgelerden anlasildigi kadariyla
Ermeni, Rum ve yerli Katoliklerin ¢ocuklarinin bu tiir okullarda okuduklar1 goriilmekteyse
de, Mesihat’in 11 Temmuz 1900 tarihli yazisinda, Trabzon’daki misyon faaliyetlerinin Osmanli
geneliyle karsilastirildiginda ¢ok da basarili olmadigr dikkati ¢cekmektedir. Nitekim ilgili
yazida Bursa, Ankara, Konya, Halep, Trabzon ve Sam gibi merkez vilayetlerde ve Kiitahya,
Tokat ve Kayseri gibi buna benzer yerlerde misyonerlerin basarili olamadiklarinin altt 6nemle
cizilmektedir. Buna gerekge olarak da sayilan bu yerlerde mevcut olan ulemanin, gegmisten
beri gelen bir gelenekle medreselerde ilim tedris etmekte olduklari, dolayisiyla ecnebilerin
igfalatina daha uzak kaldiklar1 ve halkin daha bilingli oldugu belirtilmektedir.®*

b) Siimela Manastir’’nda Yasanan Problemler

Trabzon’daki Rum Ortodoks kilisesi denilince akla gelen dini kurumlardan biri stiphesiz
Stimela Manastirr’dir. % Bu manastir, Trabzon’da gorev yapmis yabanci ve yerli yetkililerin
ve seyyahlarin dikkatini ceken en dnemli yerlerden biridir. Ornegin, Trabzon’da yoneticilik
yapmis olan Ahmet Faik Hursit Glinday, Rus Carlig’nin Magka’da bulunan manastirlara biiytik
yardimlar yaptigini ve Trabzonlu Rumlarin ileri gelenlerinin ise, vefatlarindan sonra buradaki
manastirlara biiylik yardim vasiyetinde bulunduklarini dile getirmektedir. Yine Giinday’a
gore Stimela Manastirr’nin da igerisinde yer aldigr Macka Nahiyesi, Kudiis ve Aynaroz’dan
sonra Ortodoksluk aleminde 6nemli bir yer teskil etmektedir.’® Siimela Manastirt’nin fiziki
durumu ve oradaki kesislerin yasayisi ile ilgili ayrintili bilgi veren diger 6nemli bir kisi
de, 1840 yilinda buray1 ziyaret eden Alman tarih¢i ve gezgin Fallmerayer’dir. Fallmerayer,
Stimela Manastir’'ndaki din adamlarinin en 6nemli kutsallik araci olarak algiladiklar: hatta
daha da otesi manastirin hazinesi olarak kabul ettikleri “Meryem ikonasi”nin gercekliginin
olmadigindan bahseder. Ona gore, Lukas’in elinden ¢iktig1 sdylenen bu ikona sayesinde
papazlar Rusya, Tuna boylar1 ve Anadolu’nun iglerine kadar gezmekte ve topladiklar1 paralarla
da gecimlerini saglamaktaydi. Fallmerayer’in hatiratinda dikkati ¢eken diger bir nokta da
manastira gittiginde kendisini Frenk olarak tanittigin1 ve bununla da birgok kolaylik elde
ettigini belirtmesidir. Hatta “Grekler Frenklere karsi iyi davranirlar.” diye de bir genellemede

83 Mektubat-1 Sirri Pasa, haz. Ahmet Karagavus, (Trabzon: Serander Yayinlari, 2011), s. 134-139.

84 BOA, Yildiz Mesihat Dairesi Maruzati (Y. PRK. MS$.), 7/23, 13 Rebiiilevvel 1318/11 Temmuz 1900.

85 Siimela Manastir1 dini bir mekan olmanin yaninda Rum Ortodoks aleminde dnemli siirgiin yeri olarak da karsimiza
¢ikmaktadir. Osmanli'nin genelinde din adamlarinin yasadigi problemler nedeniyle Siimela Manastiri’na ceza olarak
siirgiin edilen Rum Ortodoks din adamlar1 bulunmaktadir. Ornegin, Samako Metropolidi ignatyos, Rum Ortodoks
mezhebinin ayin kurallarina aykirt hareket ettigi gerekgesiyle metropolitlikten atilmis ve Stimela Manastiri'na siirgiin
edilmistir. (bkz. BOA, C. ADL., 103/6207, 29 Saban 1253/28 Kasim 1837). Buna benzer bir siirgiin olay1 da Cezayir-i
Bahr-i Sefid’de gorev yapan Rum din adaminin Stimela Manastirr’na siirgiiniinde yasanmistir. Din adami Aylasto,
konu ile ilgili olarak yazmis oldugu yazisinda Rum Patrikhanesi’nin kendisi hakkindaki iddialarinin dogru olmadigini
belirtmistir. Hiikiimet konu ile ilgili olarak Rum Patrikligi’nden bilgi isteginden, Patriklik tarafindan verilen cevabi
yazida siirgiin gerekgeleri anlatilmistir. Cevaba gore adi gegen din adaminin zarar1 cemaatin yani sira ailesine bile
dokunmaktadir. Dolayisiyla birka¢ yerden sonra 1slah-1 nefs i¢in Trabzon’a gonderilmistir (bkz. BOA, HR. MKT.,
95/86, 24 Rebiiilevvel 1271/15 Aralik 1854).

86 Hatiralarda Trabzon'un Yakin Tarihi (1850-1950), haz. Mehmet Akif Bal, (Trabzon: abp yayinevi, 2004), s. 52.
Nitekim konu ile ilgili olarak, Stimela Manastir1 i¢in ayrica Rusya’dan yardim toplandigina dair Rusya’daki Osmanli
yetkililerinden devlete haberler gonderildigi arsiv belgelerinde gegmektedir. Bkz. BOA, Y.A.HUS., 347/24, 18 Ramazan
1313/3 Mart 1896.
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bulunmaktadir.’” Fallmerayer’in Greklerin Frenklere karsi iyi davranmalarini belirtmesi,
Osmanli cografyasindaki Frenk (Katolik)-Rum iliskisinin tiimiine bakildiginda genellemenin
dogrulugu noktasinda siipheleri gidermemektedir.?® Ancak Stimela Manastir1 6zelinde dini ayin
anlaminda zaman zaman Katoliklere 6zenmelerin oldugu da dikkat ¢ekmektedir. Ornegin,
1715 yilinda Stimela Manastiri’'nda gérev yapan Abraham isimli din adami Katolik ayinlerine
tabi oldugundan Fener Rum patriginin arziyla gorevinden azledilmistir.®

Siimela Manastir’’nin yonetimi konusunda da Rum Patrikhanesi ile manastir yetkilileri
arasinda problemlerin yasandig: belgelerden anlasilmaktadir. Yine bdyle bir problem 1896
yilinda meydana gelmisti. Problemin kaynagi ise Macka’daki manastirlarla ilgili aidat ve diger
baz islerle ilgili olarak teftis meselesidir. Nitekim konuyla ilgili olarak Istanbul’daki Rum
Patrikhanesi’nden Trabzon metropolitligine bir tebligat gonderilmistir. Ancak tebligatin geregini
yerine getirmek isteyen Trabzon metropolitligi yetkilileri, Magka’daki manastir ruhbanlarinin
tepkisiyle karsilasmislardir. Kisa zaman igerisinde konunun biiylimesi ve manastir rahiplerinin
tepkisinin etraftaki kdylere de yayilma durumu, Trabzon valisini endiselendirmis ve durumun
daha da kotiilesmemesi i¢in Dahiliye Nezaretine bir yazi gondermistir. Valinin nezaretten en
onemli istekleri arasinda ise patrikhaneye konuyla ilgili etkili bir tebligatin yapilmast hususudur.
Valinin yazis1 tizerine konu hiikiimet tarafindan degerlendirilmis ve Déhiliye Nezareti Tesri-1
Muamelat ve Islahat Komisyonu’ndan Trabzon Vilayetine génderilen 30 Tisrini Evvel 1312/12
Aralik 1892 tarihli yazida, metropolit hakkinda Adliye ve Mezahib Nezareti ile haberlesme
halinde olundugu ve neticenin bildirilecegi belirtilmistir. Ancak durum Trabzon’da aciliyet
kesb ettiginden Dahiliye Nezaretine daha hentiz bir cevap gelmemisken metropolitin Magka’ya
gitmekteki 1srar1 ve bunun sakincalari tekrar dile getirilmistir. Adliye ve Mezahib Nezaretinin
Dabhiliye Nezaretine vermis oldugu cevap dogrultusunda Trabzon vilayetine gonderilen cevabi
yazida ise, Rum Patrikligi tarafindan génderilmis olan metropolitin Istanbul’a getirilecegi
bildirilmistir.”

4) Rum Ermeni Tartismalari

Osmanli cografyasinin bircok yerinde Rumlarla Ermenilerin tartigsmalar yasadigi
belgelerden anlasiimaktadir. Ozet olarak birkaci iizerinde durulabilir. Ornegin, 1848’de Istanbul
Topkaprda Ermeni mezarligina Rumlar tarafindan miidahalede bulunulmus ve bundan dolay1
iki grup arasinda tartismalar yasanmustir.?’ Yine Istanbul Kinaliada’da Rumlarla Ermeniler
arasinda arazi tartismasi meydana gelmistir.”” 1859’da Sivas’ta mezarlik konusunda bir
anlagmazlik s6z konusu olmus ve iki millet arasinda mezarligin paylastirilmasi istenmistir.”
Yine 1859’da Tekfurdagi'nda yasanan bir problemde Surp Ohannes Kilisesi arsasinin Rumlarin
mi yoksa Ermenilerin mi oldugu tizerinde bir tartisma yasanmustir.** 1860°ta Kayseri’de kilise
ve mezarlik konusunda anlagmazlik yagsanmis ve yerelde mesele ¢oziilemeyince ¢oziim igin
st makamlara bagvurulmustur.”

87 Anabasisten Atatiirk’e Seyahatnamelerle Trabzon, s. 111-113.

88 Ahmet Tiirkan, “Anahtarini Iki Miisliiman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi”, Milel ve Nihal, 10/2 (2013),
s. 229-235; Richard Clogg, “The Greek Millet in the Ottoman Empire”, Chistians And Jews In The Ottoman Empire,
ed. Benjamin Braude, Bernard Lewis, (London: Holmes&Meier Publishers, 1982), Vol. I, s. 191.

89 BOA, Ibnii’l-Emin Maliye (IE.ML.), 102/9635, 05 Zilhicce 1127/2 Aralik 1715.

90 BOA, DH.TMIK.M., 22/75, 11 Cemaziyelahir 1314/17 Kasim 1896.

91 BOA, 1. HR., 44/2079, 12 Rebiulahir 1264/18 Mart 1848.

92 BOA, Sadaret Mektubi Kalemi Meclis-i Vala Yazigsmalari, (A. MKT. MVL.), 54/100, 23 Sevval 1268/10 Agustos 1852;
Meclis-i Vala fradeleri (I. MVL.), 240/8620, 3 Sevval 1268/21 Temmuz 1852.

93 BOA, A. MKT. UM., 366/16, 16 Muharrem 1276/15 Agustos 1859.

94 BOA, A. MKT. UM., 369/49, 5 Rebitilevvel 1276/2 Ekim 1859.

95 BOA, Sadaret Divan (Beylik¢i) Kalemi (A. DVN.), 152/85-2, 12 Zilkade 1276/1 Haziran 1860.
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Yukarida 6rneklerde zikredildigi tizere, ayni tiirden tartismalar yakin tarih araliklarinda

Trabzon’da yasanmistir. Trabzon’un Akgaabat kazasinda yasanan kilise anlasmazligi uzun
miiddet devletin basini1 agritmistir. Konuyla ilgili olarak Trabzon Rum metropoliti, 1859 yilinda
resmi yetkililere gonderdigi yazisinda su hususlarin altin1 ¢izmektedir:

Akgaabat’a bagli Sera Deresi nahiyesindeki®® Aya Kiryaki isimli kilise, Padisah II. Mehmet’ten
beri kendilerine aittir. II. Mehmet, Trabzon’u Rum imparatorundan aldig1 zaman, Miisliimanlarin
ihtiyact olan Ayasofya ve Orta Hisar’daki Ayani gibi kiliseleri camiye ¢evirmistir. Tagradakileri ise
oldugu {izere birakmistir. Dolayisiyla tasradaki bir kiliseye sahip oldugunu sdyleyen bir kisi, ya
Fatih’in fermanini ya da Rum imparatorunun bir senedini gdstermek zorundadirlar. Buna ragmen
Ermeniler delilleri ortaya koymanin aksine, kilisenin kendilerine ait oldugunu séylemektedirler.
Ermeniler bununla da kalmayarak ¢evredeki kdyden topladiklari dindaslariyla birlikte Aya Kiryaki
Kilisesi’nde ayin yapan Rumlara saldirmislar ve kilisenin papazini taglamislardir. Bir sonraki giin
tekrar toplanarak bu defa da kapiy1 koparip atmiglardir. Sorunun halledilmesi noktasinda girisimlerde
bulunulmugsa da sorun hali iizere kalmistir. Ayrica ¢dziim noktasinda, muhatap olunacak piskoposlari
olmadigindan koylilerle goriisiilmiis, ancak onlara da bir laf anlatilamamusgtir.””

Rum metropolitinin kendi dykiilerini anlatan yukaridaki yazidan birkag giin sonra,

bu defa da Trabzon Ermeni murahhasasi resmi makamlara bir yaz1 gondermistir. Ermeni
murahhasasi, Rum metropolitinin kilise meselesi ile ilgili yazdig1 yazidan bilgi sahibi oldugunu
belirterek kendilerini su sekilde savunmustur:

Sera Deresi Ermeni mahallesinde bulunan Surp Karabet isimli kilise, Ermeni cemaatine aittir ve
halen igerisinde Ermeniler tarafindan ayin yapilmaktadir. Ermeni koyliiler tarafindan kilisenin
tamirine ihtiya¢ duyuldugu haberi kendilerine ulastiginda, konu resmi makamlara iletilmistir. Bu
anlamda tamir i¢in devletten ruhsat alinmasi beklentisi icerisinde iken Rumlar, etraftaki kdylerden
insan toplayarak gizliden kiliseye gelmisler ve bir kap1 yapmislardir. Kilisedeki Ermeni cemaati bu
duruma sahit olduklarinda ise, durumu kaza miidiiriine haber vermis ve onun huzurunda muhakeme
edilmeyi istemislerdir. Kaza miidiirii, iki tarafi muhakeme ettiginde, dncelikle Ermenileri hakli
bulmustur. Ancak buna ragmen Rumlar, yalan yanlis haberlerle durumu Trabzon metropolitine
aktarmislardir. Sonucta kilise, kadimden beri kendilerine ait olup, bunun en bariz ispati da igerisinde
bulunan Ermeni mezarligidir.*®

Yukarida iki dini grubun liderlerinden gelen yazilarin igerigine bakildiginda, her bir

grubun kendilerine ait olan dini geleneklerini kadim bir zemine oturtmak istedigi ve bununla
da hak iddia ettigi goriilmektedir. Aslinda bu tiirden ihtilaflarla ilgili bir karsilastirilma
yapildiginda, Osmanlr’nin diger vilayetlerinde cereyan eden cemaatler arasi tartigmalarla birgok
yonden benzestigi de goriilmektedir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri, Kirim Savasi 6ncesinde
Kamame (Kiyamet) Kilisesi iizerinde Ortodoks ve Katoliklerin hak iddia etmeleridir.”® Iste
ayni tiirden bir problemle karsilasan Trabzon’un yerel yoneticileri, sorunun ¢éziimii noktasinda
bir takim tahkikat yaptirmis ve gelinen siireci soyle 6zetlemislerdir:

Sera Deresi’ndeki Ermeni mahallesinde bulunan kilise, uzun zamandan beri harap bir haldedir. Her
sene haziran ayinin sonunda ziyaret edilen kilise ile ilgili olarak, Rum ve Ermeniler tartismalar
yasamaktadirlar. Nitekim yine ayni tartismalarin yasanmasi ihtimal dahilinde oldugundan, iki
tarafin dini liderlerinden gelen yaz1 iizerine, sorunun ¢dziimil i¢in dirayetli bir kisi olan Katolik
Ermeni murahhasasi arabulucu olarak gorevlendirilmistir. Murahhasa, konu {izerinde epey gayret

96

97
98
99

XIX. ytizyilin ortalarinda, Sera Deresi nahiyesinde yer alan 12 kdyde 363 hane bulunmaktadir. Hane sayis1 ortalama
30 civarinda olup, % 28’ Gayrimiislimlerden, % 72’si de Misliimanlardan olusmaktadir. Bu oranin kdyden koye
degistigi goriiliir. Ornegin, Fakalenza ve Karaman kdylerinde hi¢ Gayrimiislim yokken, Kokona kéyiiniin % 80’i
Gayrimislimdir. Serasor, Kalonya ve Mayer kdylerinde Gayrimiislim oran % 30’lardadir. Geriye kalan diger kdylerde
ise az say1da bir Gayrimiislim niifus yasamaktadir. Sera Deresi’'nin bagli oldugu Akgaabat kazisinda ise Gayrimiislim
oran % 10, Miisliiman oran ise % 90’dir. Necmettin Aygiin, “XIX. Yiizyilin Ortalarinda Trabzon’da Sosyal ve iktisadi
Yapr”, Karadeniz Arastirmalari, 5/7 (Bahar 2008), s. 82, 93; Abdullah Saydam, “XIX. Yiizyilda Reform Ihtiyacinin
Tasradaki Yansimalarina Bir Ornek: Akgaabad Kazas1”, Osmanli Arastirmalart, 21, s. 169.

BOA, MVL,, 590/28, 9 Sevval 1275/12 May1s 1859.

BOA, MVL,, 590/28, 15 Sevval 1275/18 Mayis 1859.

Ahmet Tiirkan, “Anahtarini iki Miisliiman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi”, s. 229-235
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gostermigse de olumlu bir neticeye vartlamamistir. Bu arada iki tarafin da susturulmast amaciyla,

kilisenin ziyaret giiniinde Rumlarin ve Ermenilerin farkli giinlerde gelmeleri giindeme gelmistir. '

Akgaabat’taki problem, Trabzon’daki dini temsilciler tarafindan istanbul’daki Rum
ve Ermeni Patrikhanelerine ulastiginda, onlar da Trabzon’daki dini yetkililerden gelen yazi
dogrultusunda durumu hiikiimete arz etmislerdir. Rum Patrigi Krilos. yazisinda Trabzon Rum
metropolitinin dile getirdigi benzer meselelere deginmistir. Bunun yaninda, kilisenin inga
edildigi resmi belgeye ve icerisindeki Rumlara ait resim ve yazilara atifta bulunarak kilisenin
bariz bir sekilde kendilerine ait oldugunu vurgulamistir. Patrik Krilos’a gore, Ermenilerin
kilisenin yanindaki araziyi satin alip mezarlik yapmalari, kilisenin kendilerine ait oldugunu
ispatlamaya yoneliktir. Dolayisiyla bu tiir miidahaleler devlet tarafindan 6énlenmeli ve Rumlarin
huzursuzlugu giderilmelidir."”!

Trabzon Akgaabat’taki tartigsmalar genel anlamda bu tiir problemlerle karsilagildiginda,
Osmanlr’nin ¢dzlim noktasinda takip ettigi hukuki siireci ve metodunu da yakindan
gostermektedir. Nitekim problem, ilk etapta yerelde ¢oziilmeye ¢alisiimis ve farkl: bir millet
olan Katolik Ermeni murahhasasina arabulucuk rolii verilmistir. Ancak onun ugraslarina
ragmen problemin ¢6ziilememesi ve yereldeki hukuki siireglerin titkkenmesi, ligayaktan olusan
bir yol haritasini giindeme getirmistir. Birincisi, 24 Zilhicce 1255/28 Subat 1840 tarihli Padisah
iradesinin geregidir. Bu iradeye gore, “ Osmanli tebaasindan herhangi bir milletin ayinlerine
dair aralarinda bir tartisma meydana gelirse, iki milletin patrikleri mevcut olmak iizere durum,
Meclis-i Valay-1 Ahkdm-1 Adliye’ye havale olunacak veya oradan tayin edilecek kisiler nezdinde
muhakeme yapilarak tartisma bir ¢dziime kavusturulacakt1.” Ikincisi, Meclis-i Valay-1 Ahkam-1
Adliye’den tayin edilecek olan zevattan teskil edilecek bir komisyonda gériilmesiydi. Ugiinciisii
ise, konunun yine mahalline havale edilerek muhakeme edilmesi idi.!*?

Birbirini izleyen tiim bu gelismelerden sonra, 1859’da Sadaret’ten gonderilen yaziyla,
meselenin tekrar Trabzon’daki mahallinde goriisiilmesi ve burada muhakemenin yapilmasi
gerektigi belirtilmistir. Sadaret’e gore, konu Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliye’ye havale edilmisti.
Yazilarin icerigi burada goriisiildiigiinde hem igerisinde Rumlara ait resimler bulundugu
yoniindeki Rumlarin, hem de Ermenilerin i¢erisinde mezarlik olmasi dolayisiyla kendilerinin
oldugunu iddia ettikleri kiliselerin gergek sahibi i¢in yerinde bir inceleme yapilmasi gerekliydi.
Dolayisiyla dncelikle kilise igerisinde bulunan asar-z atika, kilise ¢ani ve tasvirler incelenmelidir.
Kilisenin tamiri i¢in zamaninda verilmis bir padigah iradesi olma ihtimali dolayisiyla mahkeme
sicilleri kontrol edilmelidir. Hem Ermenilerden hem de Rumlardan gelen yazilarda kilisenin
kendilerine ait olduguna dair bir senet ortaya konulamadigindan dncelikle ellerinde bir senet
olup olmadig: kendilerine sorulmalidir. Gergek bir senet ibraz ettikleri takdirde, ona itibar
edilmelidir. Aksi takdirde mahkeme sicillerinin yaninda kilisenin sinirlarina, icerisindeki eser
ve tasvirlere bakilmali1 ve Miislimanlardan yasl olan kimselerin goriisiine bagvurulmalidir.
Onlardan alinacak malumat dogrultusunda iki tarafin vekillerinin de hazir oldugu Trabzon
Meclis-i Kebir’inde durum goriisiilmelidir.'®

Yukaridaki tartismalara bakildiginda hem Ermeniler hem de Rumlar kilise tizerindeki
iddialarini bir takim delillerle ispatlamaya ¢alismaktadir. Buna karsilik Osmanli Hiikiimetinin
ise, cemaat liderlerinden ve yerel yoneticilerden aldig1 bilgiler dogrultusunda hukuki siireci
de isleterek genis katilimli bir ¢6zlim aradig1 goriilmektedir.

100 BOA, MVL., 590/28, 25 Safer 1275/4 Ekim 1858.

101 BOA, MVL,, 590/28, 14 Muharrem 1276/13 Agustos 1859.
102 BOA, MVL,, 590/28.

103 BOA, A. MKT. UM., 374/23, 2 Rebiulahir 1276/29 Ekim 1859.
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Sonu¢

Osmanli topraklarinda XVII. yiizyilin ortalarindan itibaren Katoliklerin ve XIX.
ylizyilin baglarindan itibaren Protestanlarin misyon faaliyetleri en cok Ermenileri etkilemistir.
Bu etkinin Trabzon 6zelinde de yasandig1 anlasilmaktadir. Hem Katolik hem de Protestan
olan Ermeniler, cemaatleri ile problem yasamislardir. Kisa siire dnce Ermeni Kilisesi’nden
ayrilmis olan Katolik Ermenilerin de Papa yanlisi ve karsit1 gibi gruplagsmalarindan dolay1
Trabzon’da tartigmalar yaganmistir. Hatta durumun sakinlesmesi i¢in Trabzon valisi Katolik
Ermeni Kilisesi’ni kapatmis ve bir miiddet kilisenin anahtarini makaminda saklamistir.
Yabanci misyon faaliyetlerine Rum cemaatinin daha direncli oldugu bir gercektir. Trabzon’daki
Rum Ortodokslarin dini yetkilileri, cemaatlerinin ¢ocuklarindan bazilarinin 6zellikle Fransa
himayesindeki Katolik Frerler okuluna gitmesinden rahatsiz olmustur. Hatta meseleyi Katolik
misyonerligine indirgeyerek buna engel olunmasina dair Osmanlr’dan yardim da istemislerdir.
Osmanli Hiikiimeti ise gelen sikayet dogrultusunda Rumlarin iddialarinin dogruluk derecesini
arastirip soruna ¢6ziim bulmaya c¢alismistir. Ancak Rum ¢ocuklarinin Miisliimanlarla
beraber egitim gormeleri i¢in gosterilen ¢abalar da Rum dini yetkilileri tarafindan olumlu
bir karsilik bulmamistir. Nitekim Trabzon Valisi Sirr1 Paga’nin Mekteb-i Sultani’ye benzer
bir miifredatla Miislim-Gayrimiislim ¢ocuklarin beraber egitim gdrecegi bir kurum agma
tesebbiisii Rum metropolitinin engeline takilmistir. Trabzon’daki Rumlarin Protestanlarla
ihtilaflar1 degerlendirildiginde ise, sorunun niifusun yogunlugu ile de dogru orantili olarak
daha ¢ok Ordu’da yogunlastig1 goriilmektedir. Diger taraftan Rumlarla Ermenilerin en dikkat
cekici ihtilaflari ise Akgaabat ilgesindeki bir kilise meselesidir. Bu kilisedeki sorun, 6zel olarak
degerlendirilecek olsa bile bu tiir problemler karsisinda Osmanli’nin izledigi siyasi ve hukuki
stireglerin bilinmesi agisindan genel sayilabilecek onemli detaylar1 igerdigi de bir gergektir.
Nitekim Akgaabat’taki kilise tizerinde hak iddia eden bdlgedeki Rum ve Ermenilerin ortaya
koydugu deliller, Istanbul’daki patrikhanelerin bu delilleri ne derece savunduklar: ve devlet
tarafindan bu delillerin ne kadar tutarli bulunuldugu ve ara bir ¢6ziim noktasinda Katolik dini
yetkililerinden birinin bilirkisi olarak gérevlendirilmesi gibi hususlar devletin soruna yaklagimi
ve takip ettigi yontem agisindan énemlidir. Sonug olarak, Trabzon’daki Gayrimiislimlerin
kendi aralarindaki problemlerin Osmanli’nin diger bolgelerinde yasayan Gayrimiislimlerin
problemine benzer ya da farkli yonlerinin oldugu goriilmektedir. Soylenebilecek en 6nemli
ortak nokta ise, cemaatler arasinda ¢ogu zaman dini olarak goziiken sorunun devlet tarafindan
mezhep serbestligi ve kamu diizeni ¢ergevesinde ele alindigidir.
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1. Uluslaras1 Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

OSMANLI SON DONEMINDE TRABZON’DA iHTIDA VE KRiPTOLUK

Halide ASLAN”

Giris

Din degistirmenin islami agidan bakildiginda iki yonii vardir. Diger dinlerden Islam’a
girme ki buna terminolojide ihtida denilmektedir. Digeri ise Islamiyet’ten ¢tkma anlaminda
kullanilan irtidat kelimesi ile ifade edilmektedir. ihtida hidayete erdi anlamina gelirken
(tamamen Islami terminolojide durum bu sekildedir), irtidat ise redde kokiinden gelmekte,'
Islam’1 veya onun kurallarini reddetmek anlaminda kullanilmaktadir.? Ihtida eden kisiye
miihtedi, irtidat eden kisiye ise miirted denilmektedir. Bat1 dillerinde ihtida karsilig1 kullanilan
terim ise conversion olup, doniis yapmak anlamina gelmektedir. Dinden ¢ikis i¢in ise apostasy
kelimesi tercih edilmektedir.’

Her ikisinin de ¢ok parametreli sebep ve siiregleri s6z konusudur. Donemden doneme,
cografyadan cografyaya, cinsiyete, yasa etnik kdkene gore degisen ve degismeyen sebepler ve
stirecler s6z konusudur. Ekonomik, sosyal, psikolojik, dini pek ¢ok yonii olan boylesi meseleleri
biitiin agiklig1 ile ortaya koyabilmek zordur. Ancak sonuglar1 iizerinde yapilan degerlendirme
ve yorumlarla bu durum ile ilgili agiklama yapilmaya calisilmaktadir.

Ozellikle giiniimiizde birebir bu hususlar ile ilgili anket calismalar1 yapilabilecek
iken, gegmiste bu durumun yansimalarini takip edebilmek daha zor olabilmektedir. Meseleye
kurumsal olarak yaklasilirsa, donem, cografya, cinsiyet, etnik kdken sinirlamalar1 yapildig:
takdirde dogru parametreler ile konuya aciklik getirilmesi miimkiin olacaktir. Biz de donem
olarak son donemi sectik, Tanzimat donemi ve sonrasi, cografya olarak, genelde kuzey Anadolu
hattini 6zelde Trabzon ve ¢evresini tercih ettik. Bunun sebebi, Tanzimat doneminin ¢ok ¢esitli
acilardan Osmanlr’nin diger donemlerine gore farkli olmasi ve Batililagma ¢aligsmalari dolayisi
ile yapilan 1slahatlardan din ve dini degisim faktoriiniin de etkilenmesidir. Bolge olarak ise
kuzey Anadolu’yu tercih sebebimiz, ihtida veya irtidat takibinden ziyade bu iki meselenin tam
ortasinda yer alan gizli din tasima meselesini problem edinmemizden kaynaklanmaktadir.

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, haslan@ankara.edu.tr.

1 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, “er-Ridde”, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: 1994), I11, 172-173;
Muhammed Murteza ez-Zebidi, “er-Ridde” Tdacu’l-Aris Min Cevahiri’l-Kamis, V, (Beyrut: 1994), V, 450.

2 Numan Abdurrazzak Samarrai, Isldm Fikhi'nda Miirted’in Tabi Oldugu Hiikiimler, (Miitercimler: Osman Zeki Soyyigit,
Ahmed Tekin), (Istanbul: 1970), s. 17-18.

3 The Eardmans Bible Dictionary, “Apostasy”, Ed. Allen C. Myres, (Michigan: 1987), s. 66; Bu konuda yapilmis
calisma i¢in bkz. Ali Osman Kurt, Yahudilik 'te, Hristiyanlik ta ve Islam’da Din Degistirme, (Istanbul: 2004), s. 22;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahdt-1, Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: 1970), 1V, 5; Tiirk Ansiklopedisi,
“Dénmeler”, MEB, (Ankara: 1966), VII, 41; irfan ince, Isiam Hukukunda Irtidat Su¢u ve Cezasi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, (Istanbul: 1995), s. 11-12; Murtaza Kése, Isldm Kamu Hukuku Konusu Olarak Irtidat ve Miirted’in Hiikmii,
Basilmamis Yiiksek Lisans, (Erzurum; 1991), s. 3. Nihat Dalgin, “irtidat ve Cezas1”, Kur'an Mesaji [Imi Arastirmalar
Dergisi (KUBA), Y1l 1, S. 10, 11, 12 (Agustos-Eyliil-Ekim 1998), s. 172; Kurt, Age, s. 24.
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Kriptoluk olarak ifade edilen ve yaygin terim olarak bunun kullanildig1 gizli din tagima
meselesi, daha ¢ok Tanzimat ve sonrasinda karsimiza ¢ikmaktadir.* Bunlar donmelerden
farklidir, bir cemaat seklinde karsimiza ¢cikmamakta ve Hristiyanlardan dinini gizleyenler igin
kullanilmaktadir.’ Bu kisiler i¢in “pseudo conversion”(sahte, s6zde din degistirme) kullananlar
da vardir.t

Osmanli imparatorlugunda ortaya ¢ikan gizli Hristiyan topluluklarinin bdyle bir yola
bagvurmalarinin gesitli nedenleri vardir. Ornegin Kuzey Anadolu’da Trabzon ve Giimiishane
cevresindeki gizli Hristiyan topluluklarindan Stavriotiler ve Kurumlularin (Kromli, Krumli),
ortaya ¢ikis nedenleri genellikle Pontus bolgesi Hristiyanlarinin Miisliman bir devlete dini
hiirriyetlerinin temin edilmesine ragmen ikinci sinif vatandas olarak yasamak istememeleri,
bazi agir vergilerden kurtulmak ve bazi sosyo-ekonomik avantajlar saglamak ¢abalar1 olarak
gosterilebilir. Ozellikle harag¢ vergisinden kurtulmak, bolge icerisinde iskan serbestisine
sahip olmak i¢in ve ¢evrede bulunan giimiis madenlerinde rahatga ¢alisabilmek i¢in bu bolge
halkinin gizli Hristiyanlig1 benimsedigi sOylenebilir. Stavriotiler ve Krumlular da Kibris’taki
Linobambakiler gibi gizli olarak Hristiyanliklarini siirdiirmiisler, ¢ifte isim tagimak suretiyle
gercek kimliklerini gizlemisler ve XX. Yiizyilin basinda tarih sahnesinden ¢ekilmislerdir.”

Bolge olarak Osmanli’nin her bolgesinde goriilmekle beraber daha ¢ok Karadeniz
bolgesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun ¢ok cesitli sebepleri olmas1t muhtemeldir. Trabzon
Rum Imparatorlugu’nun kalintilari, Karadeniz’in konumu, iran gé¢menleri, Ermeni sorunu,
Alevi-Sii varligi hatta Kiirt gocleri bile bu durumu belirlemis olmaktadir.

Dini degisim halleri, goziimiizle gorsek, sahit olsak bile zor anlasilabilecek bir siirectir.
Lewis Rambo’nun dedigi gibi ani bir degisim olarak da ifade edilebilir.® Orhan Giirsu’ya gore
ise: “Ihtida insanin yeni bir yorumlama ve davranis kalib1 olusturma noktasinda olaganiistii
tecriibeleri bilingli olarak igsellestirmesi.” olarak da belirtilebilir.

4  Kripto Miisliimanlarla ilgili bkz. Yorgo Andreodis, Gizli Din Tasiyanlar, gev. Atilla Tuygan, (Istanbul: 1997); Burada
Trabzon yakinlarindaki Kromni’de yasayan gizli Hristiyanlarin kusaktan kusaga aktarilan hikayelerine yer verilmektedir.
1650 y1linda Of’tan Caykara’ya kadarki kdylerin Miisliiman oldugu, ancak bunlarin ana dil olarak Romeika konusmaya
devam ettikleri, Ramazan ayini Triad diye adlandirdiklar: ifade edilmektedir. (s.29); 1839 fermaniyla asil inanglarini
agikladiklari, ancak askerlikten kagmak i¢in bu sekilde davrandiklarinin diisiiniildiigii; 1856 fermaniyla durumlarin
biraz daha diizeldigi belirtilmektedir. (s. 74-80); ayrica bkz. Ilber Ortayli, “Tanzimat Doneminde Tanassur ve Din
Degistirme Olaylar1”, Tanzimatin 150. Yildoniimii Uluslararasi Sempozyumu, (Ankara: 1994), s. 481-487. A. Yasar
Ocak, Kripto, miilhid ve zindiktan da farklidir, ¢iinkii zendeka ve ilhad, kiifrii gerektiren inanglar tasidig: halde,
Miisliiman’mis gibi goriinen, Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu sdylemekle beraber, kiifriinii icinde saklayan,
‘Allah’a ve her hangi bir dine inanmamakla beraber bunu gizleyen kisi demektir. seklinde ifade eder ayrimini. Ahmet
Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, (Istanbul, 1998), s. 8

5 Kemal Karpat bu ikisini ayn1 kategoride degerlendirmekte ve bu konuda ¢ok sayida ¢alisma oldugunu ifade etmektedir
bkz. Kemal Karpat, Osmanli Niifusu (1831-1914) Demografik ve Sosyal Ozellikleri, (Istanbul: 2003), s. 14 (Dipnot:
32); Donmeler i¢in bkz. Abdurrahman Kii¢iik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi, (Ankara: 2003); Ilgaz Zorlu, Evet,
Ben Selanikliyim Tiirkive Sabetayciligi, (Istanbul: Belge Yayinlar1, 1999), Mehmed Sevket Eygi, Yahudi Tiirkler
Yahut Sabetaycilar Iki Kimlikli, Gizli Esrarli ve Cok Giigli Bir Cemaat, (Istanbul: 2000), Avram Galanti, Sabetay
Sevi ve Sabetaycilarin Gelenekleri, (Istanbul: 2000), Ibrahim Alaattin Govsa, Sabatay Sevi, (Istanbul: 2000); Ahmet
Almaz, Tarihin Esrarengiz bir Sahifesi: Dénmeler ve Dénmelerin Hakikati, (Istanbul; 2002); Ilber Ortayl1, “Osmanli
Modernlesmesi ve Sabetaycilik”, Alevi Kimligi, ed. T. Olsson, (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlar1, 1999), Soner Yalcin,
Efendi (Beyaz Tiirklerin Biiyiik Sirr1), 69. Baski, (Istanbul: 2006)

6 16-17.yy’larda, Kibris ve Akdenizdeki Miisliiman ve Gayri Miislimlerden bahseden ¢alismasinda Jennings, Yunanistan’da
kimsenin yeni durumdan memnun kalmadigini, Miisliiman olmakta direndiklerini ve Crypto-Hristiyan olduklarini,
bunlarin da ¢ogunu Ermeniler, Arnavutlarin olusturdugunu ifade ederek kendilerinin Cyripto olarak kaldiklarini, bir
arada yasama ruhuyla yasadiklarini ifade etmektedir. Bkz. Jennings, Age, s. 367-368.

7 Ahmet Erdengiz, “Osmanli Imparatorlugu Topraklarinda ve Kibris’ta Gizli Hristiyanlar”, IX. Halk Bilim Sempozyumu
(16 Aralik 1991), S. 91/4 (24), s. 19-24.

8 Lewis Rambo, Understanding Religious Conversion,(New Haven and London: 1993), s. xi.

9  Orhan Giirsu, Giiniimiizde Tasavvuf Yoluyla Islam’a Yonelisin Sosyo-Psikolojik Analizi, (Bursa: 1999), s. 65.
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Tanassur kelimesi ise Hristiyan olma, Hristiyanlig1 kabul ile Islam’dan ¢ikma demektir."
Ancak bazi ¢aligmalarda irtidatin 6zel bir tiirii, ihtida eden Hristiyanlarin tekrar din-i aslilerine
donmesi seklinde de anlamlandirilmistir.!

Tanassurla ilgili belgelere baktigimizda 3 durumla karsilagmaktay1z,

» Rusya Nemge gibi devletlerle yapilan antlagmalarda'? ihtida edenlerin Osmanliya
tanassur edenlerin tilkesine iadesine dair madde bulundugu "

» Tanzimat déneminden 6nce Miisliman olmus, Tanzimat’in ilanindan sonra eski
dinlerine donmek isteyenler

« Ermenilerden bulunduklar1 yerlerden ayrilmamak igin Islim’ segtigini beyan edip
sonra tanassur edenler.

Burada tizerinde durdugumuz konu ikinci gruptur. Bunlardan bahsedildigi belgelerde
ayn1 zamanda gizli din tasinmasindan da dem vurulmaktadir.'

Kripto Hristiyanlarin ortaya ¢ikmasina etki eden faktorlere baktigimizda; Tanzimat’in
ilan1, Misyonerlik faaliyetleri, mezhep degistirme yasaginin kalkmasi, Miirted maddesi ve
Tanzimat doneminde miirted idami, askerlikle ilgili diizenlemeler ve cizyenin kaldirilmasi
seklinde ifade etmekte sakinca yoktur."

Gizli din tasiyanlar ile ilgili Yorgo Andreadis’in ¢alismasi bu konuya egilinmesine
etki eden ¢aligmalardan olmustur. 1650 yilinin bir doniim noktasi olduguna dikkat ¢ekilmis,
Tanzimat doneminde asil dinlerine riicati talep edenlerin askerlikten kagmak i¢in bunu yaptiklari

10 http:/tdkterim.gov.tr/bts/?kategori=verilst&ayn=bas&kelime=tanassur, Hiiseyin Remzi, Lugat-i Remzi, (Istanbul:,
1305/1887), s. 338; Mustafa Ibn Semseddin Ahteri, Lugat-i Ahter-i Cedid, Istanbul, 1800, s. 105;James Williams
Redhouse, Lugat-1 Osmaniye, (1863: Istanbul), s. 104; Yeni Resimli Tiirk¢e Kamus, (Istanbul: 1927), s. 239.

11 Mete Tungay, “Cok Kiiltiirliiliik Perspektifleri”, Sivil Toplum ve Demokrasi Konferans Yazilar: 2, (Istanbul: 2003), s. 3-5.

12 Bu anlagma, muhtemelen 1791 yilinda yapilan Zistovi Anlagmasidir. Zira belgede hangi anlagma oldugu belirtilmese
de sz konusu anlagmanin yedinci maddesine geregince esir miibadelesinin yapilacagi belirtilmektedir. Belge tarihine
yaklasik bir tarihte imzalanan Zistovi anlasmasinin yedinci maddesi de sdyledir: “isbu sefer hengdminda askeri ve
gayr-1 askeri zabt olunan cemi iisera-y1 Devlet-i Aliye bila istisna Devlet-i /mperatoriye tarafindan sebilleri tahliye ve
Ruscuk ve Vidin ve Bosna havalisinde Devlet-i Aliye miibasirlerine teslim olunub mukabelesinde ancak zindanlarda ve
Bosna serkerdelerinden bazisinda bulunan Devlet-i mperatoriye nin reaya ve soldatlari teslim olunub eyadi-i efradda
memalik-i Devlet-i Aliye’de mikdar-1 kesiri baki olmagla Devlet-i Aliye bu babda seferden mukaddem cari olan istatuko
istrikt kaidesine muvafakat ve asar-1 mukaddere-i muharebeyi mahiv ve izale zzimninda meccanen yani bila beha ve bila
bedel tasdiknameler miibadelesinden sonra iki mah zarfinda cemi abid ve esirleri herkangi sin ve cins ve riitbeden ve her
kimde ve kang1 mahalde bulunurlar ise red ve teslim eylemegi teahhiid ider goyleki fimabad tarafeyn reayasindan ferd-i
vahid canib-i aharin memalikinde kayd-1 esirde kalmaya ve ancak memalik-i Devlet-i Aliye’de kavaid-i meriyye iizre
rizaen din-i islami kabul idenler ve memalik-i Nemge’de tanassur idenlerden maada tarafeyn memalikinde ferd-i vahid
kalmaya.” Bkz. Nihat Erim, Milletleraras: Hukuk ve Siyasi Tarih Metinleri, (Ankara: A.U.H.FYaymlar1, 1953), I, 172.

13 Bu konuda cok sayida 6rnek vardir. Ornegin, Rusya ile Osmanli arasinda imzalanan antlagmada orada tanassur
eden Miislimanlarin Rusya’ya, Osmanlr’da da Miisliiman olan Ruslarin Osmanliya teslim edilmesi gerektigi ifade
edilmistir ve 100 kurus semenlerinin iadesi ve bundan sonra da meydana gelen olaylarda da bu sekilde davranilmasi
ifade edilmektedir. BOA. C. HR. 4/186 (08.Saban 1187/25 Ekim 1773); Ayni konu ile ilgili belgeler i¢in bkz. BOA. C.
HR. 37/1817 (29.Rabiiilevvel 1206/24 Ekim 1794); BOA. C. HR. 29/1430 (29.Sevval.1206/19 Mays 1795); BOA. C. HR.
23/1133 (15.S.1207/2 Ekim 1792); BOA. C. HR. 33/1604 (20.B.1207/3 Mart 1793); BOA. C. ADL. 71/4291 (29..1207/15
Mart 1793); BOA. C. HR. 91/4526 (29. Rabiiilahir 1235/14 Subat 1820); BOA. C. HR. 62/3078 (29.Sevval 1245/23 Nisan
1830). Avusturya’ya esir diisiip orada tanassur ettirilmis ve asker yazilan Bosnal1 ibrahim Bese adl1 bir yenicerinin
rizast olmaksizin tanassur ettirilmesine binaen serbest birakilmasi hakkinda sefaretle Nemge’ye gonderilen Ebubekir
Ratip Efendi’den Avusturya hiikiimetine takrir. BOA. HAT. 1344/52516 (29.Zilkade 1206/19 Temmuz 1792).

14 1928’de Bursa Amerikan Koleji’nde ii¢ ya da dort Tiirk kiz 6grencinin Hristiyanlasmasi olay1 (Tanassur Hadisesi) ayrica
islenmesi gereken bir konu olup, ayrica oldukga ileri tarih diyebilecegimiz, Cumhuriyetin ilk yillarina rastlamaktadir.
Bu konuda bkz. Kopriiliizade Mehmed Fuad, “Tanassur (Hristiyanlasma) Hadisesi ve Hars (Kiiltiir) Buhran1”, Hayat, 9
Subat 1928, Say1 63, s. 1-2, ¢cev, Tamer Erdogan, Cogito Say127,2001, s. 259-261; Mehmed Emin (Erisilgil), “Tanassur
Hadisesi Bir Hars Buhrani Neticsi midir?”, Hayat, 16 Subat 1928, S.64, s. 1-2, Cev. Tamer Erdogan, Cogito, Say1 27,
2001, s. 263-267; Kopriilizade Mehmed Fuad, “’Hars Buhrant’ Etrafinda”, Hayat, 23 Subat 1928, S.65, s. 1-2, Cogito,
S. 27, 2001, s. 269-272; Abdullah Korunan, Hristivanlagan Kizlara a¢itk Mektup, (istanbul: Biirhaneddin Erenler
Matbaasi, 1945).

15 Ahmet tiikan, Osmanli’da Kripto Hristiyanlar, (Istanbul: 2012), s. 13-35.
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diisiiniilmiistiir. 1856 Islahat Fermaniyla durumlarinin biraz diizeldigini ancak yine de go¢
ettiklerini ifade etmektedir.' 1872°de bir karar ¢ikarildigi, buna gére Hristiyanlara Tenasiir ad1
verildigi belirtilmektedir. Buna ragmen Hristiyanlarin inanglarini agikladigini ve bulunduklar1
yerlerden uzaklastirildiklarini ifade etmektedir.”” Bu ¢alismada Osmanli topraklarindaki din
degistirmelerin 6zellikle Hristiyanlarin Miisliiman olmalarinin sebebinin zorlama ve can
korkusu oldugu genellemesini yapmaktadir. Bu diisiincenin bazi ferdi olaylarda haklilik pay1
olsa da biitiin ihtidalar i¢in gecerli olmadigi kanaatindeyiz.'®

Gizli Hristiyanlik icin crypto Hristiyanlik, Santali, Stavrili, Istavriot, Kromli seklindeki
tanimlamalar dikkat ¢eker. Osmanli doneminde, Trabzon Magka ilgesi ve kuzey Giimiishane’de
bulunan Krom, Yaglidere, Stavri, Zigana, Santa, Torul ve ¢evresinde yasayan ve Osmanli tahrir
defterlerinde Miisliiman olarak goriinen, ama gergekte Hristiyan olan halkin ve bu halkin 15
Temmuz 1857 tarihinde, 44 dini liderinin gizli Hristiyan olduklarini duyurmak, Avrupali
iilkelere durumlarini anlatmak igin Istanbul’daki Ingiliz bilyiikelciligine basvurmalariyla
ortaya ¢ikan tarihi olayin adi.

Prof. Ilber Ortayli'nin bahsettigi gibi, yabancilarin baskisiyla ¢ikarilan 1856 Islahat
Fermani, tilkedeki Miisliimanlar1 lizmiis, Gayri Miislimleri ise son derecede sevindirmisti.
Artik Osmanlrda Miisliiman tebanin bir 6zelligi ve imtiyazi kalmamis, tam tersine yabanci
giiglerin destegini alan Hristiyanlar daha imtiyazli bir duruma gelmeye baslamislardi. Iste bu
ortamda “Gizli Hristiyanlar” kendilerini a¢iga vurmaya basliyorlardi. Gizli Hristiyanlarin asil
kendilerini agikladiklar: siire¢ 1856 tarihli Islahat Fermani ile baglamuistir.

Karadeniz ve Trabzon

Karadeniz’e yonelik gogler tarih boyunca devam etmistir. Fakat Osmanli doneminde
yogun Tiirk yerlesimi ile birlikte Misliimanligin da bolgede agirliginin artmasi saglanmistir.
Bolgenin yerli halki Rum degildi. Clinkii Rumlar bu bolgeye eskiden beri ticari maksatlarla
gelip sehir merkezlerinde koloniler kurarlar, kirsal alanda ise yerli halk yasardi.

Karadeniz bolgesi dedigimizde ¢ok kiiltiir ve medeniyeti géz oniinde bulundurmamiz
gerekmektedir. Biitiin Anadolu cografyast ya da Osmanli cografyasi i¢in bu durum gegerli
olmakla birlikte, Karadeniz bu noktada digerlerinden daha ¢ok kiiltiir, daha ¢ok din ve daha
cok etnik kokene ev sahipligi yapmistir. Bunlardan bazilar1 misafir olmus, bazilar1 bu bélgeye
yerlesmistir."”

Trabzon’un 1486 tarihli mufassal timar defterine gére, bir mahalle ve 19 cemaatin olugturdugu
257 hane, 1 miicerred (bekar), 203 nefer Miisliiman; 15 mahalle ve bir cemaatin olusturdugu 920
hane, 214 bive (dul), 61 miicerred ve 2 hane miisellem-yamak ve 6 nefer kale gorevlisi Hristiyan olmak
iizere tahmini 7575 kisiden olugmakta idi. 1520 tarihli tahrir defterinde (1515 ila 1532 yillar1 arasi)
ise, Miisliimanlara ait 9 mahalle ve bir cemaat, Hristiyanlara ait 14 mahalle ve vardi. *° Trabzon un
fethi sirasinda, disa ve ige doniik bir siirgiin siyasetinin uygulandigi bilinmektedir. Ancak bunlarla
ilgili sayisal veriler net degildir. 2! Bolgedeki niifus degisiminin sebebi olarak ihtiday1 gormek en
azindan fetihten X V1. Yiizyil sonlarina dek pek etkili olmamustir. XV ve XVI. yiizyillarda bolgede
yasayan Miisliiman niifusun Tiirk oldugu tespiti dikkat ¢ekicidir.*?

16 Yorgo Andreadis, Gizli Din Tasiyanlar (Kolostai: Donenler, Tenasur: Din Degistirenler), Tirkgesi: Atilla Tuygan,
(Istanbul: 1997).

17 Andreadis, Age, s. 77

18 Halide Aslan, Tanzimat Doneminde Din Degistirme Hareketleri, (Ankara: 2010).

19 Ibrahim Tellioglu, Osmanli Hakimiyetine kadar Karadeniz' de Tiirkler, (Trabzon: Serande Yayinlari, 2007), ss. XIX-XLIII.

20 Hanefi Bostan, “XV ve XVI. Yiizyillarda Trabzon Sehrinde Niifus ve skan Hareketleri”, Trabzon Tarihi Sempozyumu,
(Trabzon 6-8 Kasim 1998), Bildiriler, (Trabzon: 1999), s. 167.

21 Bostan, agm, s. 170.

22 Hanefi Bostan, Arsiv Belgelerine Gore Karadeniz'de Niifus hareketleri ve Niifusun Etnik Yapisi, (Istanbul: 2012), s. 447.
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Karadeniz dedigimizde, Lazlar, Kiirtler, Trabzon Rum Devleti kalintilari, Grekler,
Bulgarlar, Ermeniler, Gabraslar, Cepniler ve daha ¢ok sayida etnik kdken ve din akla gelmektedir.

Lazlar; Lazlar Roma Bizans tarafindan Hristiyanlastirilmaya ¢alisilmis ancak Lazlar
tarafindan bu durum siyasi olarak algilanmis ve Lazlar otantik inanglarini gizliden siirdiirmiisler,
Osmanlt ile beraber islami kabul etmislerdir.?

Grekgenin ticaret dili olarak kabul edilmesinin bolgede yasayan halk {izerinde etkisini
kaynaklar ortaya koymaktadir. Lazlar hakkinda hazirlanan Giircii kaynakli ¢aligmalarda bu
toplulugun Grekge bildigi, ticaret ve din hayatlarinda bu dili kullandiklar1 ortaya konulmusgtur.?

Trabzon Rum Devleti kalintilari; Dogu Karadeniz bolgesinde Tiirk¢e konusan
Bizanslilardan bahseden arastirmaya gore, Kilise kayitlar1 ve diger Hristiyan kaynaklarda
yer aldigina gore, bolgede yasayan Hristiyanlarin etnik kimligi dikkat ¢ekicidir. Bolgedeki
kilise kayitlarindaki belirsiz isimlerden hareketle, bu sahis veya aile adlarinin bir kisminin
Hristiyan Kipcaklara, diger bir kisminin ise aralarinda Tiirk topluluklarin da oldugu Grek
olmayan milletlere ait oldugunu ifade etmektedir. Trabzon Rum Devleti devrinde bolgedeki
yer isimlerinde Tiirklerin etkisinin oldugunu tespit etmistir.*®

Zachariadou'nun Trabzon Rum hanedanina mensup Tiirk¢e isimli sahislarin Giircistan’a
yerlesen ve zamanla batiya yayilan Kipcaklar oldugu ortaya koyan ¢aligmasi da oldukga dikkat
cekicidir. Genel kanaatin aksine, o bu isimlerin Komnenoslarin akrabalik kurdugu Kipgaklara
ait oldugunu ortaya koymus, bu Tiirk toplulugunun Trabzon Rum devletine etkilerine dikkat
cekmistir.

Grekler; Karadeniz bolgesindeki yer isimlerinin ¢ogunun kdkenine bakildiginda Grek
asilli olduklari tespit edilmektedir.?’

Rize ve Trabzon agizlarina Grekge gibi yabanci lisanlarin tesiri oldugu tespit edilmistir.
Bu bolgedeki gizli Hristiyanlar ile ilgili varsayimlar i¢in dikkat ¢ekicidir.

Ozellikle Karadeniz bolgesinde Greklerden dnce higbir yerlesim belirtisinin olmadig
fikri2® ihtiyatla karsilamakla birlikte yapilan arastirmalar, Yunancanin bélgede MO. IV.
Yiizyildan itibaren kullanildigini gostermektedir.*

Yunanlilardan 6nce Dogu Karadeniz bolgesine ticaret amagli cok sayida farkli milletler
gelmis ancak sadece Grekge ve Hellen kiiltiirii bolgede yayilmistir. Bunun sebebi, Yunanlilarin
biitiin Karadeniz havzasi ticaretine hakim olmalar1 olarak yorumlanmistir.?!

Bulgarlar; VI. asirda Bizans Imparatoru Justinians tarafindan Dogu Karadeniz’de

Coruh havzasi ile Trabzon civarina yerlestirilen Bulgarlar,*? Bizans’in uzun siiredir miicadele

23 Ali thsan Aksamaz, Lazlar-Lazca Laz Kimligi, (Istanbul: Sorun yayinlari, 2003), s. 9.

24 M. Vanilis- A. Tandilava, Lazlarin Tarihi, (Istanbul :1992), s. 30.

25 Rustam Shukurov, “Dogu Karadeniz Bolgesinde Tiirk¢e Konusan Bizanslhilar”, Trabzon Tarihi Sempozyumu (Trabzon
6-8 Kasim 1998), Bildiriler, (Trabzon: 1999), s. 111-121.

26 Elizabeth Zachariadou, “Noms Coumans A Trébizonde”, Revue des études Byzantines LIII, (1995), s. 285-288.’den
naklen, Ibrahim Tellioglu, Osmanli Hakimiyetine Kadar Dogu Karadeniz’de Tiirkler, (Trabzon: 2007), s. LVL

27 Anthony Bryer, “The Treatment of Byzantine Place-Names”, Byzantine and Modern Greek Studies 1X, (1984-1985), s.
209-214., Bolgede Cepni yayimasi, Komnenoslarin Giirciilerle ve Anadolu Selguklulart ile iligkileri ve Tiirkmenlerin
bolgeye yerlesim siiregleri ile bilgiler i¢in bkz. Anthony Bryer, “Greeks and Tiirkmens: The Pontic Exception”,
Dumbarton Oaks Papers, XXIX, (1975), s. 113-149.

28 Bernt Brendemoen, “Some Remarks on the Copula in a Micro-Dialect on the Eastern Black sea Coast”, TKA, XXXI1/1-2,
(1996), s. 107-115.

29 A. Bryer; D. Winfield, The Byzantine Monuments and Topography of the Pontos,.I, (Washington: 1985), s. 92.

30 M. Koromila, The Greeks in The Black Sea, (Athens: 1991), s. 75.

31 E. Smith, Research of the Rev. E. Smith and Rev. H.G.O. Dwigth in Armenia II, (New York: 1833), s. 324.

32 Heyet, Hristiyan Tiirkler, (Istanbul, 1338), s. 92, 106.
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ettigi Iranlilara kars1 yerlestirdigi tahmin edilmekte, bu sekilde Balkanlardan Bulgarlar
uzaklastirirken, ezeli diismani Iranlilara kars1 Bulgarlar1 kullanmaktadir. Trabzondaki yer
ve kisi adlarindaki etkilesime bakildiginda bu bolgeye parali asker olarak degil, bu bolgeye
hakim olarak geldiklerini diisiindiirmektedir. *

Ermeniler; Ermenilerin Rize bolgesinde, Hemsinlilerin atalar1 oldugu iddialar1 s6z
konusudur. Ermeni toplumunun Hemsin’e go¢ii 789-90 olarak belirtilmektedir.>* Bunlar bolgeye
geldiklerinde Hristiyan idiler, daha sonra Osmanli'nin bolgeye yerlestirdigi Misliimanlarla
birlikte Islamlasma olmustur. Bolge i¢in, 1530 Tarihli tahrir defterine bakildiginda, Hemsin
niifusunun %38’ Miisliiman, %68’i Gebranlar (Gayrimiislimler)in olusturdugu tespit edilmistir.

Rusya Bilimler Akademisi Etnoloji Antropoloji Enstitiisii Kafkasya boliimii Baskani
Arutyunov, Hemsinlilerin kimlik sorgusu iizerine verdigi cevapta: “Hemsiller Trabzon basta
olmak tizere, Kiigiik Asya’nin Karadeniz sahillerinden ¢ikmis olan etnik olarak Ermenilere
yakin, Ortacaglarda Islam’1 kabul eden Ermenicenin Hemsin Lehgesi 6zel bir agzin1 konusan
halktir. Uluslararast hukuk normlarina goére Rusya Federasyonu SSCB’nin selefi olarak
Hemsillerin Rusya vatandasligini, Rusya federasyonunun herhangi bir bolgesinde oturma,
Rusya federatif makamlari tarafindan sosyal ve hukuk haklarinin korunmasini kabul etmelidir.
Hemsil soyisimlerinin son ekleri her ailenin adet ve gegmisine gore ‘oglu’, ‘dze’, ‘ev’, ‘yan’
vs. gibi degisiklik olabilir. %

Hemsinliler, etnik olarak Ermeni, dinsel olarak Miisliiman olduklar1 tespiti ifade
edilmektedir. Hemsinlilerin konustugu dil ise Ermenice’nin Hemsin lehgesi agz1 olarak
tanimlanmaktadir.®’

Cepniler; Cepnilerin Oguzlarin Ugok koluna mensup oldugu kanaati kuvvetlidir.*
Ibrahim Tellioglu’nun tespitlerine gore; “Giircii tarihinde Cepniler primitif, Mosiniklerin
kokiinden geldikleri i¢in anilan cografyadaki Miislimanlarin ¢cogunun Laz-C’ani olduklari,
Cepniler kizilbas olmalarina ragmen, Tiirk kokenli kizilbaglarla ortak yanlarinin bulunmadigi,
iddia edilmektedir. Bolgeye yerlesen Cepnilerin hi¢ degilse bir boliimiiniin yerli Hristiyan
Kartvelik halklara karisip orijinal Oguz-Tiirkmen kimligini kiiltiir ve geleneklerini tiimiiyle
yitirdigi yasam tarzlarinin Kripto-Hristiyan Kromileri ¢agristirdigi iddia edilmektedir.”*Bu
Oguz boyunun Batiya gocii, Selguklularin Anadolu’yu ilk istilas1 dénemlerinde olmus ve
biiylik kism1 Paflagonya ve Trabzon Kralligi hudutlarina yerlesmisler ve Sinop’un fethinde
etkin olmuglardir.*’ 1277’ye tekabiil eden Sinop’un fethinden bahseden kaynaklarda gepnilerin
bolgeye ne zaman geldiklerini kanitlamasa bile, bu tarihte burada oldukga etkin olduklarini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayni yiizyilin sonlarina dogru, Ordu’ya kadar olan
bolgeyi yurt tutmuslardir. XIV. Yiizyila gelindiginde b Tiirkmen gruplarinin kurdugu beylikler
bolgeye hakim olacaktir.*! Anadolu’daki bu niifus degisikliklerine Grek kaynaklarinda da
dikkat ¢ekilmistir. Abraslar ve Komnenoslar zamaninda boélgedeki Tiirkmen yayilmasi

33 M. F. Kirzioglu, “Karadenizin Dogu kiyilari, Giircistan ve Eski Turabozan Vilayetmiz (Batum-Samsun Dahil) Bolgesinde,
M.O. VIL Yiizyildan Osmanl Fethine Kadar Yerlesen Tiirkler ve Cografya’da Yasayan Hatiralar1” [kinci Tarih Boyunca
Karadeniz Kongresi (Samsun 1-3 Haziran 1988) Bildirileri, (Samsun: 1990), s. 90; P. M. Bijiskyan, Karadeniz Kiyilar:
Tarih ve Cografyast, (istanbul: 1969), s. 61; Mehmet Erdz, Hristiyanlasan Tiirkler, (Ankara: 1983), s. 19.

34 Levon Hacgikyan, Hemsin Gizemi, (Istanbul: Belge Yayinlari, 1997), s. 23.

35 Mahir Ozkan, “Din ve Hemsinli Kimligi”, Karadeniz'in Kaybolan Kimligi, derleyen: Ugur Biryol, (Istanbul: 2014), s. 54-55.

36 (Belge tarihi 20.06.2002) Nona Sahnazaryan, “Kaypak Kimlik: Hmsiller (Hemsinliler) Ornegi”, Hemgin ve Hemginli
Ermeniler-Konferans Makaleleri, (Yerevan, 2007), s. 149.

37 Mahir Ozkan, agm, s. 61.

38 Ebulgazi bahadir Han, Tiirklerin Soy Kiitiigii, (nsr: M. Ergin), trs., s. 51.

39 Y. Siharulidze- A. Manvelisvili, Trabzon’dan Abhazya’ya Dogu Karadeniz Halklarinin, Tarih ve Kiiltiirleri, (Istanbul,
1998), s. 63-77-78;’den naklen, Tellioglu, Age, s. 125. (256. dipnot)

40 Mehmed Fuad Kopriiliizade “Oguz etnolojisine Dair Tarihi Notlar”, TM I, (1925), s. 206.

41 Tellioglu, Age, s. 130.
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karsisinda Trabzon’u basartyla savunan Hiristiyan idareciler, daglik bolgelerde oldukga sikinti
¢cekmislerdir. Hristiyan ahalinin 6zellikle yaz donemlerinde biiylik mesafeye ulasan otlaklarin
Tiirkmenlerin elinde bulunmasindan dolay1 zor durumda kalmiglardir.** Bu bolgelerde gizli
Hristiyan varliginin da dikkate deger sayida olmasi niifus degisiminin sonuglarindan birisi
olarak yorumlanabilir.

Cepnilerin Sinop kiyilarina yerlesmeleri, Anadolu’daki Mogol niifuzunun artmasiyla
ilgilidir. Tiirkiye/Anadolu Selguklularin son dénemlerinde Mogollarin asker ve aileleriyle
birlikte Anadolu’da oturmasi, daha sonralar1 bunlarin sayilarinin gittik¢e artmasi, Anadolunun
i¢ dinamikleri, Dogu, Giineydogu Anadolu ve Orta Anadolu’nun 6zellikle dogu kisimlarindaki
Tiirkmenlerin biiyiik 6lglide yer degistirmelerine sebep olmustur.” Tiirkmenler gesitli bolgelere
yerlesmislerdir. Bu donemde bilinen Tiirkmen boylar1; Maras-Malatya bolgesindeki Agag-Eriler;
Sinop-Samsun bolgesindeki Cepniler, Germiyanogullari bélgesinde Kdycegiz-Denizli-Usak
Tiirkmenleri ve Ermenek-Mut-Silifke bolgesinde Karamanogullar1 Tiirkmenleridir.*

Canik daglarinin kuzeyindeki Cepni boylarini inang ve kiiltiirel bazda ve Islamlasmasinda
bolgeye yerlesen ahilerin etkisi biiyiik olmustur.®

Gabraslar; Malazgirt savasi ile Anadolu fethedildiginde Tiirklerin elinde bulunmayan
tek bolge olan Trabzon ve ¢evresinde, Gabraslar Tiirklerle miittefik olarak bu golgede varliklarini
strdirmiiglerdir.*

Kripto Hristiyanlar; Genelde Karadeniz, 6zelde Trabzon’da Tanzimat’tan sonra
kriptolarin oldugundan bahsetmistik. Bunlarin belgelere yansima sekillerine bakildiginda
¢ok farkl1 hususlarla karsilagilmaktadir.

Belgelerde zaman zaman Miislimanliktan ayrilip irtidat ederek Hristiyan olanlar igin
de tanassur etti terimi kullanilmistir. Ancak burada da bir kavram kirilmasinin oldugunu
diistinmekteyiz. Zira bu gibilere irtidat cezasinin uygulanmasindan bahsedilmemektedir.

Trabzon’da tanassur edip Ker¢’e gitmis olan bir ailenin tekrar memleketine avdet
eylediginden*’bahseden belgenin yanisira, tebdil-i mekan muamelesi i¢in Niifus Idare-i
Umumiyesi’ne miiracaat eden Trabzonlu iki sahsin tezkire-i Osmaniyelerinde hem Islam ve
Hristiyan ismi bulunmasinin, bunlarin 6nceden ihtida edip askerlikten kurtulmak i¢in irtidad
ettiklerinden ileri geldigi ve bu gibilerin hemen askere alinmasinin idareye bildirildigi ve
bunlarin isim tashihi i¢in Meclis-i Viikela’da kadar ¢ikarilmasi talebi*® Dahiliye Mektubi
kaleminden ¢ikan belgeden 6grenilmektedir.

Trabzon Valisi Siileyman Paga’dan kap1 kethiidasina gelen sukkada Giilsen Beyzade Arslan
Bey'i kardesleri ile baristirdigini fakat Arslan Bey yaninda gelmeytip Abaza igine kacdig1 ve miirted
olup Rusya’ya giden kardesi Sefer Ali Bey’den ziyade miirted ve hain bir adam oldugu hakkinda.*

Akdagmadeni’nde mukim, sayilar1 sekiz yiiz dérdii bulan Trabzon’dan gelme Istavriyyan

42 A. Bryer, “Greeks and Tiirkmens: The Pontic Exception”, Dumbarton Oaks Papers, Vol. 29 (1975), pp. 113-148, s.
118-119.

43 Ahmed b. Liitfullah Miineccimbasi, Camiii’d-Diivel II, (nsr. A. Ongiil), izmir, 200-2001, s. 113-116.

44 F. Stimer, “Anadolu’da Mogollar”, SAD, 1, (1970), s. 1-147, s. 46-50.

45 Mehmet Fatsa, “Niksar Yoresindeki Ahi Vakiflarinin Karadeniz Bolgesinin iskan1 ve Islamlagmasindaki Rolii”, Vakiflar
Dergisi, Haziran 2013, S. 39, ss. 27-39.

46 Speros Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization from the Eleventh
through the Fifteenth Century, (Los Angeles: 1971).

47 BOA. HR. TO. 327/44 (13//1867)

48 BOA. DH. MKT. 656/25 (21/Zilkade/1320)

49 BOA. HAT. 1102/44558 (03/Ramazan /1228 )
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denilen halkin Miislimanliginin sekli oldugu ve tanassur etmeye miitemayil olmalarindan
dolay1 bunlarin irsad edilmesi gerektigi iizerinde durulmaktadir.*

Trabzon’da tanassur edip Ker¢’e gitmis olan bir ailenin tekrar memleketine avdet
eyledigi.”!

Trabzon’da ihtida eden ve sonra irtidad etmesinden dolay1 Bursa’ya nefyedilmis olan
Varvar nam kadinin itlaki hakkinda Bursa naibine hiikiim gonderildiginden bahsedilmektedir.>

Miisliimanlarin tanassur sebepleri arasinda askerlikten kagmak oldugu ifade edilmektedir
belgelerde. Evvelce ihtida etmisken askerlikten kurtulmak ve sair sebeplerle misyonerler ve
yerli ruhbanin, bilhassa Giimiishane metropilidinin tesvikiyle resmen irtidad etmek isteyen
Istavriler; Atina, Haleb, Suriye, ve Antakya havalisinde ihtida eden Nusayrilerin Islamliginin
ahali ve bilhassa esraf tarafindan kabul edilmeyerek camiye sokmadiklar1 hakkinda Sakir Pasa
ile Mabeyn Bagkitabeti Trabzon Valisi Kadri Bey ve Yozgad Mutasarrifi Ahmed Edib Bey
arasinda cereyan eden muhaberat, Sakir Pasa ‘nin mekatib-i riisdiye ve ibtidaiyye tahsisatina,
sanat mektepleri (Dariil-sinaeler) acilmasina, nafiaya (kara yollari, nehir yollar1, Van goliinden
vapur isletilmesi), ticaret, ziraat, saniyiye dair Sakir Pasa’nin layihalari®

Dabhiliyeden ¢ikan belgeden, Trabzon'un Kalfaka karyesinden Terti Arusyak’in asker
firarilerinden Siirmeli Receb tarafindan cebren kagirilarak ihtidaya mecbur ettigine dair
miiracaat iizerine ikisi de getirtilerek tevkif edilmis ise de muamele usul ve nizama uygun
bulunmadigi anlasilmaktadir.>

Bir diger sebep ise papazlarin faaliyetleri olarak beyan edilmektedir. Torul ve Magka
kazalarinda bulunan ahali-i Islimiye’den bazilarinin papazlarin tesvikiyle ve cehalet eseri olarak
tanassur ettiklerinin anlasildig1 ve buralara ibtidai mektepler ve mescitler insas1 hakkinda
Trabzon Valiligi’nin tahrirat gonderdigi aktarilmaktadir.

Tanassurlarda siklikla kullanilan argiiman olan korkutularak ihtida edildigi iddialarinin
artmasi sebebiyle; bu sorunun bir¢ok yerde vuku bulmasi karsisinda resmi yetkililer, biitiin
devlet topraklarini kapsayacak bir genelge yayinlamisladir. Buna gore Hristiyan ahaliden
bazilarinin muvakkaten veya korku sebebiyle dinlerini degistirdikleri 6grenildiginden,
bunlardan tekrar asli dinlerine donmek isteyenlerin serbest birakilmalarina dair Emniyet-i
Umumiye Miidiiriyeti’nden Edirne, Erzurum, Adana vesaire vilayetlerle Urfa, izmit, Bolu
vesaire mutasarrifliklara ¢ekilen telgraf bunun bir gostergesidir.

Tanassur, kripto ve Tanzimat sonrast donem denildiginde karsimiza ¢ikan bir diger
konu da Ermenilerle ilgili belgelerde aktarilmaktadir. Ermenilerden ihtida edenlerle ilgili
cok sayida belge vardir. Bunlarin ¢ogunda Ermenilerin kendi istegiyle ihtida ettiklerinden
bahsedilmektedir. Ancak donemin nezaketi dolayist ile olsa gerek, 6zellikle 1900’lerde
Ermenilerin tehcirden kagmak icin ihtida ettikleri ve gizlice kendi dinlerini yasadiklar tespiti
de yorumlardan birisidir.

Ornegin; dahiliyeden ¢ikan sifreli bir yazidan; Trabzon Emval-i Metruke Riyasetince
dahilden Canik’e getirilmek istenilen Ermeni miihtedileri hakkinda bilgi verilmektedir.>

50 BOA.:DH.EUM.3.Sb 8/54 (21/Sevval /1333 )
51 BOA. HR. TO. 327/44 (13//1867 )

52 BOA. C. ZB. 77/3826 (29/Sevval /1245)

53 BOA.Y. EE. 132/38 (23/Zilhicce /1316 )

54 BOA. DH. MKT. 2890/94 (16/Receb /1327)

55 BOA.Y. MTV. 209/89 (16/Saban /1318)

56 BOE., DH.SFR. 502/57 (10/Kanun1 evvel/1331)
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Ozellikle Ermeni olaylar1 vuku buldugunda, milleti kiskirtmak i¢in ¢ok sayida
provakator ortalikta idi. Hem Miislimanlardan hem Ermenilerden bu sekilde provakotdrler
ile ilgili gerekli cezai miieyyidelerin uygulanmasi noktasinda hassasiyet vardi. Zaman ¢ok
nazik oldugu gibi konu da ¢ok nazik idi. Ornegin belgede; aslen Diyarbakir Ciingiis kazasi
Ermenilerinden olup ihtida ederek Mehmet Emin ismini almasina ragmen tezkiresiz olarak
geldigi Trabzon’da polisce yakalandiginda iizerinde Agoboglu Bakoz ismini havi tezkire-i
osmani ¢ikmasi lizerine bu sahsin Ermeni fesat komitesinin muhaberelerini saglamaya ¢alistigi
diisiiniilerek Zabtiye Nezareti'ne gonderildigi ve sahis hakkinda yapilacak tahkikat neticesinin
bildirilmesi talebi yer almaktadir.”’

Telgrathanelerdeki telgraf kopyalarinin yakildigi, kimsesiz ve kiigiik yastaki Ermeni
cocuklarinin Islam kdylerine tevziinin dogru olmadigi; gecmiste ihtida eden Ermenilerin
Miisliimanlara biiyiik zararlar verdigi ifade edilmektedir.*

Unye ve Fatsa'da Ermenilerin sevkten kurtulmak igin ihtida etmeleri ve bunun devlet
acisindan doguracagi tehlikeler ve alinacak tedbirler hususunda Trabzon Valiligi'nin miitalaasi
sozkonusu olmustur.*

Yine Dahiliye kaynakli belgede; Trabzon’da evlad-1 maneviye itihaz olunanlarla Sivas’tan
firaren gelip sekavet etmekte olan eshastan maada Ermeni olmadigi, evvelce sevk edilmis iken
ihtida etmek dolayistyla Sivas’ta kalmayarak avdet etmekte olan Ermeniler hakkinda olunacak
muamelenin istizanina deginilmektedir®

Ihrac olunan Ermenilerden bazilarinin memleketlerinde kalmak igin ihtida ettiklerinden
dolay1 bunlara itimad edilmemesine dair, Emniyet-i Umumiye Miidiiriyeti'nden, Erzurum,
Haleb, Trabzon, Van, Kiitahya ve Eskischir ile sair vilayetlere ¢ekilen telgraf.®!

Iskan-1 Asayir ve Muhacirin Miidiiriyeti’nden “‘Ihtida edenlerle, memleketlerinde ibka
veyahut hiikiimet¢e muahharan iade edilenlere ait emvalin itasi lazimdir” seklinde Trabzon-
Canik Emval-i Metruke Tasfiye Komisyonu Riyaseti’ne ¢ekilen cevabi telgraf oldukca dikkat
cekicidir. ¢

Trabzon, Ulukisla, Kayseri, Eskisehir, Eregli ve Bursa’da bulunan Ermenilerden ihtida
vesair sebeplerle sevkiyatdan istisna edilenlerin durumlari hakkindaki malumatlarin takdimi.®

Bulunduklar1 mahallerde ibka edilecek olan Ermeni miihtedilerinin Trabzon ve
miilhakatina da samil olup olmayacagina dair, Canik mutasarrifinin sifreli telgrafi.

Trabzonlu Tokunmanyan Agob Agaynin kerimesi Horopsima’nin Kastamonu’da birinin
nezdinde bulundugu 6grenildiginden, miihtediye ve yasinin yirmiden asagi oldugu anlasildigi
takdirde, Ermeni cemaatine teslim edilmesine dair Emniyet-i Umumiye Miidiiriyeti'nden
Kastamonu Vilayeti'ne ¢ekilen telgraf.®> Bahs edilen miihtediyenin mezheb-i kadimine
donmemekte 1srar ettigi anlasildig: takdirde tazyik edilmemesine dair Asair ve Muhacirin
Miidiiriyet-i Umumiyesi’nden Trabzon Valiligi’ne ¢ekilen telgraf®
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Genelde Kuzey Anadolu hatti, 6zelde Dogu Karadeniz bolgesinde ciddi bir tanassur
ve kriptoluk olgusu dikkat ¢cekmektedir. Devlet bu konuya zaman zaman dikkat ¢ekmis ve
bununla ilgili gesitli tedbirler alma yoluna gitmistir.

Belgeler Trabzon’da hem tanassur hem kriptolar ile ilgili bilgiler vermektedir. 1892
tarihli belgede Kiliseye giderken katledilen Trabzon’da Mesunas? karyesi rahibi Ustas’in,
vaktiyle tanassur etmis olan Miisliimanlardan oldugu ve akrabasindan Hacioglu Omer tarafindan
katledildiginin diisiiniildiigiinden bahsedilmektedir. Trabzon’da 6ldiiriilen rahibin daha 6nce
tanassur ettigini 6grendigimiz belgeden bu 6ldiiriilme sebebini takip edemiyoruz.®’

Belgelerde, ihtida etmis goziikerek Islam niifus ceridelerine kaydolunan Trabzon’un
Torul kazasina bagli Kros koyii ahalisiyle Ankara’nin Akdag nahiyesi ahalisinin Hristiyan niifus
defterlerine nakline iliskin Rum Patrikhanesi talebinin, séz konusu ahalinin ya aslen Islam veya
miihtedi olmalar1 ve kura miikellefiyetinden kurtulmak icin suistimal edilebilecegi ihtimali
dolayistyla kabul edilemeyecegi, bu meyanda lazim gelen muamelatin icrasi istenmektedir.®®

Tanzimat doneminde ihtidalar ile ilgili hassas durus Trabzon’da da gegerli idi. Ihtidalarin
sadece dil ile ikrar1 yeterli gériilmeyip memleket meclislerinde ilan1 gerekmekte idi. Ornegin;
Balcik katibi hizmetinde olup ihtida etmek isteyen Trabzonlu Lefter’in oglunun metropolid ve
Rum milleti azas1 huzurunda Miisliimanligini ikrar etmesi gerektigi. Ifade edilirken,® Rusya’dan
Trabzon’a gelip arz-1 ihtida eden Rusya tebeasindan Dimitri’nin muamele-i ihtidaiyesinin
yapilmasi gerektigi belirtilmektedir.”’ Yine ihtida ilgili diger belgede; Rusya’dan firaren gelip
ihtida eden erbab-1 ceraimin iadeleri lazim gelmediginden Rusya tebeasindan olup Trabzon’a
gelen Dimitri’nin muamele-i ihtidaiyesinin icra edilmesi gerektigi isaret dilmektedir.”" Ust
diizey bir sahsin oglunun ihtidasi ise; babasinin Avusturya generallerinden oldugunu belirterek
ihtida ve mekteplerden birine kabul talebinde bulunan ve Trabzon Vilayeti'nce Dersaadet’e
yollanan Avusturyali Nikola Sobieski’ye dair Dahiliye Nezareti tezkiresinin gonderildigi
seklinde yansimistir belgelere.”” Devaminda okula kabul edildigini 6grenmekteyiz.”®

Trabzon’da evvelce Karberyan Biraderler adiyla ticaret yapmakta iken Siilleyman
Necmi ismini alarak ihtidasi kabul edilen sahsin mutasarrif oldugu magaza ve sairenin vekiline
tevdiinin lazim gelip gelmeyecegi sorulmakta ancak belgenin takibi yapilamamaktadir.”*

Dahiliyeden ¢ikan belgede; Aslen Trabzonlu Taksim’de kapicilik yapan ve ihtida etmek
isteyen Artin oglu Karabet’in, Miisliiman olmak istemesinin ardinda herhangi bir art niyetin
bulunmadiginin tahkikat sonucu anlasildigi beyan edilmektedir. 7

Diger bir belge; Bir katl maddesinden dolay1 on bes seneye mahkum olup bes seneyi
miitecaviz Trabzon’da tevkif edildikten sonra hapishane-i umumiye gonderilmis ve buradan dahi
mahall-i ahara izam1 mukarrer bulunmus ise de evlad u 1yalinin Dersaadet’te bulunmasindan
dolay1 ikmal-i miiddet edinceye kadar burada alikonulmasi istidasini havi Trabzonlu miihtedi
Mehmed’in arzuhali ile ilgilidir.”®

Muhta¢ miihtedilere yardimci olundugu ¢ok sayida bolgede karsilasilmakta, burada da
Trabzonda bununla ilgili olaydan bahsedilmektedir. Ornegin; ihtiyaclarina binaen Trabzon’un
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Pazarkap1 Mahallesi’nde sakine Sahende Hanim ile iki ¢ocuguna, yine ayni vilayette Molla
Seyyah Mabhallesi’nde mukime miihtediye Saadet Hanim ve ii¢ ¢ocuguna maas baglanmasi
gerektigi ifade edilmektedir.”” Ayn1 sekilde miihtediye Fatima ve ogluna Trabzon Belediyesi
tarafindan maas tahsis edildigini 6grenmekteyiz.”® Miithtedi Hayrullah'in nam-1 digeri
Vartekis Giilyan’in Giresun’da hanesi olmadig1 ve bu konuda yardimer olunmasi gerektiginden
bahsedilmektedir.”

Van Vilayeti’nin Co6lemerik karyesinden ve Ermeni milletinden olup ihtida eden
Zartar veled-1 Mihtar adli kadinin Trabzon’a gelip ismini Fatma olarak degistirdigi, kimsesiz
oldugundan kendisine barinacak, ¢alisacak yer ayarlanarak hatta evlenmesi konusunda yardimci
olunulmasi gerektigi beyan edilmektedir.®

Miihtedilerin gorevlendirilmesi ile ilgili olarak; Trabzon ve Canik Emval-i Metruke
Tasfiye Komisyonlarr’nda gorevlendirilmek iizere tayin olunan miihtedilerin sadece terctime
islerinde istihdaminin dogru olacagi ifade edilmektedir.®!

Ozellikle, hasta, cocuk ve kadinlarin ihtidalar1 problem olarak belgelere yansimistir.
Miimkiin mertebe bu hususta ihtidalarin kabulii ve onayindan ziyade aileye teslim tercih
edilmekte idi. Cinnet hastaligina miibtela olan ve ihtida edecegini sdyleyen Trabzon’daki
Isvec konsolosunun oglunun babasina teslimi gerektigi ifade edilmektedir.*> Mollaoglu Ismail
tarafindan kagirilan Haralambo kiz1 Sofya'nin kendi istegiyle ihtida ettigi hususundaki bilginin
tahkiki istenmektedir.®

Zaman zaman miihtedinin bir talebi olmasi dolayzst ile islam’in teklif edildigi anlasilan
belgeler tespit edilmistir. Rusyali neferin ihtida ettigi takdirde Hopa Karantinasi’na kabul ve
dehaletinin tabii oldugunu 6grenmekteyiz.®

Iskan-1 Asayir ve Muhacirin Miidiiriyeti’nden “Miihtediler memleket-i asliyelerine
iade edilmez, verilen miisade, ihtida edip de sevkleri icra edilmeyenlere matuftur” seklinde
Trabzon-Canik Tasfiye Komisyonu Riyaseti’ne ¢ekilen cevabi telgraf dikkat ¢ekicidir.®

Sadece Karadeniz bolgesi i¢in degil Anadolu'nun hemen her yerinde gordiigliimiiz
durum, Karadeniz genelinde ve Trabzon 6zelinde de s6z konusudur. Ancak Karadeniz’in diger
bolgelerden farki, ¢okluk ve farkliliklara ev sahipligi yapmasindan kaynaklanmaktadir.

Sonu¢

Sonug olarak, Tanzimat doneminde i¢inde bulunulan dénemin de etkisiyle olsa gerek
ithtidalarin yani sira ihtida etmis goriinen ciddi miktarda kisi ve gruplarin eski dinlerine donmek
istediklerine sahit oluyoruz. Bu durum Tanzimat doneminde veya 6ncesinde meydana gelen
ihtidalarin tamamen samimiyetsiz oldugunu gosteremeyecegi gibi biitiin ihtidalarin da sadece
Islam’ dininden etkilenme ve hidayet sebebiyle oldugunu gostermemelidir. Bu hususta daha
genel degerlendirme yapmak i¢in daha genis arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tanzimat Donemine geldigimizde, Osmanli Batiya acilmay1 yogunlastirmis,
cesitli alanlarda degisimin sancilar1 yasanmistir. Diger dinlerden Islam’a gecis olarak

77 BOE., DH.MKT. 584/25 (24/Cemaziyelahir /1320)
78 BOE., DH.SFR. 857/7 (20/Rabiiilevvel/1322)

79 BOE., DH.SFR . 596/90 (26/Tesrini evvel/1334)
80 BOA. DH. MKT. 1846/99 (27/Zilkade/1308)

81 BOE., DH.SFR. 502/36 (09/Kanun1 evvel/1331 )
82 BOA. HR. MKT. 379/16 (15/Zilkade/1277)

83 BOA. BEO. 3197/239768 (23/Sevval /1325)

84 BOA. BEO. 186 /13895 (06/Sevval /1310)

85 BOE., DH.SFR. 59/99 (18/Safer /1334)
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ifade edebilecegimiz ‘ihtida’ vakalarinda eskisine oranla daha titiz davranilmis, Bati'nin
miidahalelerine meydan vermemek i¢in uzun prosediirler uygulanmistir. Tam da bdyle nazik
bir donemde ‘irtidat’lar da s6z konusudur. Ancak bu irtidatlarin tespit edebildigimiz ¢ok
biiylik bir kism1 ‘miihtedilerin irtidatr” seklindedir. Dolayisiyla ‘irtidat’ ve hiikmiiniin tekrar
sorgulanmasina gerek duyulmus, bu donemde karsimiza ¢ikan ‘gizli din’ kavrami daha 6nceki
ihtidalarin ger¢ekligini/samimiyetini/zorlama olup olmadigini yeniden gozden geg¢irmemize
sebep olmustur.

Bu siirecte eski dinlerine geri donenler icin ‘irtidat’ kavrami yerine ‘tanassur/
Hristiyanlagsma’ terimi arsiv belgelerinde kullanilir olmustur. Bu terminolojik doniisiimde
icinde bulunulan déonemin etkisinin yani sira Bati’nin da miidahalesi etkili olmustur. Osmanli
idarecileri ‘tanassur’ kavramiyla Islam Hukukundaki detaylarla oynama yaparak, daha dnce
Miisliiman olmanin gercek bir ihtida olmadig1 ve gizli din tasindig1 ve bunlara irtidat hitkkmiiniin
uygulanmayacagi kararini verebilmis, ayni zamanda bu incelikli taktikle Bati’dan da bir hukuk
alis veriginin adimi atilmastir.
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ISLAHAT FERMANI SONRASI KiLiSELERIN TAMIiRi ve YENIDEN INSASI:
YOMRA ORNEGI

Talip AYAR "

Giris

Osmanli Devleti gayrimiislim tebaasiyla olan iliskilerini islam hukukunun zimmilere
yonelik diizenlemelerine gore sekillendirmistir. Islam hukukunda zzimmilere, zimmet akdi
cercevesinde can, mal, inang, namus giivencesi verilmistir. Zimmilerin hak ve ylikiimliiliikkleri
sahsi hukuk, aile hukuku, miras hukuku, bor¢lar hukuku gibi genel hukuk prensipleri
cergevesinde diizenlenmistir. Ayrica zimmiler, genel hukuk prensipleri disinda Miislimanlarla
yaptiklari 6zel s6zlesmeler baglaminda ilave haklar edinebilmistir.! Nitekim Osmanli Devleti,
gayrimiislim tebaasina inang, ibadet, egitim, ikamet, giyim-kusam vb. alanlarda ¢esitli imkanlar
sunmanin yani sira onlarin 6zgiirliik veya hareket alanlarini genisletecek birtakim imtiyazlar
sunmustur.> Ornegin gayrimiislimler din hiirriyeti bakimindan kendi dinlerini muhafaza
hakkina sahip olmuslar, dini alanda bask1 dogurabilecek yaklasimlar karsisinda yonetimin
onleyici tedbirlerini yanlarinda bulmusglardir. Kendilerine ait kilise, manastir, havra ve diger
ibadet yerlerine, kiliselere ait vakif arazilerine karigilmamais, ibadet yerlerinin tamirine belirli
prosediir ¢er¢evesinde izin verilmistir.?

Diger alanlarda oldugu gibi Osmanli Devleti'nin gayrimiislim mabedlerine yaklasiminda
da Islam hukuku belirleyici etkendir. Bir sehrin baris ya da savas yoluyla fethedilmesi veyahut
Miisliimanlar tarafindan kurulmus olmasi gayrimiislim mabedlerinin statiislinii tayin etmede
etkili olmustur. Kural olarak yeni kilise, manastir, havra yapimina izin verilmemistir. Ancak
mevcutlarin aslina uygun sekilde tamiri ve yeniden insasi padisahin iznine baglanmistir. Bunlara
ilaveten Osmanli Devleti’'nde gayrimiislimlerin dini ayin ve ibadetlerini yerine getirmeleri
higbir donemde ciddi sorun teskil etmemistir.* Keza Islam hukukundan kaynaklanan bir takim
kisitlamalar -ser’? hukukun ana ilkelerine bagli kalinmak sartiyla- zamana ve sartlara bagh
olarak yer yer Osmanli hosgoriisii ve pragmatizmi ger¢evesinde esnetilmistir.’

* Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii. e-posta: talipayar@
ibu.edu.tr

1 Hamza Aktan, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Zimmilerin Hak ve Yikimlilikleri”, Kur'an-i1 Kerim’de Ehl-i Kitab
-Tartismali [imi Toplanti-, (Istanbul: 2007), s. 363-393.

2 Bilal Eryilmaz, Osmanli Devietinde Gayrimiislim Teb’anin Yonetimi, (Istanbul: 1990), s. 24-33.

3 Giilnihal Bozkurt, Alman-Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isig1 Altinda Gayrimiislim Osmanl Vatandaslarimn
Hukuki Durumu (1839-1914), (Ankara: 1996), s. 14-32.

4 Mehmet Akman, “Kilise ve Havralarin islam-Osmanli Hukuk Tarihindeki Yeri”, ILAM Arastirma Dergisi, (Temmuz-
Aralik 1996), c. I, sy: 2, s. 133-144.

5 Askin Koyuncu, “Osmanl1 Devleti’nde Kilise ve Havra Politikasina Yeni Bir Bakis: Canakkale Ornegi”, Canakkale
Arastirmalart Tiirk Yilligi, (Bahar 2014), sy: 16, s. 37-55.
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Kiliselerin tamiri ve yeniden insasi siirecinde takip edilen uygulamalar hemen her
donem ayni kalmistir. S6zgelimi, X V1. yiizyilda Ebussutid Efendi’nin kilise tamiri i¢in verdigi
fetva ve bunun ser’i dayanagi ile II. Mahmud doneminde bir seyhiilislamin verdigi fetva ve
bunun ser’i dayanagi aynidir. Fakat Islahat Fermani’ndan sonra kiliselerin tamiri ve yeniden
ingastyla ilgili uygulamalarda kokli degisikliklere gidilmistir.® Onun i¢in bu tebligimizde
oncelikle Islahat Fermani’'ndaki s6z konusu degisikliklerin ne olduguna ana hatlariyla temas
edilecektir. Sonrasinda Yomra’da gergeklestirilen kilise tamiri ve yeniden insa faaliyetlerine
deginilecektir. Teblig hazirlanirken 6ncelikle Basbakanlik Osmanli Arsivi’nde yapilan katalog
taramasinda tespit edilen belgeler temin edilmis ve bunlardan istifade edilmistir. Yine ayni
arsivde bulunan Kilise Defterleri serisi biitiiniiyle taranmis, belirlenen ferman kayitlarina
caligmamizda yer verilmistir. Bununla birlikte Trabzon Vilayeti Salndmeleri’nin muhtelif
senelerdeki niishalarina, kiliselerin tamiri ve yeniden insasi konusuna direkt veya dolayli bir
sekilde temas eden akademik diizeydeki ¢aligmalara bagvurulmustur.

I. Islahat Fermaninda Gayrimiislim Mabedlerinin Tamiri ve Yeniden insas1 Meselesi

Islahat Fermani1 18 Subat 1856 yilinda Sultan Abdiilmecid’in imzasiyla ilan edilmistir.
Osmanli toplumunda Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda esitlik (miisavat) esasina dayanan
ferman, gayrimiislimlere yonelik din ve vicdan hiirriyeti konularini diizenleyen, dine dayali
farkli uygulamalar1 esitlik prensibinde bulusturan, gayrimiislimlere yeni haklar tantyan ve bu
dogrultuda yapilacak degisiklikleri iceren vesikadir. Sonuglar1 itibariyle de ferman, sadece
tasar1 boyutunda kalmamis ve hemen her alanda genis bir etkiye sahip olmustur.” Nitekim
Islahat Fermani doneminde tebaa anlayisindan vatandaslik anlayisina gecilmis, zzimm1 hukuku
terkedilmistir. Zimm1 hukuku ¢ergevesinde Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda tesis
edilen sosyal, hukuki, idari farkliliklar kaldirilmis ve bunu gergeklestirmek igin pek ¢ok
diizenleme yapilmistir.?

Islahat Fermani’nin hazirlanmasinda dis ve i¢ etmenler belirleyici olmustur. Dis
etmenler agisindan ana sebep, Rusya basta olmak iizere Ingiltere, Fransa, Avusturya gibi giiclii
Avrupa devletlerinin Osmanlr’ya yonelik tertiplerini, azinliklar1 6ne ¢ikararak ytiriirliige koyma
diisiincesidir. Onun i¢in Rusya, Osmanli tebaas1 Ortodokslarin himayesini iistlenen bir pozisyonda
olup diger iilkelere kars1 6n almak istemistir. Fakat diisiincesini gergeklestirme arzusuyla
giindeme getirdigi istekler karsilanmayinca Kirim Harbi (1853-1856) patlak vermistir.” Savasta
Rusya’ya karst Osmanli Devleti’nin yaninda yer alan Batili devletler; Rusya’nin, Osmanli tebaasi
Hristiyanlarin dini-hukuki statiilerini gerekge gostererek bati kamuoyunu harekete gecirmesinden
¢ekinmislerdir. Kendi konumlarini kurtarmak adina gayrimiislimleri Miisliimanlarla esit haklara
eristirecek 1slahat reformunu sart kogsmuslardir.'® Islahat Fermant’nin hazirlanmasindaki i¢
etmenlere gelince ise en dnemli sebep, Osmanli Imparatorlugu’nun iginde bulundugu siyasi ve
ekonomik buhran ve bunun etkisiyle Islahat Fermanr’nin ilaninin kaginilmaz hale gelisidir."

6 Kemal Beydilli, “Osmanli Déneminde Kilise Siyasetinden Bir Kesit —II. Mahmud Devrinde Kilise Tamiri-", Osmanli
Devleti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti, (ed: Azmi Ozcan), (Istanbul: 2000), s. 255-256.

7 Miimtaz’er Tiirkone, “Islahat Ferman1”, Osmanli Ansiklopedisi (Tarih-Medeniyet-Kiiltiir), (Istanbul: 1999), VI, 164.

8  Gazi Erdem, “Ilanindan Yiiz Elli Y1l Sonra Avrupa Birligi Miizakereleri Baglaminda Islahat Fermanr’na Yeniden Bir
Bakis”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:1, (2010), s. 328.

9  Gazi Erdem, Osmanl Imparatorlugu’nda Hiristiyanlarin Sosyal ve Dini Hayatlar: (1856-1876), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi), (Ankara: 2005), s. 48-53. Ayrica Kirim Savasi'na giden siiregle ilgili
degerlendirmeler i¢in bkz: Ozcan Yenigeri, “Kirim Savast, Islahat Fermani ve Paris Baris Antlasmasi”, Tiirkler, (ed:
Hasan Celal Giizel vd.), (Ankara: 2002), XII, 840-849.

10 Ufuk Giilsoy, “Islahat Fermani1”, DI4, c¢. XIX, 185; Azmi Ozcan, “Islahat Fermani ve Din Hiirriyetinin Sinirlar1”,
Osmanli Devleti’nde Din ve Vicdan Hiirriyeti, (ed: Azmi Ozcan), (Istanbul: 2000), s. 108-109.

11 Erdem, Osmanl Imparatorlugu’nda Hiristivanlar, s. 54-57.
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Tarihi arka plan acisindan burada sayilanlardan daha fazla etmeni biinyesinde barindiran
Islahat Fermani, Paris Antlasmasi’ndan 6nce ilan edilmisti. Osmanli a¢isindan esas diisiince,
itk ve din fark1 gdzetmeksizin tebaay1 kaynastirmak, Imparatorlugun gelecegiyle ilgili
“Osmanlilik” bilinci yaratmakti. Fakat her ne kadar diisiince, padisahin kendi iradesinin
tezahiirli gorliniimiiyle ferman buyurma seklinde fiiliyata gecirilse de, goriintii sekli olmaktan
Oteye gegememisti. Rusya’nin Ortodokslar tizerindeki hamilik konumunu ortadan kaldiralim
derken bu defa biitiin Hristiyan ve gayrimiislim diger tebaanin savunuculugu i¢in dis giiclere
kap1 aralanmist. Sonugta Islahat Fermani, yabanci devletlerin hazirladig1 ve imparatorlugun
kabul etmek zorunda kaldigi, ne Miisliiman ne de gayrimiislim halklarin memnun oldugu
vesika durumunu almist1.'?

Temelde gayrimiislimlere yeni haklar tantyan Islahat Fermani1 maddeler halinde
incelenecek olursa,"® konumuz itibariyle yapilan yeni diizenlemeler 11, 13 ve 14. maddelerde
yer almaktadir. Buna gore, ayni mezhebe mensup sehir, kasaba ve koy halkinin ayinlerini
gerceklestirdigi mabedlerin, mektep, hastane ve mezarlik benzeri diger yapilarin aslina
uygun bir sekilde tamirine engel olunmayacakti. Boyle yerlerin yeniden insast i¢in patrigin
onay1 aliarak resim ve planlariyla Bab-1 Ali’ye miiracaat edilecek, incelemeler neticesinde
herhangi bir engel olmadig: tespit edilirse padisahin izni ¢ergevesinde insa faaliyetine miisaade
edilecekti. Bununla birlikte halk: farkli cemaatlerden olusan sehir, kasaba ve koylerde ise
yine yukarida belirtilen usul takip edilecek, her cemaat kendi mahallerini tamir ve yeniden
insaya gii¢ yetirebilecekti. Her haliikarda gayrimiislimlerin taleplerini karsilamak i¢in kolaylik
prensibi gozetilecekti.'

Aslinda gayrimiislim mabedlerinin tamiri ve yeniden inga meselesi Islahat Fermanr’yla
glindeme gelen bir konu degildir. Islahat Fermani’na kadar benzer taleplerle karsilasilmis ve
belirli birtakim asamalardan sonra gayrimiislim tebaanin istegi yerine getirilmistir. Tamir
veya yeniden insa prosediiriinde Islahat Fermani sonrasi dikkati ¢eken temel degisiklik, fetva
sartinin kaldirilmasi yani konuyu diizenleyen ser’i uygulamadan vazgecilmesidir. Clinkii
zimmi hukukundan vazgecilmesi gayrimiislimler i¢in yeni bir hukuk devrinin baglangici
olmustur.”” Hal bdyle iken tebligde, Islahat Fermant’nin gayrimiislim mabedleri igin getirmis
oldugu diizenlemelerin Trabzon’a bagli Yomra nahiyesindeki/kazasindaki kiliselerde uygulanis
bicimi incelenecektir.

II. Yomra Tarihi

Yomra’nin tarihini, Trabzon ve ¢evresinin tarihinden bagimsiz bir sekilde diigiinmek
miimkiin gdziikkmemektedir. Trabzon M.O. 756’da bir millet kolonisi olarak ortaya ¢ikmus, bir
siire Persler’in, M.O 331’de Biiyiik iskender’in idaresi altinda yer almis ve daha sonra Romalilarin
hakimiyet alaninda bulunmustur. 1081°de Meliksah zamaninda Trabzon Tiirkler’in idaresi
altina girse de bu uzun siirmemistir. Daha sonra Bizanslilar ve Komnenoslar’in egemen oldugu
Trabzon 1461°de Osmanli idaresine ge¢mis ve bu tarihten itibaren hizli bir sekilde Tiirk-Islam
sehrine doniisme siireci baglamistir. Hinedana mensup sehzadeler sehirde idarecilik yapmustir.
Ozellikle Yavuz Sultan Selim buray1 24 y1l yonetmistir.' Yavuz Sultan Selim devrinde Yomra

12 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, (Ankara: 2011), c. V, 248-252; ¢. VI, 1-13.

13 Musa Giimiis, “Anayasal Mesrati Yonetime Medhal: 1856 Islahat Fermani’nin Tam Metin Incelemesi”, Bilig, (2008),
sy: 47, s. 219-230.

14 Diistur, “Islahat Ferman-1 Ali Sareti”, 1. Tertip, Istanbul 1289, 1, 9-10.

15 Beydilli, “Osmanli Déneminde Kilise Siyaseti”, s. 256. Islahat Fermani’ndan 6nce, kilise tamiri i¢in mahallinde
diizenlenen ilamlarin tetkikinde fetva eminleri yer yer gérev almistir. Detayli bilgi i¢iz bkz: Talip Ayar, Osmanli
Devletinde Fetvd Eminligi (1826-1922), (Ankara: 2014), s. 152-154.

16 Heath W. Lowry-Feridun Emecen, “Trabzon”, Di4, XXXXI, 296-297. Ayrica Trabzon’un Pontos Krallig1 Dénemi,
Roma Dénemi, Bizans Dénemi, Komnenoslar Dénemi ve Osmanli Dénemi i¢in bkz: Mehmet Bilgin, “Trabzon Tarihi”,
Trabzon, (Ankara: 1996), s. 27-79.
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basta olmak iizere Trabzon kazasina bagli hemen her ndhiyede birer serasker bulunmustur.
Seraskerler, farkli yerlerde ve farkli biiytikliikte serbest timarlara sahip olmustur."” Hatta yine
bu tarihte Yomra, Sinan Cavus tasarrufunda bir zeamettir ve seraskeri serbest timar sahibi
Taceddin Divane adinda birisidir. Bununla birlikte Yomra, Trabzon Kalesi mimarlarinin da
timar1 durumundadir. Mimarlar, ihtiya¢ duyuldugunda Trabzon kalesine gelmis, hizmetlerini
yerine getirdikten sonra timarlar1 dahilindeki Yomra’da konaklamislardir." Dolayisiyla Yomra,
Trabzon’un biinyesinde uzun siire zeamet olarak tahsis edilmis nahiye hiiviyetinde varligini
devam ettirmistir.

19. ytlizy1lin sonlar1 ve 20. yiizy1ilin baslarina gelindiginde 6zellikle Trabzon Vilayeti
Salnameleri’nden Yomra hakkinda daha fazla bilgi edinebilmekteyiz. S6zgelimi 1888, 1892-
1893, 1896 yillarina ait Salnamelere gore Yomra nahiyesinin merkezi Kovata idi. Kovata,
Trabzon’un dogu istikametinde yer alip, {i¢ saatlik mesafedeki Trabzon ile Siirmene arasinda
bulunmaktaydi. 1888 yil1 itibariyle Yomra, 4605 hane, 51 kdy ve 157 bin doniim araziden
olugmaktaydi. Niifusa gelince 1893 ve 96’11 yillarda 7901 kadin 9655 erkek ve toplamda
17556 Miisliiman; 1827 kadin, 2051 erkek ve toplamda 3878 Rum; 1492 kadin, 1850 erkek ve
toplamda 3342 Ermeni Yomra’da yasamaktayd1. Uziim, armut ve ¢ekirdeksiz elma yetismekte,
Trabzon’un meyve ihtiyaci cogunlukla buradan karsilanmaktaydi. Ayrica yetigen tiriinlerin ilk
sirasinda findik gelmekteydi. Samaruksa-i Sagir (bugiinkii ikisu) kdyiinde “Ayazma Suyu”
ismiyle bilinen ve bazi mide, cilt hastaliklarina iyi geldigi sdylenen maden suyu, Trabzon’da
tiiketildigi gibi Dersaddet’e ve Avrupa’ya gonderilmekteydi."”

1902 tarihli Vilayet Salnamesi’ne baktigimizda Yomra nahiyesinin merkezinin degistigini
gormekteyiz. Daha evvel Kovata olan merkez, bu defa Dirona’ya (bugiinkii Miirsel Mahallesi)
taginmisti. Dirona, Trabzon’un dogusunda ve deniz kenarinda bulunmaktaydi. Kadin-erkek
20607 Miisliiman, 5069 Rum, 4511 Ermeni’den olusan niifus 1900°lii yillarin basinda Yomra’da
yasamaktaydi.?® Cumhuriyetle birlikte gelisim gosteren ve idari yapilanma igerisinde nahiye
olan Yomra, 19 Haziran 1957°de ¢ikarilan 7033 say1li kanunla ilge olmustur.?!

III. Yomra’da Tamiri ve Yeniden insas1 Gerceklestirilen Kiliseler
A. Kan Kéyiinde Ermeni Kilisesinin Yeniden Ingas

Tarihi ve ekonomik ag¢idan miitevazi bir konumda bulunan Yomra, hatir1 sayilir
diizeyde gayrimiislim niifusa ev sahipligi yaptig1 i¢in, bu kimselerin dini vecibelerini yerine
getirecekleri mabedleri de bilinyesinde barindirmistir. Hatta s6z konusu mabedler, tarih
icerisinde bir takim insa faaliyetlerinin adresi olmustur. Bu baglamda gayrimiislim cemaatlere
ait kilise, okul, yetimhane, hastane gibi tamir ve yeniden insasina devlet tarafindan ruhsat
verilen ferman suretlerinin bulundugu kilise defterlerinden tespit edebildigimiz kadariyla
ilk kayit Yomra nahiyesinin Kan (bugiinkii Kayabas1)** koytiyle alakalidir. Kan kdyiinde
bulunan Ermeni kilisesinin binas1 zaman igerisinde tahrip olmustur. Tahrip sonucu meydana
gelen yikimlarin giderilmesi i¢in Ermeni Patrikhanesi kanaliyla basvuruda bulunulmus ve
uzunlugu 20, genisligi 12, yiiksekligi 8 zira? ebadindaki kilisenin yeniden insdsi1 i¢in izin

17 Tayyib Gokbilgin, “15 ve 16. Asirlarda Eyalet-i RGm”, Vakiflar Dergisi,( Istanbul: 1965), sy: V1, s. 55.

18 Tayyib Gokbilgin, “XVI. Yiizy1l Baslarinda Trabzon Livast ve Dogu Karadeniz Bolgesi”, Belleten, (Ankara: 1962),
sy: 102, c. XX VI, s. 311-314.

19 Trabzon Vilayeti Salnamesi, sene 1305/1888, s. 205-206; sene 1309/1892, s. 198; sene 1311/1893, s. 205-206; sene
1313/1896, 5. 190-191.

20 Trabzon Vildayeti Salnamesi, sene 1320/1902, s. 166-167.

21 Resmi Gazete, “Yeniden (78) Kaza Kurulmasi ve Izmir Vilayetine Bagli Kusadas1 Kazasinin Aydin Vilayetine
Baglanmasi1 Hakkinda Kanun”, 27 Haziran 1957, sy: 9644, s. 17448. Yomra hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz: http:/
www.yerelnet.org.tr/ilceler/ilce.php?ilceid=199058 (30.06.2015).

22 Osman Coskun, Dogu Karadeniz Yer Adlart ve S6z Varligi (Artvin-Rize-Trabzon), (Ikizdere: 2013), s. 153.

23 Zira, sozliikte “kol” manasina gelmekte olup, insanin omuzu ucundan veya dirseginden parmak uglarina kadar olan
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istenmistir.”* Ancak diger arsiv belgeleri ve kaynaklar da taranmasina ragmen, talebe izin
verilip verilmedigi, verildiyse hangi sartlarda verildigi, verilmediyse One siiriilen gerek¢enin
ne oldugu gibi sorular1 cevaplayacak nitelikteki bilgilere ulasamamis bulunmaktayiz. Dahasi
ferman i¢in kayit tarihi diisiilmediginden olayin ne zaman vuku buldugu da tam olarak tespit
edilememistir. Ancak defterde yer alan bir sonraki kayita 17 Muharrem 1287/19 Nisan 1870
tarihinin diisiilmesi, yukarida bahsettigimiz olayin muhtemelen 1870 yilinin baslarinda
gerceklestigi kanaatine bizi sevk etmektedir.”

B. Dirona Kéyiinde Rum Kilisesinin Yeniden Ingas

Bir donem Yomra’ya merkezlik yapan Dirona kdyiindeki eski kilisenin yikilmasi
iizerine Aya Yorgi adiyla yeni bir kilise insasi, Rum Patrikligi’nin istegi seklinde giindeme
gelmisti.?® Fakat bu talebin geregi yapilmadan 6nce agiga kavusturulmasi gereken hususlar
bulunmaktaydi. Her seyden 6nce insasi istenilen kilise, eski kilisenin temelleri iizerine mi bina
edilecek, yoksa baska bir yere mi yapilacakti? Eger bu insaat alanina yeni arazi ilavesi gerekirse
alinacak arazi bir sahsa m1 veya vakfa mi ait olacakt1? Vakif arazisi oldugu takdirde miilk olan
bir yerle degistirilmesi ya da mukataa-i zemini*’ belirlenmis miydi? Dirona kdyiinde Rumlarin
bagka kilisesi var m1ydi1? Koyde gerek Rumlarin gerekse digerlerinin hane ve niifus sayisi ne
kadard1? ingaat giderleri ad1 gegen kilise sandiginda bulunan akgelerden mi karsilanacakt1?®
Iste biitiin bu sorularin cevabi, yapimu istenilen kilise i¢in karar1 belirleyen etkenlerdir. Fakat
burada sunu belirtmeliyiz ki, yukarida agiga kavusturulmasi istenilen sorular, biitiin kilise
insa faaliyetleri i¢in cevabi aranan meselelerdir. Ayrica boylesine titiz bir arastirma konunun
Oonemini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Yukarida dile getirilen sorularin cevabi, bir taraftan kilise ingasini resmederken diger
taraftan da o tarihteki Dirona kdyiiniin sosyal dokusunu bizlere bildirmektedir. Oncelikle yeni
yapilacak kilise, eski kilisenin yerine bina edilecekti. Uzunlugu 15, genisligi 10.5, yiiksekligi 7.5
arsin® Glglilerinde olacakti. Bu haliyle kilise, eski kilisenin 6l¢iilerinden bir miktar genis olacak
ise de,* ilave edilecek arsa eski kilisenin vakif arazisinden karsilanacakti. Ayrica Rumlarin
koyde baska kiliseleri de bulunmamaktaydi. Insaat giderleri kilise sandigindan karsilanacakti.
Dirona kdytinde Miislimanlar 109 hanede 448, Rumlar 27 hanede 95, Ermeniler 11 hanede 55
niifusa sahipti. Mahallinde yapilan tahkikatta elde edilen bu sonuglar dogrultusunda yapimi
istenilen kilisenin ingasinda herhangi bir sakincanin bulunmadig1 kanaatine varilmis, ¢ikan
irdde’ dogrultusunda gereginin yapilmasi Adliye ve Mezahib Nezareti’ne bildirilmisti.** Bununla
birlikte Trabzon valisinden ve mahalli yoneticilerden, kilise i¢in beyan edilen sinirlarin/6l¢iilerin
kesinlikle asilmamasina, insaat giderleri i¢in kilise sandiginda bulundugu ifade edilen meblag

uzunluktur. Ayrica ziranin ¢esitleri de bulunmaktadir. Dilimizde “arsin” seklinde de kullanilmaktadir (Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamiisu, (haz: Sitki Giille), (Istanbul: 1997), c. V, s. 516-518).

24 BOA, A.DVN.KLS.d., defter no: 1, s. 48, 139 numarali kayit. Esasinda dnceki ve sonraki kayitlarin sira numarasini
takip ettigimizde 139 sira numarasiyla verdigimiz bu kaydin 149 seklinde numaralandigini gérmekteyiz. Bu durum
mukayyid tarafindan sehven yapilmis olmalidir.

25 Burada yer verdigimiz bilgilere ulastigimiz 1 numarali kilise defteri, 1286-1290/1869-1873 yillarina ait kararlari
icermekte ve 177 sayfadan olusmaktadir (Basbakanlik Osmanli Arsivi Rehberi, Istanbul 2000, s. 40). Kan kdyiindeki
insa faaliyetinin gerceklestirildigi tarihlerde Yomra’nin kdy, mahalle, hane, niifus ve ibadethane sayilari i¢in bkz: Ek
1-3.

26 BOA, SD, nr: 2613/34, 29 Cemaziyelahir 1309/30 Ocak 1892, Lef 1.

27 Devlete ait olan arazi lizerine cemaatler adina yapilan mektep, hastane, mabed gibi hayri ve dini miiesseseler sebebiyle
alman vergi i¢in kullanilan bir tabirdir (Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, (Istanbul:
2004), 11, 579).

28 BOA, SD, nr: 2613/34, 6 Receb 1310/24 Ocak 1893, Lef 2.

29 Bir arsin takriben 68 cm. civarindadir (D. Mehmet Erdogan, Biiyiik Tiirkge Sézliik, (Istanbul: 1996), s. 68).

30 insa edilmesi diisiiniilen kilisenin resmi igin bkz: Ek 4.

31 BOA, .AZN, nr: 4/29, 20 Zilkade 1310/5 Haziran 1893, Lef 3.

32 BOA, BEO, nr: 230/17236, 19 Zilhicce 1310/4 Temmuz 1893.
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disinda kimseden zorla para toplanmamasina ve kimsenin bunun i¢in rahatsiz edilmemesine
itina gostermeleri istenmisti.*

Dirona koytiinde ingasina izin verilen kilise i¢in irddenin ¢iktig1 tarihte Yomra niifusunun
dagilimi tablo I'deki gibidir.

Tablo I: 1893 Yili Yomra Nahiyesinin Niifusu
Millet Erkek Kadin Toplam
islam 9655 7901 17556
Rum 2051 1827 3878
Ermeni 1850 1492 3342
Toplam 13556 11220 24776

Tablo 1°deki verilere gore Dirona kdytindeki 448 Miisliman Yomra niifusunun %2.55’ini;
95 Rum %?2.44(inii; 55 Ermeni ise %1.64linii olusturmaktadir. Toplamda ise kdyde yasayan
kisi say1s1, Yomra niifusunun %2.41’ine karsilik gelmektedir.

C. Kuhla Kéyiinde Rum Kilisesinin Yeniden Insasi

Giiniimiizde Kasiistii olarak bilinen Kuhla kdyiinde* kiliseye ihtiya¢ duyuldugu Rum
Patrikligi'nce Adliye ve Mezahib Nezareti’ne bildirilmisti. Esasinda kdyde, Rumlara ait bir
bagka kilise bulunmaktaydi. Fakat mevcut kilisenin uzak olusu ve Rum cemaatini kapsayacak
diizeyde bulunmayis1 6ne siiriilerek koyiin uygun bir yerinde kilise insasina izin istenmekteydi.
Aya Dimitri isminde olmasi diisiiniilen kilisenin uzunlugunun 13, genisliginin 11 zird olmasi
planlanmaktaydi. Tahminen 100 altin tutarindaki insaat masrafinin bedeli Rum cemaatinden
belirli kisilerin elinde hazir bulunmaktaydi.*®

Patrikligin istegine cevap verilmeden dnce Nezaret tarafindan Trabzon vilayetine
tahkikat i¢in yazi gonderilmisti. Aslinda biz, yerelde yapilan tahkikat neticesinde Trabzon
Vilayeti Meclis Idaresi’nin Nezaret’e gonderdigi mazbatadan énemli bilgilere vakif olmaktay1z.
Soyle ki, oncelikle yapimi i¢in izin istenilen kilise kdyiin herhangi bir yerine degil, eskiden
var olan ve harap halde bulunan kilisenin yerine bir miktarda avlusundan arsa ilave edilerek
yapilacakti. Boylece yeni yapilacak kilise, hazirlanan projeye®” uygun bir sekilde uzunlugu 13,
genisligi 11 ve yiiksekligi 10 zira olgiilerinde olacakti. Ayrica kilise ingd mahallinin yakininda
camii ve hayrat da bulunmamaktaydi. Kuhla koyii 66 hanede 193 Miisliiman, 85 hanede 249
Rum, 5 hanede 23 Ermeni ve toplamda 465 niifusa sahipti.®® Ilgili birimlerin denetimi ve
olumlu goriistiyle Stira-y1 Devlet’e gelen kilise yapim istegi burada da olumlu karsilanmis
ve padisah iradesi dogrultusunda islemlerin gergekleseceginin alt1 ¢izilmisti. Diger taraftan
alt1 ¢izilen bagka konular da bulunmaktaydi. S6zgelimi, kilise i¢in belirlenen 6lgiilerin disina
cikilmamasi, ingaat giderleri i¢in kimseden zorla ak¢e alinmamasi veya bu konuda kimsenin
rahatsiz edilmemesi gibi konulara da dikkat ¢ekilmisti.** Clinkii aksi uygulamalar padisahin

33 BOA, A.DVN.KLS.d., defter no: 3, s. 104, 254 nolu karar, 3 Zilhicce 1310/18 Haziran 1893.

34 Trabzon Vildyeti Salnamesi, sene 1311/1893, s. 205.

35 Coskun, Dogu Karadeniz Yer Adlari, s. 183.

36 BOA, SD, nr: 1851/20, 8 Saban 1311/14 Subat 1894, Lef 1.

37 Kilisenin projesi i¢in bkz: Ek 5.

38 BOA, $SD, nr: 1851/20, 19 Safer 1317/29 Haziran 1899, Lef 3. Yine bu tarihe yakin olan 1313/1896 yilina ait Vilayet
Salnamesi’ne gore (s. 190) Yomra nahiyesinin niifusu 1311/1893 tarihli Salname ile (bkz: “B. Dirona Kdylinde Rum
Kilisesinin Yeniden Insas1” bashig1 altindaki Tablo I) benzerlik gostermektedir. 1321/1903 yilina gelindiginde ise
Yomra’nin niifusu; Ermeni 2330 kadin, 2464 erkek; Rum 2594 kadin, 2606 erkek; Miisliman 10499 kadin, 10572
erkekle birlikte toplam kadin sayis1 15423, erkek sayisi ise 15642 kisidir. Boylece Yomra niifusunun genel toplami
31065 olmustur (Trabzon Vildyeti Salnamesi, sene 1321/1903, s. 470-471).

39 BOA, I.AZN, nr: 35/26, 28 Cemaziyelevvel 1317/4 Ekim 1899, Lef 2. Ayrica Kuhla koyiindeki Aya Todori isimli
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istegine aykiri hareket etme anlamina gelecegi gibi itibar zedelenmesine de yol agabilecekti.*’
Sonug itibariyle padisahin irddesi dogrultusunda Rum Patrikligi’nin talebi karsilanmis* ve
irade, geregi yapilmak lizere Adliye ve Mezahib Nezareti'ne gonderilmis, Dahiliye Nezareti
de bilgilendirilmisti.**

D. Samaruksa-i Kebir Koyiinde Rum Kilisesinin Yeniden Insis

Rum Patrikligi, Yomra’nin Samaruksa-i Kebir koytinde harabe halinde bulunan Meryem
Ana Kilisesi’nin yerinde yeniden kilise insasi1 igin ruhsat talebinde bulunmustu.®* Bagvurunun
inceleme siireci Stra-y1 Devlet’e kadar hiyerarsik bir sekilde ilerlemeden 6nce, bahse konu olan
kdytin ihtiyar heyeti ve orada yasayanlarin katilimryla tahkikat gerceklestirilmisti. Tahkikata
gore, yeniden insa edilmesi disiiniilen kilise, caminin kuzey istikametinde ve yaklagik 200
metre mesafedeydi. Cami ile aralarindan eski bir irmagin gectigi kilisenin civarindaki evler
ve araziler Rumlara aitti. Kilise, harap halde bulunan Meryem Ana Kilisesi’nin elli zira
oOlciistindeki yeriyle; kuzey, dogu ve bati taraflarindaki 100 arsinlik avluyu da kapsayacak
sekilde hem yenilenecek hem de genisletilecekti. Eski kilisenin dogu ve giiney yonlerine
diisen istikamette, bir dam altinda Ayane isimli kiigiik bir kilise ve bitisiginde bir mektep
bulunmaktaydi. Bunlarin arasi da Rum kabristaniydi. Ayrica bu kdyiin diger mahallesinde ve
yaklasik 500 metre mesafede ii¢-dort adet mamur kilise bulunmaktaydi. Insa olunacak kilise
Rum cemaatine mahsustu ve Rumlarin niifusu 35 hanede 200’i askin bir haldeydi.** 270
liralik inga masrafi kilise sandigindan karsilanacakti. Meryem Ana Kilisesi daha 6nce resmi
bir izinle yani ruhsatli olarak yapilmamisti ve boyle bir gegmise dayanan yapisini 200 yildan
beri korumaktaydi. Yeri kimsenin tapusu ve sinirlari icinde degildi. Fakat kdy genel olarak
Hatuniye Giilbahar Sultan Vakfi’na gelir temin etmek i¢in vakfedilmisti. Yeni insa olunacak
kilisenin dogu, kuzey, giiney taraflarinda 3 kap1 ve 10 pencere olacak; uzunlugu 13, genisligi
ve yiiksekligi 10’ar metreyi kapsayacakti.*

Trabzon Vilayeti Meclis Idaresi, Adliye ve Mezahib Nezaret-i Celilesi, Divan-1 Hiimayin,
Stira-y1 Devlet asamalarindan gegen siireg, kilisenin yeniden insasina mahzur olmadig1 goriisiiyle
sonugland1. irdde-i seniyye bu dogrultuda ¢ikmist1. Fakat irddede, Hatuniye Giilbahar Sultan
Vakfi’na ait arazi izerinde bulunan kilisenin, arsanin kiymetinin % 10’u nispetindeki kiray1
s0z konusu vakfa 6demesi istenmisti.*¢ Boylece ¢ikan irddenin uygulanmasi ilgili birimlere
iletilmisti.¥’

Samaruksa-i Kebir kdyiindeki bu uygulama, diger kdylerde gerceklestirilen pratiklerden
bir yoniiyle farklilik gostermektedir. Diger koylerde, hem mevcut kiliselerin iizerinde bulundugu
arsalara iliskin miilkiyetler hem de yeniden insa siirecinde yapilacak genisletme faaliyetinde
kiliselerin ihtiya¢ duydugu araziler, kiliselere ait gayrimenkullerdendi. Bahsi gecen kdyde ise
uzun yillar ruhsatsiz sekilde varligin1 devam ettiren kilise Miisliimanlara ait vakif miilkiyeti
icerisindeydi. Boyle iken yetkili makamlar, yine de Rum vatandaslarin isteklerini kargilamak
icin miispet yonde yaklasim sergilemiglerdir. Bununla birlikte sergilenen yaklasim, gayrimiislim

bir Rum kilisesi i¢in Receb 1277/Subat 1861’in sonlarinda ve Aya Yorgi isimli bir kilisenin de yeniden insasi igin 9
Cemaziyelahir 1300/17 Nisan 1883 tarihinde iki adet iradenin ¢iktigini bu belgeden 6grenmekteyiz.

40 BOA, A.DVN.KLS.d., defter no: 3, s. 273, 676 nolu karar, 12 Receb 1317/16 Kasim 1899.

41 BOA, L.AZN, nr: 35/26, 12 Cemaziyelahir 1317/18 Ekim 1899, Lef 4.

42 BOA, BEO, nr: 1406/105376, 18 Receb 1317/22 Kasim 1899.

43 BOA, SD, nr: 1868/4, 13 Saban 1330/28 Temmuz 1912, Lef 6.

44 Bu insa faaliyetinin gerceklestirildigi 1912 tarihine en yakin 1322/1904 yilina ait Salname’ye gére Yomra’nin niifus
dagilimi su sekildedir: Ermeni 2330 kadin, 2464 erkek; Rum 2594 kadin, 2606 erkek; Misliiman 10499 kadin, 10572
erkekle birlikte toplam kadin sayis1 15423, erkek sayist ise 15642 kisidir. Yomra niifusunun genel toplami 31065’tir
(Trabzon Vilayeti Salndamesi, sene 1322/1904, s. 430-431).

45 BOA, SD, nr: 1868/4, 23 Subat 1327/7 Mart 1912. Ayrica kilisenin plani i¢in bkz: Ek 6.

46 BOA, I.LAZN, nr: 108/41, 18 Zilhicce 1330/28 Kasim 1912, Lef 4.

47 BOA, BEO, nr: 4129/309613, 16 Muharrem 1331/26 Aralik 1912.
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vatandaslarin kutsallarina ve ayni minval iizere 6ne ¢ikan taleplerine karsi yapici tutumun
uygulamaya ge¢irilmis halidir.

E. Gorini (42,5%)Koyiin'de Rum Kilisesinin Tamiri

Yomra’nin Gorini kdyiinde Rum cemaatine ait Avangeliserya ismiyle bilinen bir kilise
bulunmaktaydi. Tamire ihtiya¢ duyan bu kilisenin, masraflarini kendi sandigindan karsilamak
iizere onarimina izin verilmesi Trabzon Rum Metropolitligi tarafindan Trabzon Vilayeti Meclis
Idaresi’ne iletilmisti. Valilik tarafindan yapilan arastirma neticesinde bahsi gegen kilisenin
eskiden kaldig1 ve lizerinin kismen harap oldugu, Rumlarin ara sira bu kilise binasinin yaninda
bir araya geldikleri, Rumlarin kdyde 18 hanede 110 kisiden ibaret bulundugu,* tamire ihtiyag
duyulan kilisenin diginda kdyde Rum cemaatin ibadet ihtiyacini kargilayacak diizeyde mamur bir
kilisenin oldugu, yapilmasi diisiiniilen tamiratin 6461 kurusu bulacagi tespit edilmisti. Valilik,
elde edilen tespitleri kilisenin resmiyle birlikte* Adliye ve Mezahib Nezareti’ne bildirmisti.
Nezaret, kurulacak bir heyet marifetiyle yapilacak incelemede kilisenin tamir edilmesine
engel bir durumun bulunup bulunmadiginin kendilerine yazilmasini istemisti. Ayrica kilise
kendi arazisi lizerinde bulunmakla birlikte hicbir taraftan yolu bulunmamaktaydi. Ancak bazi
Miisliman kimselerin arazilerindeki, kendilerine ait yol lizerinden buraya ulasiimaktaydi.
Boyle iken, vali bagskanliginda ziraat miidiirii, ser-miithendis, maarif miidiirii, mektupgu vekili,
defterdar, kadi, miiftii, Rum metropoliti, Ermeni murahhasasi ve azalardan olusan heyet
kilisenin tamirine herhangi bir engelin bulunmadig1 yoniinde goriis beyan etmis ve tekrar
ilgili Nezaret’e bilgi verilmisti.>

Mezahib Nezareti’'nde, Trabzon vilayeti tarafindan gonderilen mazbatalar ve kilisenin
krokisi incelenmis, kilisenin arsasi i¢in usul oldugu iizere mukataa veya icare-i zemin®' tahsis
edilmek {izere tamirinin uygun olacagi belirtilmistir.”? Uygun goriisle Divan-1 Hiimaytin’a
havale edilen mesele, s6z konusu kilise arsasinin hangi tiir araziden® oldugunun agik olmamasi
ve bu konunun mahallince tekrar tahkik edilmesi kaydiyla Stira-y1 Devlet’e gonderilmistir.>*
Stra-y1 Devlet nihai kararinda:

“...medllerine nazaran karye-i mezklirede Rumlardan 18 hanede 110 niifus bulundugu ve bunlar

icin karye derinunda kendilerini isti‘dba kafi ve ma‘mar bir kilise mevcad ve tamiri taleb olunan

bina[nin] eski bir harabeden ibaret oldugu anlasilmasina binaen, karye haricinde kain olan mezkr
mabhalde bir kilise ihdasina liizim ve mahal verilemedigi...”*

sonucuna varmistir. Dolayistyla buradan baktigimizda, siirecin biitiin asamalarinin
aciga kavusturulmasi i¢in gosterilen gayret ve ihtiya¢ odakl kilise tamirine yaklasim dikkat
¢eken noktalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

48 Bu tamir faaliyetinin gergeklestigi 1914 yilina en yakin tarihli Vilayet Salndmesi’ne gére Yomra’nin niifusu i¢in bkz:
Teblig metni 44 nolu dipnot.

49 Kilisenin plani i¢in bkz: Ek 7.

50 BOA, SD, nr: 1872/29, 18 Zilhicce 1332/7 Kasim 1914, Lef 6.

51 Mukataa; sozliikte kesilmis, pargalara ayrilmis anlamina gelmektedir. Istilahta ise miilkiyeti devlete ait olan varidatin
(gelir getirici miilkiin) bir bedel karsiliginda kiralanmasi i¢in kullanilan bir tabirdir. Yerin kirasi karsiliginda verilen
bedel ise icare-i zemin/yer kirasi olarak ifade edilmektedir (Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, c. 11, 578)

52 BOA, SD, nr: 1872/29, 28 Muharrem 1333/16 Aralik 1914, Lef 5.

53 Cesitlerine gore kendisine farkli hiikiimler baglanan arazi ve 6zellikle Osmanli uygulamasi, Tanzimat doneminde
hazirlanan Osmanli arazi kanunu i¢in bkz: Halil Cin, “Arazi”, DI4, c. 111, 342-346; Mehmet Akif Aydin, “Arazi
Kanunnamesi”, DIA4, c. 111, 346-347.

54 BOA, SD, nr: 1872/29, 15 Safer 1333/2 Ocak 1915, Lef 3.

55 BOA, SD, nr: 1872/29, 26 Safer 1333/13 Ocak 1915, Lef 1.
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Sonug¢

Osmanli Devleti’nin gayrimiislim mabedlerine kars1 tutumunda, Islam hukukunun
zimmilere tanimis oldugu haklar belirleyici olmustur. islam hukukunun zimmilere yeni
mabed insasini yasak ettigi, mevcut mabedlerin ise aslina uygun bir sekilde tamirinin ve
yeniden ingasinin yetkili makamlarin iznine tabi oldugu kurali prensip olarak kabul edilmistir.
Dolayistyla Osmanli Devleti kilise, manastir ve havralarin tamiri ve yeniden ingasina bu kural
cercevesinde serbestlik tanimistir. Tabi ki izin 6ncesinde ser’1 hukuka uygunluk (fetva) aranmis,
hemen akabinden gelen padisahin izni tamir prosediiriiniin son asamasini olugturmustur. Diger
taraftan yeni mabed insasinin yasak olusu kurali yok sayilmamak kaydiyla zaman zaman bu
konuda esneklik saglandig1 da dikkatlerden kagmamaktadir.

Yukarida saydigimiz siire¢ Islahat Ferman1 6ncesi donem ig¢in gegerli olmustur.
Islahat Fermani sonrasi, konuyla ilgili fetva sart1 kaldirilmistir. Mabedler basta olmak tizere
gayrimiislim miiesseselerinin tamirinde izne gerek duyulmamis, sadece yeniden insé i¢in
padisah izni aranmistir. Elbette bu kolaylik gayrimiislimlere ait miiesseselerin tamiri ve
insas1 konusunda belirgin bir artis1 beraberinde getirmistir. Zira tebligi hazirlarken yaptigimiz
arastirmalarda, Ferman oncesi Yomra’da belgelere yansiyan herhangi bir tamir veya insa
faaliyeti tespit edilememisken, sonrasi i¢in ¢alisma icerisinde zikredilen yerlerde s6z konusu
uygulamalara rastlanmistir. Fakat burada sunu belirtmeliyiz ki, Islahat Ferman1 6ncesi belgelere
yanstyan bu tiir faaliyetlerin olmamasi, Yomra’da kilise tamirine serbestlik taninmadigi
anlamina gelmemelidir. Burada iki ihtimal akla gelmektedir. Birincisi, belgelerde zikredilse
bile heniiz giin yiiziine ¢ikarilamayan vesikalarda tamir faaliyetlerine deginilmistir. Ikincisi,
tamir faaliyetine izin istegi yogun bir prosediir gerektirdiginden mabedlerin mevcut yapisiyla
yetinilmis, gayrimiislim tebaa tarafindan herhangi bir izin arayisi i¢erisine girilmemistir.

Yomra’da biri kiliselerin tamiri ve dordii yeniden insasi olmak iizere bes kdyden
miiracaatin gergeklestigi belirlenmistir. Yine bu kiliselerin dordiiniin Rum cemaatine, birinin
ise Ermeni cemaatine ait oldugu belgelerde ifade edilmektedir. Tamir istegini i¢eren bir tek
Gorini koyline ait bagvuruya olumsuz cevap verilmistir. Keza ayn1 kdyde mamur bir kilisenin
bulunmasi menfi yanitin olusmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte tamiri istenen kilisenin
harabe halde olmasi 6ne siiriilen bir diger olumsuz gerekcedir. Burada dikkatimizi ¢eken
en onemli husus, Islahat Fermani’nda sadece yeniden insa i¢in padisahin izni aranacagi
belirtilmisken, pratikte tamir i¢in de izin alma usuliiniin devam ettigidir. Dolayisiyla tamir
icin izin prosediirii; Trabzon Rum Metropolitligi, Trabzon Vilayeti Meclis idaresi, Adliye ve
Mezahib Nezareti, vilayetin tahkikati, Adliye ve Mezahib Nezareti’nde tahkikat sonucunun
degerlendirilmesi, Divan-1 Himaytn, Stra-y1 Devlet, Sadaret, padisahin iradesi dogrultusunda
gerceklesmistir.

Kiliselerin yeniden ingasi i¢in yapilan dort basvuruya yetkili makamlarca olumlu yanit
verilmistir. Bagvurular, eski kiliselerin zaman igerisinde harap hale gelmesi, kdyde kilise
bulunmasina ragmen uzak olusu ve cemaati kapsayacak diizeyde bulunmamasi gibi sebeplerle
gerekeelendirilmistir. Yeri gelmisken sunu belirtmeliyiz ki, Islahat Fermani’nin gayrimiislim
mabedlerinin tamirine ve yeniden insasina kolaylik getirdigi bir vakiadir. Ancak takip edilen
kolaylik prensibi, bu anlamda her bagvuruya veya her istege kayitsiz sartsiz miisaade edildigi
algisini olusturmamalidir. Nitekim yukarida verdigimiz kilise tamir 6rneginde “ihtiyac hali”
dikkate alinmistir. Benzer sekilde yeniden insa faaliyetlerinde de; eski kilise temelleri lizerine
ingaatin gergeklestirilmesi, beraberinde genisletme de olacaksa ilave edilecek arazinin tiiriiniin
belirgin olmasi, kdyde baska kilisenin olup-olmadigi, ingd mahallinin yakininda cami ve
hayratin varligy, istekte bulunan gayrimiislim cemaatin kdydeki niifus yapisi, giderlerin kilise
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sandigindan karsilanmasi tetkik edilen konulardandir. Hatta izin verilirken kilise insas1 igin
belirlenen dl¢iilerin disina ¢ikilmamasi ve insaat giderleri icin kimseden zorla ak¢e alinmamasi
vurgu yapilan meselelerdir. Bu baglamda Yomra’da gerceklesen kilise insa faaliyetlerinde,
bahsi gegen konularin titizlikle irdelendigini miisahede etmis bulunmaktayiz. Bahsi diger
konu, yeniden insa siireclerinin; Patrikligin basvurusu, Adliye ve Mezahib Nezareti, mahallin/
vilayetin tahkikati, Adliye ve Mezahib Nezareti'nde tahkikat sonucunun degerlendirilmesi,
Divan-1 Hiimayn, Stra-y1 Devlet, Sadaret, padisahin irddesi seklinde gerceklesmis olmasidir.
Biitiin bu 6rnekler, devletin gayrimiislim vatandaglarinin inang, ibadet 6zgiirliigiinii ve mabed
masaniyetini sagladigini gostermekle birlikte; Miisliman, Rum ve Ermeni vatandaslarin bir
arada yasama tecriibesinin canli 6rneklerini de gozler oniine sermektedir.
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EKk 1. 1286/1896 Tarihli Trabzon Vilayeti Salndmesi’ne Gore Koy, Hane ve Niifus Sayis1>

56 Trabzon Vilayeti Salnamesi, sene 1286/1896, s. 64.
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Ek 4. Yomra nahiyesine bagl Dirona kdyiinde yeniden insa edilecek kilisenin resmi. BOA, I.AZN, nr: 4/29, Lef 2.
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Ek 5. Trabzon Vilayeti Yomra nahiyesine bagli Kuhla kéyiinde yeniden ve genisletilmek suretiyle insa edilecek
kilisenin projesi. BOA, I.AZN, nr: 35/26, 3 Kanunusani 1310/15 Ocak 1895, Lef 3
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Ek 6. Samaruksa-i Kebir kdyiine yeniden insa edilmesi diisiiniilen kilisenin plan1. BOA, [.AZN, nr: 108/41, Lef 1.
Planin tasdik tarihi 11 Mart 1328/24 Mart 1912.
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Ek 7. Yomra’nin Gorini kdyiinde tamiri diisiiniilen kilisenin plani. BOA, SD, nr: 1872/29, Lef 7. Planin tasdik tarihi
18 Eyliil 1328/1 Ekim 1912.
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DONEM BELGELERI ISIGINDA TRABZON AYASOFYA KiLiSESI’NiN
CAMIYE DONUSTURULMESi UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Veysel USTA®

Giris

IV. Hagli Seferi (Nisan 1204) sonucu Istanbul’un Latinler tarafindan isgal edilmesinden
once, Trabzon ve ¢evresi bagimsiz bir siyasi yapiya sahiptir.! stanbul’un Latinler tarafindan
istila edilmesi tizerine Komnenos stilalesine mensup Aleksios ve David Giircistan’a kagirilmaistir.
Bunlardan Aleksios Komnenos, bu sirada Giircii Kraligesi olan halalar1 Tamara’nin da destegiyle
1204 yilinda Trabzon’da hiikkiimranligini ilan etmistir. Tahta ¢iktiginda 22 yasinda olan Aleksios
Komnenos kendisini Roma imparatoru olarak gérmekte, Angelos hanedanini, iktidar1 elinden
gasp eden bir unsur olarak kabul etmekteydi.? Anadolu’da Selguklu ve Mogol ¢ekismesinin
yasandig1 donemde mevcut otorite zafiyetinden yararlanarak egemenlik alanini genisletmek
isteyen Trabzon Rum Devleti; tarih sahnesinde var oldugu 1204- 1461 yillar1 arasinda 6nce
Selguklular, ardindan Mogollar, daha sonralar1 ise Tacettiogullar1 ve Haciemirogullar1 gibi
Anadolu Beylikleriyle iyi iliskiler kurma siyasetiyle varligini siirdiirebilmistir.?

Bizans (Dogu Roma) imparatorlugu’nun tek mesru varisi oldugu iddiastyla kurulan
ve bu iddiasini siirdiiren Trabzon Rum Devleti Kral I. Manuel (1238-1263) donemi, devletin
zenginliginin zirveye ¢iktig1 donem olarak kabul edilmektedir. Zira Mogol hiikiimdar:
Hiilagu'nun 1258°de Bagdat’ yagmalayarak Tebriz’i Asya’nin ticaret merkezi haline getirmesi,
dogu mallarinin Akdeniz yerine Karadeniz lizerinden nakledilmesine, dolayisiyla da Trabzon’un
dogu-bati ticaretinin 6nemli bir merkezi haline gelmesine neden olmustur.* Meydana gelen
bu zenginlik sehrin imarina da ciddi katki saglamistir.

Ayasofya Kilisesi’nin de Trabzon Rum Devleti Krali I. Manuel doneminde, 1250-1260
yillar1 arasinda yapildigi kabul edilmektedir.’ Yapi, bolgenin son Bizans devri yapilarinin en

Okutman, Karadeniz Teknik Universitesi, Rektérliik, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi, veyselusta6l@gmail.com
Murat Kegis, Trabzon Rum Imparatorlugu ve Tiirkler 1204-1404, (Ankara: 2013), s. 17.

ibrahim Tellioglu, Trabzon Rum Devleti 1024-1461, (Trabzon: 2009), s. 26-27.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Tellioglu, Trabzon Rum Devleti 1024-1461; Kegis, Trabzon Rum Imparatorlugu ve
Tiirkler 1204-1404; Jakob Philip Fallmerayer, ter. Ahmet Cevat Eren, haz. Celalettin Yavuz-ismail Hacifettahoglu,
(Ankara: 2011).

Kegcis, Trabzon Rum Imparatorlugu ve Tiirkler, s. 66.

5 Hasim Karpuz, Trabzon, (Ankara: 1990), s. 20; Ayasofya Kilisesi’ni, Komnenoslar déneminden kalan dinsel yapilar
arasinda kuskusuz en 6nemlisi ve en iyi durumda olani olarak tanimlayan Sadi Dilaver, binanin XIII. yiizy1lin ortalarinda
inga edildigini belirtmektedir. Bkz. Sadi Dilaver, “Tarihsel Yapilartyla Trabzon”, Bir Tutkudur Trabzon, haz. 1. Giindag
Kayaoglu-Oner Ciravoglu-Ciineyt Akali, (Istanbul: 1997), s. 88. Tamara Talbot Rice da Ayasofya’daki siislemelerde
Selguklu sanati izlerinin bulunmasindan hareketle, Komnenoslarla Selguklularin siyasi iligkilerinin bozulmasindan
onceki siiregte insaatta Selguklu ustalarinin ¢alismis olabilecegi yorumuyla binanin yapim tarihini 1250’nin sonlar1
olarak vermektedir. Bkz. Rice, “Trabzon Ayasofyasi’ndaki”, s. 86.
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onemlilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Mevcut binanin yerinde daha eski bir yapinin var
oldugu sanilmakla birlikte kuzeyindeki dort stitunlu ve ti¢ apsisli sapel yapidan daha eskidir.®
Trabzon Ayasofya Kilisesi Istanbul’daki Ayasofya’dan ¢ok daha kiiciik olmakla birlikte ¢an
kulesi hemen hemen aynidir.’

1. Trabzon’un Fethi’ne Dair Donem Kaynaklarina Bakis

Ayasofya Kilisesi’nin Trabzon’un fethinden sonra hangi tarihte cAmiye dontistiirtildiigi
meselesinde ilk bakilmasi gereken kayitlar, hi¢ kusku yok ki donem kaynaklaridir. Bunlardan
bir kism1 donem taniklar1 tarafindan kaleme alinan ve ¢esitli tarihlerde yayimlanan kitaplar,
digeri ise yine doneme ait arsiv belgeleridir.

Kitaplar

Trabzon’un fethine dair cagdas yazarlarin eserlerinde Ayasofya Kilisesi’ne dair herhangi
bir kaydin yer alip almadig1, varsa ne sekilde deginildigi su sekilde 6zetlenebilir.

Tursun Bey: Fatih’in Divan Katibi olup Trabzon’un Fethi konusuna da deginmektedir.
Tarih-1 Ebu’l-Feth adin1 tasiyan eserde fetihten sonra camiye ¢evrilen kiliseler hakkinda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.®

Konstantin Mihailovig: Fatih’in Trabzon seferinde Osmanli ordusunda gorev almis
Konstantin Mihailovig, eserinde fetih donemine dair ayrintili bilgiler vermis olmakla birlikte
Ayasofya Kilisesi hakkinda herhangi bir bilgi yoktur.’

Kritovulos: Imrozlu olan ve Fatih dénemi olaylarini anlatan eserin yazari olan Kritovulos,
Trabzon’un fethinden bahsetmekte olup Ayasofya’dan s6z etmemektedir.”

Asikpasazade Tarihi/Tevarih-i Al-i Osman: Osmanli Devleti'nin 1298-1472 yillar1
arasindaki tarihinin anlatildigi eserde Trabzon’un fethi oldukga kisa bir sekilde yer almakta
ve Ayasofya’ya deginmemektedir."

Asik Mehmet: 1556/57 yillarinda Trabzon’da dogmus, Ortahisar Mahallesi’nde yetismis,
daha sonra Istanbul’a giderek egitimini tamamlamis, 1596-98 tarihleri arasinda Menazirii’l-
Avalim adli eserini kaleme almustir. Asik Mehmet eserinde Trabzon’a dair genis ve ayrintili
bilgi vermis; Ayasofya Kilisesi’nin camiye ¢evrilmesine de ayrintili olarak deginmistir. Eser,
Mahmut Ak tarafindan doktora tezi olarak c¢alisilmis ve Tiirk Tarih Kurumu tarafindan
yayimlanmistir. Eserde konuya dair yer alan bilgiler daha sonra degerlendirilecektir.'?

Evliya Celebi: 1640 yilinda Trabzon’a gelen ve sehir hakkinda ayrintili bilgi veren Evliya
Celebi seyahatnamesinde Ayasofya Kilisesi’nin cdmiye ¢evrilmesine dair veri mevcuttur.®

Julian Bordier: Bir Fransiz olan Bordier 1609°da Trabzon’a gelmis, Ayasofya’y1 da
ziyaret etmis ve sehrin bir krokisini de ¢izdigi seyahatnamesinde Ayasofya Kilisesi’nin camiye
¢evrilmesine dair bilgiler vermistir.*

Karpuz, Trabzon, s. 20.

Charles King, Karadeniz, ¢ev. Ziilal Kilig, (Istanbul: 2008), s. 122.

Tursun Bey, Tarih-i Ebu’l-Feth, haz. Mertol Tulum, (Istanbul: 1977).

9 Konstantin Mihailovig, Bir Yenigerinin Hatiralar1, gev. Behi¢ Anil Ekim-Nuri Fudayl Kiciroglu, (Istanbul: 2013).

10 Kritovulos, Kritovulos Tarihi, ¢ev. Ari Cokona, (Istanbul: 2012).

11 Agstkpasazade Tarihi, haz. Necdet Oztiirk, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinevi, 2013).

12 Asik Mehmet, Menazirii’l-Avalim, C. 1-111, (Ankara: 2007).

13 Evliya Celebi Seyahatnamesi, gev. Tevfik Temel Kuran, C. 1-11, (Istanbul: tsz, Ugdal Nesriyat), s. 450-461.

14 Relation D’'un Voyage En Orient, Par Julien Bordier, Ecuyer de Jean Gontaut, Baron De Salignac, Ambassadeur a
Constantinople (1604-1612), Atina 1934.
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Arsiv Belgeleri

Tapu Tahrir Defterleri: ki fetihten 25 y1l sonra tutulmus olan ve daha sonra 1520,
1554 ve 1583 tarihlerinde yenilenen Trabzon Tapu Tahrir Defterleri donemin en 6nemli
kayitlarindan biridir. Bu kayitlar esas alinarak donemin sosyal ve iktisadi durumuna dair iki
onemli ¢alisma yapilmistir: Bunlardan biri Hanefi Bostan’in “15 ve 16. yiizyillarda Trabzon’da
Sosyal ve Iktisadi Hayat”, digeri ise Heath Lowry’nin “Trabzon Sehrinin Islamlasmasi ve
Tiirklesmesi” adini tagimaktadir. Her iki ¢alismada da Trabzon’un fetihten sonraki 100 yilina
dair mahalleler, Miisliiman ve gayrimiislim niifus verileri ayrintili olarak yer almaktadir.

Trabzon Ser’iyye Sicilleri: Kadi Mahkemelerinin kayitlarindan olusan sicillerde sehrin
sosyal ve iktisadi hayatina dair mahkeme kararlar1 yer almaktadir. Bu kayitlar tizerinde 1550-
1650 yillarini kapsar nitelikte bir doktora tezi yapilmistir. Dr. Sebahittin Usta tarafindan yapilan
tezde, bahsedilen donem icindeki biitiin sicil kayitlar1 taranmis ve bu kayitlardan yola ¢ikilarak
Trabzon’daki vakiflar degerlendirilmistir. H. Muharrem 1041 (M. Temmuz/Agustos 1631)
tarihine dair sicillerde Trabzon Ayasofya Cami-i Serifi Vakfi'na iliskin bir kayit mevcuttur.”

Bagbakanlik Osmanli Arsivi Belgeleri: Trabzon Ayasofya Kilisesi'nin camiye ¢evrilmesi
hakkinda Osmanli Arsivi’nde, bugiin itibariyla tasnif edilerek hizmete sunulmus fonlarda
herhangi bir belge mevcut degildir.

Yukarida zikredilen 3 tiir arsiv belgesinden Tapu Tahrir Defterleri ile Trabzon Ser’iyye
Sicillerinde konuya dair ¢esitli nitelikte veriler yer almaktadir.

2. Osmanlrda Fetih Camisi Uygulamasi ve Istanbul Ornegi

Osmanli Devleti’nin fetih siyasetinin kaynagi Islam fikh1 olmus, yapilan uygulamalar
Islam tarihindeki uygulamalarla paralel gerceklestirilmistir. Buna gore, Arap¢a’da “agma, yol
gosterme, hitkiim verme, galibiyet ve zafere ulastirma” anlamlarina gelen fetih, terim olarak
Islam’da mesru gériilen savaslar hakkinda cihad kelimesine benzer sekilde, Miisliimanlarin
gayrimiislimlerden gerceklestirdikleri toprak kazanglarini tarihte ve giiniimiizde bilinen diger
istila ve somiirii savaslarindan ayirmak amaciyla kullanilmistir; kaynagi da Miislimanlarin
gecmis ve gelecekteki maddi manevi zaferlerinden bahseden Feth suresidir. Islamiyet, cihad ve
onun tabii sonucu olan fetihlerle Miisliimanlarin hakimiyetine gecen iilkelerin halkinin Islam
dinini kabul etmeye zorlanmasini dogru bulmaz. Fethedilen yerlerdeki insanlar, Miisliiman
olma veya cizye ddemek sartiyla eski dinlerinde kalma hiirriyetine ve her iki durumda da
Islam devleti hakimiyeti ve himayesi altinda yasama hakkina sahiptiler.'®

Islam dininin bu esaslar1, Osmanli Devleti’nin fetih siyasetinin de temelini olusturmustur.
Bu nedenle fethedilen yorelerdeki gayrimiislim ahali, kendi rizast disinda din degistirmeye
zorlanmamis, onlarin inang ve ibadet 6zgiirligii ile ibadethaneleri giivence altina alinmistir.
Osmanli Devleti’'nde yeni fethedilen yerlerdeki kiliselerin camiye ¢evrilmesi, hem fonksiyonel
hem de simgesel agidan 6nemli bir durumdu. Bir savas sonunda gayrimiislimlerden alinan
sehirlerin Osmanli topraklarina katilmasi durumunda kentin merkezindeki en 6nemli kilise
camiye cevrilir, ilk Cuma namazi ile serdar kente girer ve sultan adina okunan hutbe ile
fetih tamamlanirdi. Bu seremoniye paralel olarak, Osmanli tarihlerinde en 6nemli fetih
alametlerinden biri olarak “kiliselerin camiye tebdili” goriilmektedir. Kilise camiye ¢evrildigi
zaman orasi artik sultan adina hutbe okunarak sehrin yeni sahibinin ilan edildigi bir mekéan
olarak kurgulanmigtir."”

15 Sebahattin Usta, Trabzon’da Vakiflar 1550-1650, (Basilmamis Doktora Tezi, Trabzon 2015), s. 79.
16 Mustafa Fayda, “Fetih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XII, s. 467-468.
17 Nuri Adiyeke, “Bir Siyasi-idari Kurum Olarak Osmanlr’da Cami”, Kebikeg, 30 (2010), s. 8-9.
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Semavi Eyice de; Osmanli Devleti’nin fethettigi sehir ve iilkelerdeki en biiyiik ve
gorkemli mabedi camiye doniistiirdiigiinii, bunun bir Osmanli prensibi oldugunu ifade etmekte
ve bdylesi camilerin fetih camileri olarak isimlendirildigini belirtmektedir.!® Nitekim Fatih’in
Istanbul’u fethi sirasinda da siire¢ boyle gelismis; sehrin en biiyiik kilisesi olan Ayasofya, padisah
tarafindan camiye cevrilerek ilk Cuma namazi burada kilinmistir. Sehrin en biiyiik kilisesi
camiye cevrildikten sonra diger mabetlere dokunulmamas, sehirde yasayan gayrimiislimlere,
Islam fikhinin 6ngordiigii sekilde diledikleri gibi ibadetlerini yasama hakki verilmistir. Ancak
fetihten sonra sehirdeki Miisliiman niifusun artmasi ve gayrimiislim niifusun azalmast ile beraber
mabetlerdeki cemaat yoklugundan ve camii ihtiyacindan dolay1 bazi Hristiyan mabetleri camiye
doniistiiriilmiistiir. 1453 yilindan 1923 yilina kadar Istanbul’da cidmiye gevrilen kilise say1s1
yalnizca 20°dir. Bunlarin igerisinde ise Fatih Sultan Mehmet doneminde camiye doniistiiriilen
mabet sayisi altidir.”

Fatih Sultan Mehmet’in, Istanbul’u fethettikten sonra ilk yaptig1 islerden birinin Ayasofya
Kilisesi’ni camiye doniistiirerek Miisliimanlarin hizmetine sunmasi oldugu bilinmektedir.
Bu tutum, siyasal egemenlik 6gesi olan bir devleti ya da bir sehri askeri gili¢ kullanarak ele
gecirmek, orada kendi siyasi egemenligini kurmak ve kurdugu bu egemenligi biitiin tebaasina
gostermek agisindan en tabii hak olarak kabul edilmekteydi. Zira Fatih, uzun bir siire tarih
sahnesinde varligini siirdiiren Bizans’in baskenti olan Istanbul’u ele gegirdikten sonra egemenlik
simgesi olan Ayasofya’y1 camiye doniistiiriip sehre Tiirk ve Miisliiman miihriinii vurarak fethi
perginlemistir. Ciinkii istanbul’daki Ayasofya, yalnizca yikilan Bizans’in degil, ayn1 zamanda
Ortodoks diinyasinin en énemli dinsel mabetlerinden biridir.

3. Trabzon’un Fethi ve Altinbas Meryem (Panagia Chrysocephalos) Kilisesi’nin
Fatih Camii (Cami-i Atik) Olarak Doniistiiriilmesi

Trabzon’un fethine dair yukarida tasnif edilen donem kaynaklarindan, Fatih’in Trabzon’u
fethettikten hemen sonra yaptig1 ilk islerden biri, tipk1 Istanbul’da yaptig1 gibi, varligina son
verdigi Trabzon Rum Devleti’nin vaftiz/baskilisesi olan Ortahisar’daki Panagia Chrysocephalos
Kilisesi’ni camiye doniistiirmek ve burada Cuma namazi kilmak olmustur.?® Zira Komnenos
krallarinin ta¢ giyme torenlerinin yapildigi bu kilise, ayn1 zamanda 6len Komnenos krallarinin
mezarlarina da ev sahipligi yapmak gibi kutsal bir statiiye de sahipti. Maddi tarafindan ¢ok
manevi agidan Trabzon Rum Devleti ve Ortodokslar i¢in 6nemli olan bu kilisenin fetihle
birlikte cAmiye déniistiiriilmesi, tipki Istanbul drneginde oldugu gibi hem kentin egemenliginin
Osmanli Devleti’ne gectigini, hem de manevi olarak da kilinan Cuma namazi ile Tiirk Islam
miihriiniin vuruldugunu agik¢a simgelemektedir. Dolayisiyla Trabzon’un fethi sirasinda fetih
camii olarak doniistiiriilen kilisenin yalnizca sur i¢inde kalan Ortahisar’daki Fatih Camii
oldugu, bunun disinda herhangi bir kilisenin camiye ¢evrilmedigi acik¢a goriilmektedir.
Zira fetihten dnce Trabzon’da Miisliiman niifus bulunduguna dair herhangi bir veri mevcut
degildir. Fetih sirasinda Osmanli ordusuyla birlikte gelen ve fetihten sonra Trabzon’da kalan
Miisliimanlar da burada mesk(in olan gayrimiislimlerin sur i¢inden sur disina ¢ikarilmasiyla
birlikte Ortahisar’da yerlesmislerdir. Bunlarin sayilarinin ne kadar olduguna dair ilk kayitlar,
1486 tarihli tahrir kayitlarinda mevcuttur. Buna gore fetihten sonra bizzat Fatih’in emriyle
Niksar, Kalanik, Ladik, Amasya, Bafra, Osmancik, Iskilip, Corum, Merzifon, Tokat, Samsun ve
civarlarindan siirgiin yoluyla 202 hane Miisliiman Trabzon’da iskan edilmistir. 1486 yil1 itibartyla

18 http:/www.yeniakit.com.tr/haber/fetih-camiileri-yok-olmanin-esiginde-50169.html. (Erisim tarihi: 20.01.2016).

19 Nermin Taylan, Fetihten Sonra Camiiye Cevrilen Kiliseler, http:/nermintaylan.blogspot.com.tr/2013/08/ayasofya-
camii-ayasofyabizans.html. (Erisim tarihi: 20.01.2016).

20 Heath W. Lowry, Trabzon Sehrinin Tiirklesmesi ve Islamlasmast 1461-1583, (Istanbul: 2012), s. 69.

= 1300



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

kentteki toplam Miisliiman niifus yaklasik 1290 kisiden ibaretti.”! Dolayisiyla fetih sirasinda
Osmanli ordusundakilerin disinda Miisliman bulunmadigi, ahalinin Hiristiyan olmasindan
dolay1 Ortahisar Fatih Camii disinda herhangi bir kilisenin camiye doniistiiriilmesine ihtiyag
bulunmadigi ve Fatih’in de buna gore uygulama yaptig1 anlasilmaktadir.

4. Trabzon Ayasofya Kilisesi’nin Camiye Doniistiiriilmesi

Ayasofya Kilisesi’nin ne zaman camiye doniistiirtildiigii konusuna gegmeden 6nce
degerlendirmemize kaynak teskil edecek veriler sunmasi bakimindan fetihten 25 yil sonra
yapilan ilk tahrir kayitlarina gore Trabzon’daki niifus durumuna bakmak yararli olacaktir. Bu
konuda iki ayr1 akademik calisma yapan Heath Lowry ve Hanefi Bostan’in eserlerine gore
Ayasofya Mahallesi’nin niifus durumu soyledir:

1486 Tahririnde 1520 Tahririnde | 1554 Tahririnde | 1583 Tahririnde
Ayasofya Mah. Ayasofya Mah. Ayasofya Mah. Ayasofya Mah.
Hiristiyan 2 135 hane, 234 hane 97 hane
808 niifus.
Trabzon niifusuna orani
%10
Miisliiman % Yok Yok 58 hane, 302 kisi 36 hane, 180 kisi

Tablodan da anlasilacag: lizere bahse konu olan sehrin bati varoslarindaki Ayasofya
Mahallesi’nde 1486, 1520 ve 1554 tahrirlerinde hi¢ Miisliman yoktur. Ancak 1583 tarihine
gelindiginde ise artik Ayasofya Mahallesi tamamen Miisliiman Mahallesi haline gelmis ve burada
artik hi¢bir Hiristiyan kalmamistir. Bagka bir ifadeyle 1554 tahririnden itibaren bu mahallede
hizl1 bir Miisliiman iskani yagsandigi, yaklasik otuz yillik siire sonunda mahallenin yalnizca
Miisliimanlarin yasadigi bir mahalleye doniistiigii goriilmektedir. Yine Tahrir kayitlarina gére
1486°’da Miisliimanlarin en yogun yasadig1 yer Ortahisar’daki Azebler Mahallesi, Hiristiyanlarin
en ¢ok yasadigi yer ise Ayasofya Kilisesi’nin ¢evresinde kurulu Ayasofya Mahallesi’dir. 1520°de
ise, en cok Misliiman niifus Ortahisar’daki Cami-i Atik Mahallesi’nde, en ¢ok Hiristiyan niifus
yine Ayasofya Mahallesi’'ndedir.

Donem niifusu hakkinda aktardigimiz bu veriler 1s181nda yukarida tasnifi yapilan
donem kaynaklarda Ayasofya Kilisesi’nin camiye doniistiiriilmesi su sekilde degerlendirilebilir.
Konu hakkinda bize bilgi veren 6nemli bir kaynak Tahrir Defterleri’dir. Bu defterler, devletin
egemenligi altindaki arazilerde gerceklesen iiretimi tespit etmek iizere tutulan kayitlardan
olusmaktadir. Trabzon’un fetih tarihi olan 1461’den kisa bir siire sonra, yani 1486 tarihinde
bolgenin ilk tahriri yapilmis, ardindan 1520, 1554 ve 1583 tarihli tahrirlerle devam etmistir.
1486 tarihli Tahrir Defteri’nde yeralan kayitlara bakildiginda, iiretim yapilmakta olan 6nemli bir
miktar araziye dair tespit yapilirken buralara dair diistilen kayitlarda “daha 6nce ... manastirinin
vakfi idi. Padisah emri ile timara ¢evrildi” ibaresi dikkat ¢cekmektedir. Bu ibarelerin Ayasofya
ile ilgili olaninda “Aslinda Ayasofya Manastirt’'nin vakfi idi. Padisah emri ile timar oldu™*
ifadesi kayitlidir. Bu durum da bize 1486’da Ayasofya’nin heniiz camiye ¢evrilmedigini, ama
miilklerinin elinden alindigini gostermektedir. Bu veriyi tevsik eden diger bir kayit da 1520
tahririnde gegen, “1515 yillik mukata’asi 1300 ak¢a olan Ayasofya Manastir’nin...”?* ifadesidir
ki bu kayit da bize 1520 tarihinde Ayasofya’nin heniiz camiye ¢evrilmedigini gostermektedir.

21 M. Hanefi Bostan, 15 ve 16. Yiizyillarda Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, (Ankara: 2002, s. 97.
22 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 155.

23 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 125.

24 Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), MAD, nr. 828, s. 17; BOA, A.DFE, nr. 85, s. 16.

25 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 400.
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Tahrirlerde gecen bu veriye karsin ayni tahrirde Panagia Chrysocephalos Kilisesi(Ortahisar
Fatih Camii/Cami-i Atik) i¢in “Aslinda cami olan Manastirin Vakfi idi. Padisahimiz emri ile
timar oldu” ifadesinin kullanilmasi, Ortahisar’daki eski Komnenos Kilisesi’nin 1486 tarihi
itibartyla cami olarak islev gordiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Fetih sirasinda Fatih tarafindan camiye dontistiiriilmesi gerekli gértilmeyen Ayasofya
Kilisesi, fetihten yiizyil1 agkin bir siire sonra, 1572-73 tarihinde donemin padisahinin izniyle
camiye ¢evrilmistir. Ayasofya Kilisesi’nin Ayasofya Camii’ne doniistiiriilmesi hakkinda en
acik ve ayrintili bilgi, inlii Osmanli bilgini Trabzonlu Asik Mehmet tarafindan verilmektedir.
Trabzon’un fethinden yaklasik yiizyil sonra 1556-1557 yillarinda Tekfur Saray1 Mahallesi’nde
Hatuniye Medresesi miiderrislerinden birinin oglu olarak diinyaya gelen, Katip Celebi’nin
iinlii “Cihanniima” adli kitabina onciilliik yapacak diizeyde cografya ¢aligmalarinda bulunan
ve calismasini “Menazirii’l- Avalim” (Alemlerden Manzaralar) adli bir kitapta toplayan
Trabzonlu Asik Mehmet’in kitabu, 16. yiizy1l Trabzon’u hakkinda ayrintil1 bilgi veren tek eser
niteligindedir. Mahmut Ak tarafindan doktora tezi olarak ¢alisilan kitapta Asik Mehmet’in
bildirdigine gore, onceden kilise iken padisah emri ile Kiird Ali Bey tarafindan 980 H. (M.
1572-73 M.) tarihinde camiye ¢evrilen Ayasofya’da ilk Cuma namazi kilindiginda hutbe, babasi
tarafindan okunmus ve hatiplik vazifesi de ona verilmistir.?® Tiirk Tarih Kurumu tarafindan
ti¢ cilt olarak yayimlanan kitabin Trabzon camiilerinden bahsedilen kisminda Ayasofya
hakkindaki bilgiler (parantez igleri bize aittir) aynen su sekildedir: %

Salis (ligiincii) cami-i Ayasofya, sahil-i bahr iizere ebniye-i kafiriyyeden (Hristiyan
binalarindan) bir kinise (kilise) idi. Sene semanin ve tis’a-mi’e’de (H. 980/M. 1572-73) veyahut
dahi sonrada Trabzon ayanindan Kiird Ali Bey nam bir sahibii’l-hayr bu Ayasofya ila haysii
ma-la-yentehi (sonsuza kadar) Nasara yedinde (Hristiyanlarin elinde) olmag1 miinasip gérmeyip
emr-i sultani (padisah emri) ile yed-i Nasara’dan ahz edip (alip) salat-1 cum’a ikameti (Cuma
namazi kilinmasi) i¢in minber ve mahfil-i miiezzinin ihdas etmistir.

Ayasofya Kilisesi’nin camiye doniistiiriilme tarihi hakkinda bilgi veren bir diger kaynak
ise iinlii seyyah Evliya Celebi’dir. Celebi, Seyahatnamesinin Trabzon béliimiinde Ayasofya’dan
su sekilde soz etmistir:?®

Ayasofya Camii, Siileyman Bey Camii’nin garp tarafindadir. Derya kenarinda vakidir.
Kiiffar asrinda bina edilmistir. Sonra Kiirlet Ali Bey naminda bir vali hazret-i padisaha arz
ettikten sonra bunu ba emr-i sultani (padisahim emriyle) zabt ederek sene H. 991/ M. 1583
tarihinde bir mahfil ve minber-i dil-giisa (goniil agic1) bir cami haline koymustur.

Bu konuda bilgi veren diger bir donem kaynagi ise Fransiz seyyah Julien Bordier’in
eseridir. Kitabinin Ayasofya Kilisesi kisminda 1609°da Trabzon’a gelen Bordier’in ¢alismasina
atifta bulunan Anthony Brayer, yapinin 1609°dan hemen 6nce camiye doniistiiriildiigiine
isaret etmektedir.”” Brayer’in atifta bulundugu Bordier eserinde Ayasofya’ya iligkin sunlari
aktarmigtir:*

Kilise kapali durumdaydi; zira bu kilise, camii yapmalar1 ve ibadetleri i¢in Tiirklere
teslim edilmisti. Cok yasli bir Rum kadin bize kapiy1 act1... Ayin yapilan yerden ana kapiya kadar
olan kisim igerisinde, mimarisi hayranlik uyandiran kiiciik kii¢iik, mihrapli boliimler varda.

26 Asik Mehmed, Menazirii’l-Avalim, s. XXXIX.

27 Asik Mehmet, Menazirii’l-Avalim, c. 111, s. 1025.

28 Evliya Celebi, Seyahatname, C. 2, (Dersaadet ikdam Matbaasi, byy. 1314), s. 88.

29 Anthony Brayer, David Winfield, The Byzantine Monuments and Topography of the Pontos, Vol: 1, (Washington: 1985),
s. 234.

30 Relation D’un Voyage En Orient, Par Julien Bordier, Ecuyer de Jean Gontaut, Baron De Salignac, Ambassadeur a
Constantinople (1604-1612), (Atina: 1934), s. 117-119.
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Tiirkler ayin yapilan sunaklar1 ortadan kaldirmislards; artik burada hig ibadet yapilmamaktayda. ..
Siitunlar iizerinde zarif tonozlar bulunmakta ve biiyiik duvar ile buna bagl diger duvarlar
iizerinde, Ahdicedit’teki aziz kisiler ile Isa’nin ¢ektikleri ve Incil’de bunlar1 anlatan konularin
figiirleriyle zenginlestirilmis cok giizel resimler yer almaktaydi... Ogrenebildigim tek sey, bu
kilisenin Rumlar tarafindan kurulup, daha sonra tamamen kendi haline birakildigi, Tiirklerin
buray1 bir camiye doniistiirmek istedikleri, fakat her nedense, onlarin da bu eseri kendi haline
terk edip artik burada ibadet yapmadiklariyda...

Bordie’nin ifadesinden 1609 yilinda Ayasofya Kilisesi’nin, kilise olarak fonksiyonunun
sona ermis oldugu, ancak heniiz camii olarak da aktif bir ibadet yeri olmadig1 izlenimi
edinilmektedir.

Konuya dair ayrintili bilgi veren diger bir ¢alisma ise Heath W. Lowry’nin “Trabzon
Sehrinin Islamlasmasi ve Tiirklesmesi” adl1 eseridir. Fetihten sonra tutulan Osmanli Tahrir
Defterleri merkeze alinarak yapilan bu calismada da sehrin bat1 varoslarinda bulundugu
belirtilen Ayasofya Mahallesi’nin 1486, 1523 ve 1583 tahrirlerine gore Hiristiyan toplumunun
geleneksel merkezi olma niteligi tasidigini belirten Lowry, St. Sophia Kilisesi’nin Ayasofya
Camii’ne doniistiiriilmesinin 1572 yilinda ya da bundan kisa bir siire sonra gergeklestigini
ifade etmektedir.’' Ayni kayitlardan ayn1 donem hakkinda bir ¢alisma yapan M. Hanefi Bostan
da Asik Mehmet’e atifta bulunarak Ayasofya Kilisesi'nin H. 980 (M. 1572-73 M.) veya daha
sonraki bir tarihte camiye doniistiiriildigiinii teyit etmektedir.*

Donem kaynaklar1 tizerinde yapilan ¢aligmalar 1s181nda Ayasofya Kilisesi’nin, camiye
doniistiiriilmesine dair Asik Mehmet’in birinci el kaynak olarak verdigi bilgiye itibar etmek
en akla uygun durum olsa gerektir. Hi¢ kusku yok ki bu durumu dénemin niifus kayitlar1 da
teyit etmektedir. SOyle ki; Osmanli Devleti’nin fetih siyaseti geregince, fethedilen gayrimiislim
sehirlerindeki en biiyiik ve gorkemli mabedin camiye doniistiiriilmesi baglaminda Trabzon’daki
baskilise Fatih tarafindan Ortahisar Fatih Camii olarak Miisliimanlarin hizmetine sunulmustur.
Bu tarihlerde sehrin bati varoslarinda yer alan ve Ayasofya Mahallesi’nde bulunan Ayasofya
Kilisesi, hem ticra bir yerde bulundugu i¢in sembolik bir anlam tagimamasi, hem de 1461-1554
tarihleri arasinda bu mahallede hi¢ Miisliiman niifus bulunmadig1 gibi Trabzon’un en biiytik
Hiristiyan Mahallesi olma 6zelligi tasimasi nedeniyle Fatih tarafindan cdmiye ¢evrilmemistir.
Kald1 ki hi¢ Miisliman’in yasamadig1 Ayasofya Mahallesi’ndeki Hiristiyanlara ait mabedin
camiye ¢evrilerek Hiristiyanlarin ibadethanesiz birakilmasi, Osmanli millet sistemi ve hosgorii
anlayisina da aykirilik teskil edecek bir durumdur.

Biitiin bu degerlendirmeler 15131nda Ayasofya Kilisesi’'nin camiye ¢evrilmesi, basta
istanbul olmak {izere baska Osmanli sehirlerinde de drnekleri goriildiigii gibi, zaman iginde
Miisliiman niifusun yogunlasarak ibadethane ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi siireciyle ilgili
bir gelismedir. Nitekim Trabzon Ayasofya Kilisesi’nin Miisliimanlarin ibadethane ihtiyaci
hasil oldugu dénemde cAmiye gevrilmesi érneginde oldugu gibi bir tartisma istanbul’da da
yasanmisg, hatta konu donemin mahkemelerine de tasinmistir. Konu hakkinda “Hukuki Bir
Tartismanin Tarihi Zemini: Istanbul Nasil Alindr” adl1 bir makale kaleme alan Feridun Emecen
olay1 dzetle sdyle aktarmistir: Istanbul’un fethinden sonra Carsamba ile Draman arasindaki
Pammakaristos kilisesi Fatih tarafindan patrik Gennadius’a patrikhane olmak iizere tahsis
edilmisti. 1490’a dogru s6z konusu mahalde Hiristiyan cemaatinin azalmasi, buna mukabil
Miisliiman cemaatin artmasi iizerine buranin camiye ¢evrilmesi i¢in bir kisim ahali tarafindan
basvuruda bulunulmus, ancak bu bagvuru reddedilmistir. II. Bayezid doneminde baslayan bu
hadise I. Selim (Yavuz) doneminde yeniden giindeme gelmistir. Osmanli-Safevi miicadelesinin

31 Lowry, Trabzon Sehrinin Tiirklesmesi, s. 100-104.
32 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 65.
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sebep oldugu dini hassasiyetlerin hayli arttig1 bu donemde Miisliiman Mahallesi i¢inde kalan
patrikhane ile ilgili tartigmalar yeniden alevlenmistir. Ulemanin bir boliimii, kili¢ giiciiyle
alinmis bir sehirde ibadete agik kiliseler iizerinde ihtiyag¢ oldugu halde Miisliimanlarin istedigi
gibi tasarrufta bulunamamalari siddetli bir sekilde elestirilmeye baglanmistir. Bunun iizerine
c¢ikan dini tartigmalarda sonug; Hanefi fikh1 iginde kiliselerin kiligla alinmis bir sehirde mevcut
olabilecegi ve zimmet hukukunun da bu durumda uygulanabilecegi kanaatine varilmisti.
Bunun sonucu olarak da bir sehir ister kiligla ister baris yoluyla alinsin, tasarruf hakki sultana
gecmistir ve o istedigi sekilde uygulama yapabilir. Bu diisiinceden hareketle de Fatih, Patrik
Gennadius’a kiliseyi muhafaza edecek bir ferman vermekte beis gormemistir.*

Istanbul’da yasanan ve kimi padisahlarin giindemine kadar uzanan bu gelismede oldugu
gibi Trabzon’da da Ayasofya Mahallesi’nde Miisliiman niifusun yogunlasmasi iizerine bir cimiye
ihtiya¢ hasil olmus, bu baglamda cemaati kalmayan kilisenin cdmiye ¢evrilmesi mesruiyet
kazanmistir. Nitekim fetihten 6nce Hiristiyanlara ait Trabzon’da mevcut bagkaca bazi kiliselerin
de faaliyetlerini slirdiirdiigii, zaman i¢inde bu kiliselerin bulunduklari mahallelerde Miisliiman
niifusun yogunlasmasina ve ihtiyag¢ hasil olmasina bagli olarak bu kiliselerden bir kisminin
camiye donistiirtildiigii bilinmektedir. Bunlardan Bunlardan Esentepe Mahallesi’ndeki Aziz
Philip Kilisesi 1665’de Kudreddin Camii’ne*, Pazarkap: Mahallesi’ndeki St. Andrea Kilisesi
1550’11 yillarda* Molla Siyah Camii’ne, Kemerkaya Mahallesi’ndeki kilise (sapel) X V1. yilizy1l
ortalarinda Sarmasikli Camii’ne*®, Comlekgi’deki Kilise 1953’te Hiisnii Goktug Pasa Camii’ne
doniistiirilmiistiir.’” Bu baglamda Ayasofya Kilisesi’nin de mahallede Miisliiman niifusun
yogunlastigi ve camiye ihtiyacin ortaya ¢iktig1 1572/73 tarihinde camiye ¢evrilmis olduguna
dair donem tamig1 Asik Mehmet’in ifadelerinin gergegin tezahiirii oldugu soylenebilir,

Burada dikkat ¢eken bir diger husus da eserinde olayin tanig1 oldugunu belirten Asik
Mehmet’in, Ayasofya’nin cAmiye gevrilmesi igin padisah izni alindig1 ifadesidir. istanbul’da
yasanan olaya dair verilen fetvada, fetihten sonra tasarrufun padisaha gectigi, dolayisiyla
s0z konusu mekanlar iizerinde tasarrufta bulunma hakkinin padisaha ait oldugu hitkmiinden
hareketle, Trabzon Ayasofya’sinin camiye doniistiiriilmesi i¢in bizzat miilk iizerinde tasarruf
hakkina sahip olan déonem padisahindan izin alinmis olmasidir. Her ne kadar tutarli olmasa ve
dayanaktan yoksun olsa da Ayasofya’nin fetih sirasinda mescide, daha sonraki yillarda Cuma
namazi da kilabilmek i¢in camiye g¢evrildigi iddialar1 bu baglamda bosa ¢ikmaktadir. Zira
sayet tasarruf hakkina sahip bulunan Fatih Sultan Mehmet tarafindan Ayasofya’nin mescide
cevrilmesi s6zkonusu olmus ise, camiye doniistiirmek i¢in yeniden padisah izni alinmasina
ihtiya¢c olmamasi, bu iznin yerel dini otoriteler tarafindan verilmesi gerekirdi. Dolayisiyla
bu durum da bize Ayasofya Kilisesi’nin Fatih tarafindan fetih sirasinda camiye/mescide
cevrilmemis oldugunu gostermektedir.

5. Fatih Sultan Mehmet Han Vakfi ve Ayasofya Camii Vakfi

Bir vakfin kurucusu tarafindan vakfin isleyisiyle ilgili olarak diizenlenen resmi belge
olan vakfiye (vakifname), vakfedilen malin hangi hayir islerinde kullanilacagini, ne sekilde

33 Feridun M. Emecen, “Hukuki Bir Tartismanin Tarihi Zemini: Istanbul Nasil Alindr”, Osmanli Istanbul’u I, ed. Feridun
M. Emecen-Emrah Safa Giirkan, (Istanbul: 2004), s. 38-40.

34 Murat Yiiksel, Trabzon’da Tiirk Islam Kitabeleri, C. 1, (Trabzon: 2000), s. 110.

35 Bordier’in 1609°’da Trabzon’a yaptig1 ziyarette camii oldugunu belirtmektedir. Bkz. Omer Iskender Tuluk- Halil ibrahim
Diizenli, “Yitik Mirasin izinde: Trabzon’da Osmanli Camii ve Mescitleri (1461-1583)”, CIEPO Osmanli Oncesi ve
Osmanlt Arastirmalart Uluslararast Komitesi XVII. Sempozyumu Bildirileri, (Trabzon: 2011), s. 141-142.

36 1554 yili tahrir kayitlarinda Mahalle-i Mescid-i Sarmasik adli Miisliiman mahallesinin bulunmasi, bu tarihte buradaki
kilisenin “Mescid-i Sarmasik™ adiyla camiiye doniistiiriildiigiini gostermektedir. Lovry, a.g.e., s.91.

37 Hamiyet Ozen-Omer Iskender Tuluk-Hiiseyin Emre Engin v.dgr., Trabzon Kent I¢i Kiiltiir Varliklar: Envanteri, (Trabzon:
2010), s. 57, 58, 59, 63.

= 1304



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

yonetilecegini gosteren senet niteligi tasir.*® Bu baglamda vakfiye, herhangi bir vakif hakkinda
basvurulacak temel vesikadir. Bu nedenle bildiriye konu olan Trabzon’un fethi ve sonrasindaki
ylizyilda Trabzon’da kurulmus vakiflara dair vakfiye kayitlarinin, Vakiflar Genel Midiirligii
dahil olmak tizere higbir yerde bulunmamasi, konuya iliskin degerlendirmenin asli kayitlar
tizerinden yapilmasina imkan saglamamaktadir.*

Her ne kadar yukarida Ayasofya Kilisesi’nin fetihten yaklasik yiizyili askin bir siire
sonra camiye ¢evrildigine dair degerlendirme yapilmis olsa da Vakiflar Genel Miidiirligi
arsivinde bulunan Ayasofya Cami-i Serifi'ne ait tapu senedi, tartismanin farkli bir zemine
taginmasina neden olmaktadir. Zira, 19.11.1936 tarihli bu Tiirkiye Cumhuriyeti Tapu Senedi’nde
Ayasofya-y1 Kebir Cami-i Serifi adiyla Ebu’l-feth Sultan Mehmet Vakfi adina kayitli oldugu
yazilidir. Ayasofya Kilisesi’nin Fatih Sultan Mehmet Vakfr’'nin miilkiyetinde oldugu yazili
olan bu kayittan hareketle, buranin Fatih’in Trabzon’u fethi sirasinda camiye ¢evrilmis oldugu
sonucuna varilmaktadir. Hi¢ kusku yok ki giinliimiiz veri ve belgelerinden hareketle yaklagik
550 yi1l dnceki tarihsel gergeklige ulagsmak miimkiin olmadig1 gibi bu yaklasim anakronizm
maluliyetini de biinyesinde barindirmaktadir. Bu durumda aranan hakikate ulasabilmenin yolu,
gecmisten glinlimiize dogru bir kronoloji olusturmaya caligmaktan gegmektedir. Konuya bu
yontemle yaklasildiginda tarihi gelismelerin sdyle bir seyir izledigi goriilmektedir.

Fatih Sultan Mehmet Han Vakfi’na dair elimizde vakfiye kaydi bulunmamakla birlikte,
bu vakfin Trabzon Rum Devleti’nin baskilisesi oldugu i¢in simgesel egemenlik gostergesi
olmasi bakimindan camiye ¢evrilen Ortahisar Fatih Camii’nin kurumsal bir kimlik kazanmas1
ve her tiirlii ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla Fatih tarafindan kuruldugu diisiiniilebilir. Zira
Miisliman-Tiirk Osmanli egemenliginin simgesi olarak cadmiye dontiistiiriillen bu mabedin
herhangi bir ekonomik sorunla karsilasmadan Miisliiman cemaatin hizmetine sunulmasi da
ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Tapu tahrir kaydi ve ser’iyye sicilleri gibi birinci el Osmanli arsiv belgelerinden
yararlanarak Trabzon’un fethinden baslay1p yaklasik 150 yillik bir donemi en ince ayrintilarina
kadar irdeleyerek bir doktora ¢alismasi yapan Hanefi Bostanin tespitine gore Fatih Sultan
Mehmet Han Evkafi, Cami-i Atik (bugiinkii Ortahisar’daki Fatih Camii) i¢in olup bu vakfa ait
1486 tarihli tahrirde 21 adet icaresi mevcuttur.* Fetihten 25 yil sonra yapilan ilk tahrir yaziminda
Fatih Sultan Mehmet Han vakfindan s6z edilmekle birlikte bu vakfin yalnizca Ortahisar’daki
Fatih Camii ile ilgili oldugu kaydi da disiilmiistiir. Bagka bir ifadeyle Fatih Sultan Mehmet
Han vakfinin yetki ve sorumlulugu, bizzat Fatih tarafindan camiye ¢evrilen Ortahisar Fatih
Camii ile sinirl goriilmektedir. Nitekim 30 Aralik 1560 tarihinde Trabzon sancakbeyligine
atanan ve doneminde sancagin tahririni yaptiran Kasim Bey’in, Trabzon sehrinin Ortahisar
semtindeki Fatih Sultan Mehmet Camii’ne bazi yerleri vakfetmis olduguna dair kayitlar*' da
bu vakfin yalnizca Ortahisar’daki camii ile sinirli oldugu goriisiinii desteklemektedir.

Ote yandan Sebahittin Usta, Trabzon Ser’iyye Sicilleri ve Vakiflar Genel Miidiirliigii
kayitlar1 tizerinden hazirladigi “Trabzon’da Vakiflar 1550-1650” adl1 doktora tezinde s6z konusu
donem iginde 32 adet vakif tespit etmistir. Bunlar arasinda Fatih’in Trabzon’u fethi sirasinda

38 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 42 (2012), s. 465.

39 iglerinde Trabzon’daki vakiflara ait vakfiyelerle ferman ve beratlarin da bulundugu ¢ok sayida belge ve obje 18 Nisan
1916-24 Subat 1918 yillar1 arasinda yasanan Rus isgali sirasinda Rus Bilimler Akademisi Heyeti tarafindan Rusya’ya
gotiiriilmiistiir. Bkz. Halit Diindar Akarca, “Ilmi Isgal: Birinci Cihan Harbi’nde Rus Bilim Adamlarinin Trabzon ve
Civarinda Gergeklestirdikleri Arkeolojik Faaliyetler”, Karadeniz incelemeleri Dergisi, 9/17, (2014), s. 30; Veysel Usta,
Rus Bilimler Akademisi Heyeti Tarafindan Isgal Yillarinda Trabzon’da Yapilan Calismalar ve Rusya’ya Gétiiriilen
Eserler”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, 153, (Aralik 2004), s. 14.

40 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 396.

41 Bostan, Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, s. 63.
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camiye cevirerek Ortahisar Fatih Camii (Cami-i Atik) ad1 verilen camii i¢in kuruldugu belirtilen
Fatih Sultan Mehmet Vakfi’'na dair bilgiler de yer almaktadir.*’

Bu tespit ve degerlendirmelerden Fatih Sultan Mehmet Vakfi'nin, biiyiik olasilikla
Fatih’in Trabzon Rum Devleti’nin bagkilisesi konumunda bulunan Panagia Chrysocephalos
Kilisesi'ni, Tiirk ve Miisliiman miihriinii vurmak {izere bizzat camiye ¢evirerek namaz kildigi
Ortahisar Fatih Camii’nin faaliyetlerini desteklemek iizere kurdugu/kurdurdugu bir vakif
oldugu sonucuna varilabilir.

Ote yandan ddénem kayitlarinda Ayasofya Cami-i Serifi Vakfi adl1 baska bir vakfin
varlig1 da s6z konusudur. Usta, ¢calismasinda buna dair ilk kaydin H. Muharrem 1041 (M.
Temmuz/Agustos 1631) tarihli oldugunu belirtmektedir. 1827 no’lu Trabzon Ser’iyye (Kad1)
Sicili'nde yer alan 1631 (1041 H) tarihli Ayasofya Cami-i Serifi Vakfi’'na miitevelli tayini konulu
kayitta aynen su ifadeler yer almaktadir:*

Sadaret kaimmakami1 Vezir Recep Pasa’nin adamlarindan Sinan, siidde-1 saadete
(Istanbul’a) gelip Trabzon kazasinda olan Ayasofya Cami-i Serifinin evkafi tevliyetinin
kendisine verilmesi i¢in yardim rica edince tevcih edip bu nisan-1 hiimayunu verdim ve
buyurdum ki gidip vakif miitevellisi olsun ve vazifesini yapsin hi¢ kimse ahde mani olmasin
sOyle bilesiz alamet-i serife itimat kilasiz...

Vakfin kurulusuna dair herhangi bir veri sunmasa da bu kayit bize, en azindan 1631
yilinda Ayasofya Kilisesi’nin camiye doniistiiriilmiis oldugunu ve bu camiinin hizmetlerini
desteklemek amaciyla Ayasofya Cami-i Vakfi adliyla bir vakif kurulmus oldugunu géstermektedir.

Bu durumda su soru akla gelmektedir. Sayet 1936’da diizenlenen tapu kaydindaki
ifadeden hareketle Ayasofya Kilisesi fetihle birlikte cdmiye doniistiiriilerek Fatih Sultan
Mehmet Vakfi'na baglanmuis ise o halde yukarida 1631 tarihli belgesi aktarilan Ayasofya Cami-i
Serifi Vakfr'nin varlig1 nasil izah edilecek ve nereye konumlandirilacaktir. Bu sorunun izahi
ancak su sekilde yapilabilir: Ayasofya Camii, Fatih Sultan Mehmet tarafindan fetih sirasinda
camiye ¢evrilerek Fatih Sultan Mehmet Vakfi’na baglanmis, ancak daha sonra Ayasofya Camii
Vakfr’nin kurulmasiyla birlikte Fatih Sultan Mehmet Vakfi’'ndan ayrilarak yeni kurulan vakfa
devredilmis; camiinin hizmetleri de bundan sonra bu vakif tarafindan yiiriitiilmiistiir. Ancak bu
zorlama izah, hem vakif hukukuna, hem de Fatih Sultan Mehmet Vakfi'nin kurucusu Fatih’in
iradesine aykirilik teskil etmektedir. Clinkii bizzat Fatih Sultan Mehmet tarafindan ve onun
iradesiyle kurulmus olan Fatih Sultan Mehmet Vakfi'nin uhdesinde bulundugu varsayilan
Ayasofya Camii, onun 6liimiiniin {izerinden yiiz y1l1 agkin bir siire gectikten sonra kurulan
Ayasofya Cami-i Serifi Vakfr’'na devredilmis olmalidir ki bu da Fatih’in iradesinin yok say1lmasi
anlamina gelmektedir. Hi¢ kusku yok ki bdyle bir gelisme, hem Fatih’in iradesine, hem de
onun tarafindan kurulan Fatih Sultan Mehmet Vakfr’'nin vakif senedine aykirilik teskil eder
bir durum olacaktir.

Halbuki giliniimiizden geriye dogru yapilacak bu anakronik degerlendirme yerine,
donemden giiniimiize dogru mevcut verilerin degerlendirilmesi, hakikate daha yakin bir sonug
elde edilmesine yardimci olacaktir. Yukarida donem kaynaklarina dayali olarak Ayasofya
Kilisesi’nin fetih camii olmadig1 ve Fatih Sultan Mehmet tarafindan camiye ¢evrilmedigi
ortaya koyulmus; buranin yorede Miisliman niifusun yogunlasarak bir caAmiye ihtiyag
duyulmasinin sonucu olarak 1572/73 tarihinde camiye ¢evrildigi izah edilmisti. Buna gore
camiye cevrilen Ayasofya’nin hizmetlerinin yiiriitiilmesini saglamak {izere muhtemelen
1573’ten sonra Ayasofya Cami-i Serifi adl1 bir vakif kurulmustur. Bu vakif eldeki verilere gore

42 Usta, Trabzon’da Vakiflar 1550-1650, s. 79.
43 Trabzon Ser’iyye Sicili (TSS), No: 1827, 1631 (1041).
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19. ylizyila kadar varligini siirdiirmiis, ancak bu tarihten itibaren adina rastlanilamamaistir.
Trabzon Vakiflar Bolge Midiirliigii'nde mahfuz iken 1990’11 yillarin sonlarinda Vakiflar Genel
Midiirliigii'ne intikal eden 13 adet Vakfiye Kayit Defteri lizerinde ¢alisan Mustafa Oflaz,
bunlardan 1842-1843 tarihli kayitlar1 igeren “1 No’lu Vakfiye Kayit Defteri’nde 30 adet vakif
camii bulundugunu belirtmektedir. Defterdeki verilerden hareket ederek Trabzon vakiflari
hakkinda degerlendirmeler yapan Oflaz’in ¢aligmasindaki 30 vakif arasinda Ayasofya Cami-i
Serifi Vakfi'nin yer almamasi dikkat ¢ekmektedir.**

Bu veriden hareketle, 1600’lerden 1900’lere kadar faaliyetini siirdiiren Ayasofya
Cami-i Vakfrnin 19. yiizyil baslarindan itibaren kayitlarda adinin gegmemesi, ¢ok degisik
sekil ve sistemlerle idare edilmekte olan vakiflarin idarelerinin belli bir ¢ati altinda toplanarak
denetiminin kolaylastirmasi amaciyla 1826’da Evkaf-1 Hiimayun Nezareti'nin kurulmaszyla ilgili
bir gelisme olarak diisiiniilebilir. Zira bu tarihten itibaren hem Osmanli hanedan mensuplar1
tarafindan kurulan ve “Selatin Vakiflar1” olarak da adlandirilan mazbut vakiflarin, hem de
miilhak vakiflarin yonetim ve denetim yetkisi bu nezarete verilmistir. Hal boyle olsa da Osmanli
doneminde Selatin Vakiflarinin kapatilmasi veya baska bir vakifla birlestirilmesi gibi bir 6rnege
rastlanmadigi, buna karsin diger vakiflarin ¢esitli nedenlerle ve kadi kararina dayal1 olarak
birlestirildigi veya faaliyetine son verildigine dair uygulamalar mevcuttur. Bu uygulama dikkate
alindiginda, Ayasofya Cami-1 Serifi Vakfr'nin da takriben Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’nin
kurulmasindan sonraki siiregte adinin kayitlarda yer almamasi, bu vakfin bir sekilde tasfiye
edilerek uhdesinde bulunan Ayasofya Cami-i Serifi’ne dair gorev ve yiikiimliiliiklerinin Fatih
Sultan Mehmet Vakfi'na devredilmis oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim 1842-1843 tarihli
kayitlar1 iceren “1 Nolu Vakfiye Kayit Defteri’nde Fatih Sultan Mehmet Vakfir'nin uhdesinde
bulunan miilkler arasinda Ayasofya Cami-i Serifi’nin de adinin bulunmasi, yukaridaki
degerlendirmemizi anlamlandirmaktadir. Bu yaklasimin, Ayasofya Camii’ne ait 19. ylizyilin
ikinci yarisindaki arsiv belgelerine de yansidigi goriilmekte, yazismalarda “Trabzon’un
fethinden sonra Sultan Mehmed Han tarafindan kiliseden camiye ¢evrilen Ayasofya Camii”
ibaresi kullanilmaktadir.® 19. yy.da meydana gelen degisikligin belgelere bu sekilde yansimast,
tarihin dogal akis1 i¢indeki gelismeyi degil, icinde bulunulan giinden geriye dogru suni bir tarih
olusturma cabasina isaret etmektedir. Hi¢ kusku yok ki Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti de biitiin
kurumlarda oldugu gibi 1826’da kurulan Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ni devralmis ve bundan
sonraki uygulamalar bu nezaretin uygulama veya tanimlar1 tizerinden gerceklestirilmistir.
Bu nedenle bugiin Vakiflar Genel Miidiirligii arsivinde bulunan Ayasofya Camii’ne dair tapu
kaydi da her ne kadar 1572/73 yillarinda camiye ¢evrilerek adina kurulmus olan Ayasofya
Cami-i Vakfi’'nin uhdesinde bulunan ancak Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’nin kuruldugu tarihten
itibaren Fatih Sultan Mehmet Vakfina intikal etmesine ragmen sanki fetih sirasinda Ortahisar
Fatih Camii (Cami-i kebir) i¢in kurulan vakfin fetihten itibaren miilkiyetinde bulunuyormus
gibi yanlis bir degerlendirmeye konu olagelmistir.*®

44 Mustafa Oflaz, “1 Nolu Vakfiye Kayit Defteri'ne Gore 1842 Yili1 Trabzon Merkez Vakiflar1”, Akademik Yorum, Giiz,
(1992), 5. 20-21. Oflaz, s6zkonusu defterin kapaginda 1834-1853 tarihlerinin yazili oldugunu ancak igerigi incelendiginde
yalnizca 1842-1843 yillarina ait kayitlarin bulundugunu ifade etmektedir. Yine bu defterde toplam 68 vakfin kayitlarinin
tutuldugunu belirten Oflaz bunlardan 30’unun camii, 13’iiniin mescid, 2’sinin medrese, 19’unun sahis, 1’inin camii
imami, 1’inin camii miiderrisi, 1’inin de camii ders-i ammi vakfi oldugunu belirtmektedir.

45 BOA. MKT.MHM,, nr. 312/14.

46 Boylesi bir yanlis degerlendirmeye, yani 19. yiizy1l belgelerinden hareketle 15. yilizy1l donemi olayina ait ¢ikarim
yapilmis olmasina, kimi akademik ¢aligmalarda da rastlanmaktadir. Nitekim “Trabzon Ayasofya Camii’nin “Miilkiyet
Hakki1” Uzerine Bir inceleme” adli makalede yer alan; “Trabzon Ayasofya-i Kebir Camii’nin 1461 yilinda Trabzon’un
fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet Han tarafindan kiliseden camiiye doniistiiriilen eski eserlerden oldugu 23
Mubharrem 1318 (23 Mayis 1900 M.) tarihli belgeden anlasilmaktadir. (BOA, EV.M KT-03030.00152)” ifadesi de ayn1
yanlis degerlendirmenin kurbani olmustur. Bkz. Yakup Emre Coruhlu-Osman Demir, “Trabzon Ayasofya Camii’nin
“Miilkiyet Hakk1” Uzerine Bir inceleme”, Vakiflar Dergisi, 42, (Aralik 2014), s. 90.
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Sonuc¢

Trabzon Ayasofya Kilisesi’nin camiye doniistiiriilme tarihi ve buna bagli olarak miilkiyet
durumu iizerine ileri siiriilen goriislerin donem kayitlar1 tizerinden degerlendirilmesi sonunda
su sonuglara ulasilmistir.

1- Fatih Sultan Mehmet tarafindan 1461’de Trabzon’un alinmasi sirasinda Osmanli
Devleti’nin fetih camii uygulamasi geregince sehrin en 6nemli Hristiyan mabedi olan Panagia
Chrysocephalos Kilisesi Ortahisar Fatih Camii (Cami-i Atik) adiyla cdmiye doniistiiriilmiistiir.

2- Bu camiinin her tiirlii ihtiyacinin kargilanmasi i¢in Fatih’in emriyle Fatih Sultan
Mehmet Vakfi adli bir vakif kurulmus ve akarlariyla sozkonusu camiinin faaliyetlerini
desteklemistir. Donem kayitlarina gore bu vakfin uhdesinde Ayasofya Camii’nin olduguna
dair herhangi bir veri bulunmamaktadir.

3- Osmanl1 tahrir kayitlarina gore Ayasofya Mahallesi, 1461°deki fetihten 1554’e kadar
Trabzon’daki en ¢ok Hiristiyan niifusun yasadigi mahalle olup bu tarihe kadar bu mahallede
hi¢ Miisliiman niifus yoktur. Dolayisiyla donem kayitlarinin da isaret ettigi gibi Ayasofya
Kilisesi, Ayasofya Mahallesi’nde Miisliman niifusun yogunlagsmaya basladigi ve camiinin
ihtiyag haline geldigi 1572-73 yillarinda camiye doniistiiriilmiistiir.

4- Ayasofya Kilisesi’nin camiye doniistiirtilmesinden sonraki siirecte bu camiinin
faaliyetlerini siirdiirmesine destek olmak amaciyla Ayasofya Cami-i Vakfi adli bir vakif
kurulmus ve 19. yiizyila kadar vakfin faaliyetleri devam etmistir.

5-19. yiizyildan itibaren Ayasofya Camii Vakfi kayitlarda yer almazken Ayasofya
Camii’nin Fatih Sultan Mehmet Vakfi’'nin uhdesine gectigi bu doneme ait belgelere yansimistir.
Bu yeni durumun, 1826’da Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’nin kurulmasi ve biitiin vakiflarin
denetimini devralmasiyla ilgili bir diizenleme oldugu diisiiniilmektedir.

Sonug itibartyla bugiin tapu kaydinda miilkiyeti Fatih Sultan Mehmet Han Vakfi’na
ait olan Ayasofya’nin cdmiye doniistiiriilme tarihi lizerinde yapilan degerlendirmelerin, 19.
yiizy1l kayitlarindan hareketle 15. yiizyil olaylarina dair bir ¢ikarim yapmak gibi anakronik
bir maluliyet tasidig1 goriilmektedir. Halbuki 15 ve 16. ylizyil kayitlarindan giiniimiize
dogru ilerlendiginde Ayasofya Kilisesi'nin bir fetih camii olmadigi, mahallede Miisliman
niifusun yogunlasmasiyla dogan bir ihtiyacin karsilanmasi i¢in daha sonraki yillarda camiye
doniistiiriildiigii ve bugiin Fatih Sultan Mehmet Vakfir'nin miilkiyetinde bulunsa bile bu kaydin
19. yiizyildan itibaren yiiriirliikte oldugu agikc¢a goriilmektedir.
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TRABZONLU KARDINAL BESSARION (1403/8-1472) VE
RONESANS KULTURUNE KATKILARI

Zeynep INAN ALIYAZICIOGLU®

Giris

15. ylizyilin baslarinda Tiirklerin Dogu’da ilerleyisi ve yiizyilin ortalarina dogru
Istanbul’un fethi Bat1 Avrupa’y1 pek ¢ok yonden etkilemistir. Bu etkilesimin en énemli kiiltiirel
hamlesi ise kuskusuz Istanbul’un diismesinden sonra buradan Avrupa’ya giden entelektiiellerin
Avrupa hiimanizmine ve Ronesans’ina yaptiklari katki seklinde olmustur.! 15. yiizyilin
ortalarma dogru Italya’ya gé¢ eden Bizansh miilteciler arasinda en dikkat cekici isimlerden
biri, calismamizin konusu olan Trabzonlu Kardinal Bessarion’dur. Kariyerine Ortodoks bir din
adami olarak baslayan Bessarion Ferrara-Floransa Konsilinin ardindan Italya’ya go¢ ederek
Latin-Katolik Kilisesi’ne baglanmus, Kilise icinde yiiksek mevkilere ulagsmis, hatta italya’da
papalarla kurdugu yakin iliskiden dolay1 1455 ve 1471°de olmak iizere iki kez papaliga aday
olmustu.? Ortodoks ogretileri terk etmesine ragmen Bessarion bir taraftan yagami boyunca
Bizans’in yeniden diriltilmesi i¢in ugragmais, diger taraftan yetismis oldugu cografyanin tarihi,
edebi ve kiiltiirel mirasina sahip ¢ikarak birikimini Avrupa’ya aktarmis, boylece Avrupa
hiimanizmine ve Ronesans kiiltliriine ¢esitli yonlerden katkida bulunmustur.

Kardinal Bessarion (1403/8-1472)

Hayatinin ilk dénemine ait fazla bilgi bulunmayan Bessarion, 1403 ila 1408 yillar1 arasinda
Trabzon’da dogmustur. 1416’da egitmeni Trabzonlu Dositheos ile birlikte Trabzon’dan ayrilarak
Konstantinopolis’e giden Bessarion 1417-1418 yillarinda Selymbria (Silivri) metropolitani
Johannes Chortasmenos (as.yk. 1370- as. yk. 1436/1437) ve hatip Georgios Chrysokokkes’ten
dersler almistir. Burada daha sonra Patrik II. Gennadios Scholarios ismiyle anilacak Georgios
Kurteses Scholarios (as.yk. 1400/1405-as.yk. 1472/1474; Patrikligi as.yk. 1454-1455/46, 1463
ve 1464-1465) ve Italyan hiilmanist Francesso Filelfo (1398-1481) ile arkadas olmus, hayatinin
sonuna kadar onlarla yazismaya devam etmistir. 1423’de papaz, 8 Aralik 1425’de diyakoz
ve 8 Ekim 1430°da ise rahip olmustur. Rahip olarak Mora Yarimadasi’nda Mistra’ya Despot
II. Theodor Palailogos (1407-1443)’un sarayina gitmis orada Georgios Gemisto Pletho (as.yk
1360-1452)’un yaninda 1431-1436 yillar1 arasinda felsefe, astronomi ve miizik egitimi almistir.
Bessarion burada Platon’un felsefi eserlerini detayli bir bicimde 6grenme firsati1 bulmustur.
Atinal1 diigtiniirin ve onun haleflerinin bilinmeyen 6gretilerini burada kesfetmistir.?

*  Aras. Gor., Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih, zinan@ktu.edu.tr.

1 Detayl bilgi icin bkz. Jonathan Harris, Greek Emigres in the West: 1400-1520, (Camberley, Surrey: Prophyrogenitus,
1995), s. 18 vd.

2 C.R., “ Bessarion of Nicaea”, The Classical Tradition, ed. A. Grafton v.dgr., (Harvard: Harvard University Press,
2010), s. 126.

3 Klaus-Peter Todt, “In Calumniatorem Platonis: Kardinal Johannes Bessarion (ca. 1403-1472) als Vermittler und Verteidiger
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Bessarion Konstantinopolis’te egitimine devam ederken Bizans imparatorlari tarafindan
cesitli nedenlerle dSnem dénem Trabzon sarayina gonderilmistir. I1k olarak Bizans imparatoru
VIII. Johannes ve Trabzon Imparatoru IV. Aleksios un kizi1 Maria arasindaki evlilik akdinin
gerceklestirilmesi amaciyla 1424-1427 yillar1 arasinda Trabzon sarayina gitmistir. 1436’da
ise I'V. Johannes tarafindan Tiirklere karsi igbirligi yapmak amaciyla Trabzon’a génderilmis,
ancak bu talepten olumlu bir cevap alamadan geri donmek zorunda kalmistir.*

Bessarion, 1436’da Konstantinopolis’e geri doéndiigiinde Iznik ve Bitinye
metropolitanliginin basina ge¢mistir. Bu géreve atandiktan kisa bir siire sonra 27 Kasim 1437°de
VIIIL. Johannes Palailogos (1425-1448) ve eklimenik patrik I1. Joseph (1416-1439)’in 6nderliginde
diizenlenen Ferrara-Floransa (1438 Mart-1439 Temmuz) Konsiline Bizans delegasyonun
iiyesi olarak katilmistir.® Ferrara-Floransa Konsili Bessarion’un hayatinda bir doniim noktasi
olmustur. Konsil basladiginda Bessarion Ortodoks inancini savunmusgsa da tartismalar ve uzun
miizakereler sonucunda Katolik inancinin gegerli olduguna inanmaya baslamistir. Bessarion
Katolik ve Ortodoks inanci arasindaki farkliliklar: Latin Kilisesi lehine savunmus, bu nedenle
de konsilde 6n plana ¢ikarak sonug bildirgesinin Grekge versiyonunu halka kendisi duyurmustur
(6 Temmuz 1439).° Dogu ve Bati Kilisesi arasindaki birlesmenin hevesli bir savunucusu olarak
goriilen Bessarion Konstantinopolis’e doniince birlesme (union) karsit1 kisiler tarafindan
dislanmis, bu nedenle birkag ay icinde italya’ya geri dénmeye karar vermek zorunda kalmistir.
Bessarion Roma’dan birlik (union) i¢in miicadele etmeye ve Latin taraftar bir politika giitmeye
devam etmistir. Aslinda bu donemde, yani 15. yiizyilin ortalarinda Bizansli alimler ya Tiirk
hakimiyeti altina gireceklerdi ya da Bessarion gibi Ortodoks Kilisesini terk edip eski Frank
diismanlarinin tilkelerine siginarak oradaki Hiristiyanlar gibi yasayacaklardi. Bu donemde
Mora zayif bir alternatif olarak Greklerin 6niinde dursa da Tiirk ilerleyisi karsisinda uzun
stire mevcudiyetini koruyamamuist1.” Bessarion da Konstantinopolis’e dondiigiinde karsilastigi
mubhalif ortamdan dolay1 italya’ya gitmeye karar vermisti. Boylece kardinallige kadar yiikselen
kariyer yasantis1 baslamis oldu.

Ferrara-Floransa Konsilinin ardindan Bessarion Konstantinopolis’e dondiigiinde IV.
Eugenius onu iki kilisesinin birlegsmesinde gosterdigi gayretten dolay1 18 Aralik 1439°da Kilise
meclisinin de karartyla On iki Havari’nin baspapazi olmakla ddiillendirdi. I'V. Eugenius’un bu
jesti Italyan hiimanizminin gelecegi i¢in muazzam bir sonu¢ dogurmustu. 1440’da Bessarion
Floransa’ya dondiiglinde Eugenius’un papalik gorevi devam ediyordu. Eugenius sayesinde
Bessarion’u Italya’da parlak bir gelecek bekliyordu. Bessarion iki Kilisenin birlesmesinin bir
sembolii olarak gériiliiyordu. O, Italya’ya gittiginde hemen Latince ve Italyanca 6grenmeye
baslamisti. Kisa siirede dil galismalarini hizlandiran Bessarion burada iyi bir ¢gevre edinmisti.?
1443’de IV. Eugenius ile birlikte Roma’ya gitmis, 1446°da ise Eugenius onu italya’daki Basilika
kiliselerinin koruyucusu yapmisti. Bessarion’un bu parlak kariyer yasantist papa V. Nicholas
(1447-1455) zamaninda da devam etmisti. Nicholas’in papa se¢ilmesinden kisa bir siire sonra
Bessarion 5 Mayis 1447°de Siponto piskoposluguna atanmisti. Bu atamanin ardindan ise
cesitli kilise ve manastirlarda onemli gorevlere yiikselmis, 1449 yilinda ise Papa Nicholas onu

der Philosophie Platons”, Der Beitrag der byzantinischen Gelehrten zur abendldndischen Renaissance des 14. und 15.
Jahrhunderts, ed. Evangelos Konstantinou, (Frankfurt am Main: Lang, 2006), s. 150.

4 Jacquilyne E. Martin, Cardinal Bessarion, Mystical Theology and Spritual Union Between East and West, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), s. 47-49.

5 Todt, “In Calumniatorem Platonis: Kardinal Johannes Bessarion (ca. 1403-1472) als Vermittler und Verteidiger der
Philosophie Platons”, s. 151.

6  Martin, Cardinal Bessarion, Mystical Theology and Spritual Union Between East and West, s. 49.

7 A.G. Keller, “A Byzantine Admirer of ‘Western’ Progress: Cardinal Bessarion”, Cambridge Historical Journal, 11/ 3,
(1955), s. 343, 344.

8  Kenneth M. Setton, “The Byzantine Background to the Italian Renaissance”, Proceedings of the American Philosophical
Society, 100/1, (1956), s. 73.
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papalik elgisi olarak Milan ve Venedik arasindaki baris miizakereleri i¢in gorevlendirmisti.
17 Subat 1450°de ise el¢i olarak Bologna’ya gitmisti. Baspiskoposluk riitbesine yiikselmek ve
Bologna elgiliginin prestiji kardinaller heyetinde Bessarion’un konumunu oldukga artirmisti.
V. Nicholas’in 6liimiiniin ardindan yapilan se¢cimde Bessarion neredeyse papa se¢iliyordu.
Nicholas’in ardil1 Papa III. Calixtus (1455-1458)’un zamaninda Bessarion papaligin goziinde biraz
diismiistii. I11. Calixtus’tan sonra papaliga 1. Pius (1458-1464) se¢ilmisti. II. Pius zamaninda
Bessarion Italya’da kariyerinin zirvesine ulagmist1.’

Bessarion, italya’ya déndiikten sonra yaklasik 1440 yilindan 1460’larin basina kadar
iki hedef'i¢cin ugrasmisti. Bunlardan birincisi Dogu ve Bat1 Kilisesini birlestirmek; ikincisi ise,
Tiirklere yonelik yeni bir hacli seferi olusturmakti. Bu zaman zarfinda Bessarion yorulmaksizin
bu amaglara ulagsmak igin ¢alist1; bir taraftan iki Kilise arasindaki farkliliklar1 yumusatmis
ve Greklere ekonomilerini, savunmalarini nasil giiclendirecekleri hususunda tavsiyelerde
bulunmustu. Diger taraftan basta Alman Imparatorlugu olmak iizere Avrupa’nin cesitli iilkelerine
giderek Tiirklere yonelik bir Hagli seferi olusturulmasi hususunda tesviklerde bulunmustu.'
Bessarion, Italya’da bulundugu siirecte papalik elgisi olarak 1450-1454’te Bologna’ya, 1460-
1461’de Alman Imparatorlugu’na, 1463-1464’de Venedik’e, 1472°de Fransa’ya gitmisti. Bu
sefaretlerden Bologna hari¢ digerleri Dogu’ya bir Hacli seferi diizenlemesi hususunda yardim
almak amaciyla gergeklesmisti.'' Ancak Bessarion’un iki amaci da ger¢eklesmemisti.

Avrupa’da c¢ok sayida ilim adami1 ve edebiyat¢iyla hem sahsen hem de mektuplagma
yoluyla irtibat kuran Bessarion’'un Roma’daki evi hiimanisttik diisiince aligverisinin merkezi
olmustu. Andronicus Kallistos, Theodere Gaza, George Hermonymos gibi alimler; Athanasius
Chalkeopoulos ve Alexios Kelodanos gibi ileride piskopos olacak kisiler; Thomas Eparchos ve
George Diplovatatzes gibi Konstantinopolis’ten gelmis miilteciler icin Roma’da Bessarion un
evi bir konaklama yeriydi. Ayn1 zamanda Bessarion Roma’dayken 1465’te 6len Thomas
Palaiologos’un ¢ocuklar1 Andreas, Manuel ve Zoe nin isleriyle de mesgul olmustu. Bir taraftan
onlarin egitimleriyle ilgilenirken diger taraftan 1472 yazinda Zoe’nin Moskova’nin biiyiik
diikiiyle yaptig1 evliligin miizakerelerini yapmist1."

1472°de Fransa sefaretinden donerken 6len Bessarion ¢agdas literatiirde arastirmacilar
tarafindan Ferrara-Floransa Konsilinin sézde baskani, Katolikligin kahramani, Bizansh bir
hiimanist, Ronesans’a damgasini vuran kisi, Platoncu ¢aligmalarin canlanmasindaki 6nemli
figiir ve el yazmalari toplayicisi olarak betimlenmistir."

Kardinal Bessarion’un Ronesans Kiiltiiriine Katkilari

Kardinal Bessarion’un Avrupa hiimanizmine ve Ronesans’ina katkisi iki sekilde
olmustur. Oncelikle el yazmalar1 toplayicisi, yazar ve ¢evirmen olarak Bessarion Avrupa
yazinina biiylik bir kiilliyat eklemistir. Konstantinopolis’in diigmesinden sonra Bessarion
Grek klasik mirasin1 korumak amaciyla cesitli yollarla Anadolu ve Konstantinopolis’ten
Bizans mirasina ait ne varsa toplamaya baslamist1. O, Grekgce el yazmalarini Italya ve Girit’te

9 Duane Henderson, “Bessarion, Cardinalis Nicenus. A cardinalitial vita between ideal conceptions and institutional
structures”, “Inter graecos latinissimus, inter latinos graecissimus”, Bessarion zwischen den Kulturen, ed. C. Mirtl
v.dgr., (Berlin, Boston: Gruyter, 2013), s. 93-95.

10 James Hankins, Plato in the Italian Renaissance, Vol. 1, (Leiden, New York: E. J. Brill, 1990), s. 226.

11 Henderson, “Bessarion, Cardinalis Nicenus. A cardinalitial vita between ideal conceptions and institutional structures”,
s. 91.

12 Gabriele Koster, “In besonderer Mission. Der griechische Kardinal Bessarion wird Venezianer und erklédrt in Venezianer
zu Griechen”, Fremde in der Stadt: Ordnungen, Reprdsentationen und soziale Praktiken; (13.-15. Jahrhundert), ed.
Peter Bell v.dgr., (Frankfurt am Main: Lang 2010), s. 144; Jonathan Harris, “Greeks at the Papal Curia in the Fifteenth
Century: The Case of George Vranas, Bishop of Dromore and Elphin”, Greeks, Latins, and Intellectual History 1204-
1500, ed. M. Hinterberger, C. Schabel, (Leuven, Paris: Peeters, 2011), s. 425.

13 R., “Bessarion of Nicaea”, s. 126.
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yeni kitaplar kopyalamak i¢in katipler tutarak ya da ¢esitli yerlerdeki ajanlar1 vasitastyla eski
el yazmalarini satin alarak elde ediyordu. Ornegin; Bessarion’un sekreteri Niccold Perotti
Trabzon’dan ona dort Incil, Gregory Nazianzenus’un vaizleri ve klasik metinlerden olusan bir
kiilliyat gondermisti."* Bessarion hayat1 boyunca Konstantinopolis, Mora ve giiney italya’daki
kiliselerdeki Grekge el yazmalarini ¢ogaltmak i¢in neredeyse 30.000 florin harcamist1."”
Bessarion’un Grekge kiitliiphanesinin temelinde antik ve gec antik donemi eserlerinin agirlikta
oldugu goriliir.'® Grekge el yazmalar1 yaninda iyi bir Latince kiitiiphaneye de sahip olan
Bessarion, 6ldiiglinde yaklasik 1100 ciltlik toplam el yazmasi koleksiyonunun asagi yukari
500 cildi Latinceydi. Latince el yazmalarinin biiyiik bir kism1 énemli ortagag alimlerinin
eserlerinden olusmaktaydi.!” Bessarion kiitiiphanesinin Avrupa’daki tek rakibi oncelikle
Roma’da kurulan daha sonra Venedik’e taginan Vatikan kiitiiphanesiydi. Bu kiitiiphane Papa
V. Nicholas (1447-55) ve IV. Sixtus (1471-84) tarafindan olusturulmustu. 1468’de Bessarion
kiitiiphanesini Venedik Cumhuriyeti'ne bagisladi. Bu kiitiiphane; 482 Grekge el yazmasi,
cesitli Incil niishalar1 ve sdzliikler gibi materyallerden olusuyordu.'® Trabzon tarihi agisindan
bu kiitiiphanenin 6nemi ise 1204 ve 1390 yillar1 arasinda Trabzon Komnenoslarinin tarihini
anlatan yegane kaynak Panaretos’un kroniginin tek niishasini igermesiydi. Bu kronik, 19.
ylizyilin basglarinda Avusturyal: tarih¢i Fallmerayer tarafindan kesfedilip bilim diinyasina
kazandirilmistir.

Bessarion’un bilim diinyasina katkis1 sadece bir toplayici olmaktan fazlasiydi. Bir
bilim insan1 olarak o teoloji ve felsefe alanlarinda da eserler kaleme almisti. ki Kilisenin
birlesmesini destekleyen Bessarion Ferrara-Floransa Konsilinden sonra Oratio dogmatice
de unione ve Encyclica ad Graecos adli galismalarint yazdi. De Sacramento eucharistiae’da
Bessarion Grek-Ortodoks statiisiinii tartisti. Felsefi eserleri arasinda en dikkat ¢ekici olant
ilerleyen sayfalarda bahsi gececek olan In Calumniiatorem Platonis’dir. Ikinci énemli eseri
ise De natura et arte’dir. De natura et arte adl1 calismasinda Bessarion Aristoteles’in madde
tizerine olan goriisleri hakkinda Pletho’na bir cevap vermeyi amaglamisti. Bessarion’un teoloji
ve felsefe lizerine burada zikredilenden fazla eseri vardir. Ama onun Bat1 Ronesanst’na ilmi
katkis1 sadece yazmis oldugu eserler degildir. Grek¢eden Latinceye yapmis oldugu terciimeler
de Avrupa Ronesansi’nin insasinda dnemli bir yer tutmaktadir. O, Aristoteles’in Metafizik’ini,
Demosthenes’in First Olynthiac’ini ve Xenophon’un Memorabilia’sin1 Latinceye ¢evirmistir.”

Bessarion’un Ronesans kiiltiiriine ikinci ve daha 6nemli katkist Platonculuk akimini
Avrupa’ya sokmasiyla gerceklesmistir. 15. yiizyilda Italyan ve Grek alimleri arasindaki en énemli
tartisma konularindan biri, Platon ve Aristoteles’in goreceli degeri iizerineydi. Bessarion’un
hocasi Gemistus Pletho’nun 1439°da yazdig1 Platon ve Aristoteles’in Bir Mukayesesi (peri hon
Aristoteles pros Platona diapheretai) adl1 caligmayla bu tartisma yeni bir boyut kazanmasti. Pletho
bu eserinde Aristoteles’in teolojisini, mantigini, psikolojisini ve ahlak felsefesini acimasizca
elestirmisti. Hatta miiellif Aristoteles’ sanki ateistmis gibi suglamisti. Bu eser, Hiristiyanliga
yonelik bir saldir1 olarak da yorumlanmisti. Gennadius ve Theodore Gaza gibi 6nemli isimler

14 Robert Nelson, “The Italian Appreciation and Appropriation of [lluminated Byzantine Manuscripts, ca. 1200-1450”,
Dumbarton Oaks Papers, Symposium on Byzantium and Italians, 13th-15th Centuries, 49 (1995), s. 230, 231.

15 Setton, “The Byzantine Background to the Italian Renaissance”, s. 73.

16 Panagiotis Kourniakos, “Das historische ‘unicum’ Kardinal Bessarion. Versuch einer Identitétssuche zwischen Kultur,
Religion und Politik™, “Inter graecos latinissimus, inter latinos graecissimus”, Bessarion zwischen den Kulturen, ed.
C. Mirtl v.dgr., (Berlin, Boston: Gruyter, 2013), s. 457.

17 John Monfasani, “The Pre- and Post-Historyof Cardinal Bessarion’s 1469 In Calumniatorem Platonis”, “Inter graecos
latinissimus, inter latinos graecissimus”, Bessarion zwischen den Kulturen, ed. C. Mértl v.dgr., (Berlin, Boston:
Gruyter, 2013), s. 349.

18 Nelson, The Italian Appreciation and Appropriation of [lluminated Byzantine Manuscripts, ca. 1200-1450”, s. 230, 231.

19 George Karamanolis, “Basil Bessarion”, Encyclopedia of Medieval Philosophy. Philosophy between 500 and 1500, ed.
Henrik Lagerlund, (Heidelberg, London, New York: Springer, 2011), s. 146.
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de bu tartismanin i¢ine girerek 15. ylizyilin ortalarinda Platoncular ve Aristotelesgiler sik sik
kars1 karsiya gelmislerdi. 1443/1444’de Georgios Kurteses Scholarios, Aristoteles Uzerine
Pletho’nun Saldirisina Karst (kata ton Plethonos aporion ep’ Aristotelei) adl1 bir ¢alismayla
Pletho’na cevap vermisti. 1449°da Pletho bu esere karsilik Aristoteles’e Dair Alimlerin ftirazlar:
Uzerine (Pros tas Scholariu peri Aristotelus antilepseis) adli ¢alismasini kaleme almisti.
Pletho’nun bu iddiali eserini Bessarion yumusatmisti. John Wilson Taylor’a gére Bessarion bu
tartismada bir uzlastiriciydi. Bessarion Mora’da Pletho’nun 6grencisi olarak uzunca bir vakit
gecirmisti. Yeni Platonculugu 6grenmis, hocasi Pletho’nun ¢igir agici iddialarini tanima firsati
bulmustu. Fakat Bessarion, hocasinin tiim fikirlerini oldugu gibi benimsememisti. Onun dini
statiisii Aristoteles’e yonelik daha yumusak bir tutum almasina sebep olmustu. Zeki bir adam
olan Bessarion bir taraftan ziyade diger tarafi kabullenmek konusunda oldukga isteksizdi.
Ama yine de Bessarion hocasi Pletho ile dostlugunu devam ettirmek istiyordu. Bu nedenle
olsa gerek tinlii eseri In calumniatorem Platonis’i yazdi.*

Bessarion’un Platon-Aristoteles tartismasina dahil olmasinin asil sebebi ise Trabzonlu
Georgios’dur. Trabzonlu Georgios 1430’a kadar Platon’un hayraniydi. 1426’da Georgios’un
Roma Katolik Kilisesi’ne baglanmasiyla fikirleri degismisti. Latin Kilisesi’nin skolastik
diisiincesinde Aristotelesci yaklasim daha baskindi. Grek Ortodoks Kilisesi’nin teolojisi ise
biiytik 6l¢iide Platon’dan etkileniyordu. Hatta Ortodoks Kilisesi bu yaklagimindan dolay1 Dogu
ve Bat1 Kilisesinin birlesmesine sert bir bigimde kars1 ¢ikiyordu. Georgios Islamiyet’in de
Platonculuktan etkilendigini diisiiniiyordu. Ama onun Platonculugu terk etmesinin en 6nemli
nedeni Platoncularin paganligi yeniden canlandiracaklarina dair diisiincesiydi. Bat1 diinyasini
uyarmak amaciyla Trabzonlu Georgios 1458 yilinda Aristoteles ve Platon Felsefelerinin
Karsilastirilmasi (Comparatio(nes) philosophorum Aristotelis et Platonis) adl1 bir ¢aligma
yayinladi. Bu eserde Georgios Aristoteles’in Platon ilizerinde iistiinliigiinii kanitlamaya
calismisti. Georgios Platon’un esas goriislerini kendisi ve savunucularinin kelime oyunlariyla
gizledigini iddia etmistir. Ona gore Roma-Katolik Kilisesiyle sadece Aristoteles¢i 6greti
bagdasabilirdi.! Trabzonlu Georgios™un ad1 gegen eseri Platon’a yonelik saldirida bulunan
ilk Latince eserdi. Daha once de belirtildigi gibi Kardinal Bessarion tam olarak Platoncu ya
da Aristotelesci degildi. Ancak Georgios’un Platon’u hige sayan bu eserine karsi cevaben
1469°da In calumniatorem Platonis (Platon’un Iftiracilarina Kars1) adl1 eserini kaleme ald1.
Bessarion eseri Grekce yazmasina ragmen Latince yayinlanmisti. Bu eserde Platon’un esasinda
Aristoteles ve Hiristiyanlikla uzlastigini iddia eden Bessarion Hristiyan teolojisinde yeni Platoncu
diisiincenin éneminin altini ¢izmistir. Ayn1 zamanda Bessarion Platon’da var olan ruhlarin
onceden var olmasi ve tanrilarin ¢oklugu gibi Hiristiyan 6gretisiyle bagdasmayan anlayislari
reddetmisti.?? Bessarion Platon’u Hiristiyanligin dostu olarak gostermis ve Georgios un Pletho
ile ilgili su¢lamalarini gérmezden gelmisti.”

20 John Wilson Taylor, “Bessarion the Mediator”, Transactions and Proceeding of the American Philological Association,
55 (1924), s. 120, 121; Todt, “In Calumniatorem Platonis: Kardinal Johannes Bessarion (ca. 1403-1472) als Vermittler
und Verteidiger der Philosophie Platons”, s. 153, 154.

21 Todt, “In Calumniatorem Platonis: Kardinal Johannes Bessarion (ca. 1403-1472) als Vermittler und Verteidiger der
Philosophie Platons”, s. 156.

22 R., “Bessarion of Nicaea”, s. 126.

23 Monfasani, “The Pre- and Post-Historyof Cardinal Bessarion’s 1469 In Calumniatorem Platonis”, s. 353.
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Sonu¢

15. ylizyila damgasini vuran Grek alim Bessarion, ¢aginin aydinlari tarafindan
Grek’ten ziyade Latin olarak goriilmiistiir. Cagdas1 Italyan hiimanist Lorenzo Valla, Bessarion’u
“Roma’daki Greklerin en Latin’i, Konstantinopolis’teki Latinlerin ise en Grek’i” olarak
betimlemistir. Bessarion’un Avrupa literatiiriine Grek karakterinden ziyade Latin karakteriyle
gecmesinin sebebi kuskusuz onun Italya’ya gittikten sonra Ortodoks &gretilerini terk ederek
Katolik Kilisesine baglanmasi ve her iki kilisenin birlesmesi igin var giiciiyle ¢abalamasiydi.>*
Ancak Bessarion, Italya’da bulundugu dénem iginde kardinal yasantisina aktif bir bicimde
katilmigsa da Grek kimliginden hi¢ vazgegcmemisti. Yasaminin sonuna kadar kendini Grek
kiiltiirtine hizmet i¢in adamisti. Onun en biiyiik emeli Bizans’in bagkenti Konstantinopolis’in
yeniden Hiristiyan topragi olmasiydi. Bu yoniiyle arastirmacilar onun Roma kiiltiiriine iyi bir
sekilde entegre oldugunu ancak asimile olmadigini iddia ederler.®

Bessarion yasami boyunca Grek kiiltiirel mirasi i¢in 6zel bir ¢aba sarf etmisse de o
esasinda Ronesans kiiltiiriine yaptigi katkilarla Katolik Avrupa’nin olusmasinda biiylik bir
rol oynamistir. Dogu’nun klasik ve bilinmeyen eserlerini Avrupa’ya aktararak zengin bir
kiitiiphane birakan Bessarion’un Ronesans kiiltiiriine derinden katkisi olmustur. Bessarion’un
klasik Grek felsefe gelenegini Batr’ya tanitma girisimi ve Batr’da akademik anlamda klasik
felsefe ¢alismalarini yayginlagtirmasi onu Avrupa hiimanizminin 6nde gelen isimlerinden
biri yapmigtir.*®
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TURK LITERATURUNDE DEGERLENDiIRILMEMIS BiR KAYNAK:
TRABZON METROPOLITIi HRISANTOS’UN TRABZON KILISESI ADLI
KiTABI*

Hatice Tugha AKDOGAR™

Karadeniz’in, tarihi, cografi ve stratejik agidan 6nemli bir kenti olan Trabzon, tarih
boyunca pek ¢ok millete besiklik etmistir. Bu 6nemine binaen 6zellikle XVIII. ve XIX.
ylizyildan bu yana arastirmacilar tarafindan ilgi ¢ekici bir bolge olarak dikkatleri tizerine
cekmeyi basaran Trabzon’a iliskin, yerli ve yabanci bir¢ok bilimsel ¢alisma yapilmis ve
yapilmaya devam edilmektedir. Bu ¢alismalarin basinda bilakis Trabzon Imparatorlugu ve
Trabzon Tarihi lizerine genel ¢calismalariyla bilinen J. Philip Fallmerayer, G. Finlay, W. Miller,
S. P. Karpov, M. Panaret, F. I. Uspenski ve R. Shukurov gelir. Trabzon’daki kilise sanat1 ve
mimarisindeki anitlar izerine ise Tournefort, Hamilton, Texier ve Lynch eserleriyle bilinirken
ayrica F. Cumont, Millet, J. Strzygowski, N. Baklanov, N. Brounov, M. Alpatov ve A. Bryer de
Trabzon ve Pontus lizerine yaptigi kapsamli ¢aligmalariyla taninir.!

Bolge ve kent lizerine yazilmis bu eserler arasinda, bat1 ya da Tiirk literatiiriinde su ana
kadar ¢evirisi ya da degerlendirilmesi yapilmamis bir kaynak olarak da Trabzon Metropoliti
Hrisanthos™un® Trabzon Kilisesi (He Ekklesia Trapezountos) adli galigmasi goriiliir. I1ki 1933,
ikincisi 1973 Atina basimli olan Yunanca literatlirdeki bu eserin, Tiirkce literatiirde tanitimini
ve icerik detayina inmeden genel bir degerlendirmesini yapmak bu ¢alismanin temel amacidir.

Kitap esasen 12 boliimden olusmaktadir. Boliimlere gecilmeden &nce bir Onsoz (s.3-
7), Bibliyografya ve Kisaltmalarin (s.8-26) verildigi bu ¢alismada, yazar1 buna sevk eden

*  Chrysanthos, (Philippides, Metropolitou Trapezountos), He Ekklesia Trapezountos, (Athenai: Arheion Pontou, 4-5,
Estia Typographeion, 1933), 905 selida; Hrisanthos, (Filippides, Trabzon Metropoliti), 7rabzon Kilisesi, (Atina, Pontos
Arsivi 4-5, Estia Basimevi, 1933), 905 sayfa.

** Doktora Ogrencisi, KTU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dal1, Trabzon. tugbaakdgr0753@gmail.com

1 Ayrica bkz. Chrysanthos, He Ekklesia Trapezountos, (Athenai: Arheion Pontou, 4-5, Estia Typographeion , 1933), s.
3-4; F. Ivana Uspenski - Enver Uzun, Trabzon Tarihi: Kurulusundan Fethine Kadar, (Trabzon: Ofset Matbaacilik,
2003)s. 7; A. Hahanov, Panaret’in Trabzon Tarihi, cev. Enver Uzun, (Trabzon: 2004) s. 4-7; ibrahim Tellioglu, Osmanli
Hékimiyetine Kadar Dogu Karadeniz'de Tiirkler, (Trabzon: Serander Yayinlar1, 2004), s. xxxvi1-11; ibrahim Tellioglu,
Kommenoslarin Karadeniz Hakimiyeti Trabzon Rum Devleti (1204-1461), (Trabzon: Serander Yayinlari, 2009), s.
x11-xxviit; Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon Imparatorlugu Tarihi, gev. Ahmet Cevat Eren, (Ankara: TTK, 2011).
Trabzon Tarihi bibliografyasi i¢in ayrica bkz. Yiiksel Kiigiiker, Trabzon Tarihi Bibliyografyasi, (Trabzon: Serander
Yayinlari, 2010).

2 1881 yilinda Giimiilcine’de dogan Hrisanthos Filippides, ihtilalci yetistirmekle meshur Istanbul Heybeliada Ruhban
Okulunu bitirdikten sonra felsefe egitimini Leipzig ve Lozan’da tamamlamistir. 1913 yilinda, 32 yasinda iken Trabzon
Kilisesi’nin basina getirilerek Trabzon Metropoliti se¢ilmistir. Bkz. Mehmet Bilgin, “Pontos Meselesine Tarihsel Bakis”,
Baslangigtan Giiniimiize Pontus Sorunu, ed. Veysel Usta (Trabzon: Serander Yayinlari, 2007), s. 56; Mehmet Okur,
“Fener Rum Patrikhanesi’nin ve Metropolitlerin Pontusc¢uluk Faaliyetleri” Baslangi¢ctan Giiniimiize Pontus Sorunu,
ed. Veysel Usta (Ankara: Serander Yayinlari, 2007), s. 256-257.
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seyin Trabzon Kilisesi iizerine yazilmis monografi eksikliginden o6tiirii oldugu belirtilmistir.
Donemin modern kaynaklar1 haricinde antik donem yazarlarindan basta Prokopius olmak
iizere Herdotos, Strabon Ptolemaios ve Arrianus™un eserlerinin de siklikla kullanildigi bu
calismada, Pontus Cografyasi, Trabzon Vilayeti ve Trabzon Kentleri Topografik Haritasina ve
ayrica Paris Milli Kiitiiphanesi’nin 18076 nolu Julien Bordier, ecuyer de Jean de Gontaut, Baron
de Salignac elyazmas1 6rneklerine de yer verilmistir. Dolayisiyla birinci elden kaynaklarin da
kullanildig1 bu calismada ayrica I. Sunodounun, Batopedios’un, Aziz Eugenius’un muhtira
kodeksleri, Aziz Gregorius Nusses’in ithaf yazisi, Khaldia ve Kherianos’un baspiskoposu
biiylik tanik Aziz Georgios’un kodeksleri ve de son olarak Trabzon Metropoliti Hrisanthos’un
sir dolu arsivi de mevcuttur.

Pontos Piskoposlugu’nun ve Onun Miilkiyetindeki Trabzon Vilayetinin® Cografyast,
Topografyasi ve Tarihi baglikli birinci boliimde (27-95), antik donemden baslayarak sirasiyla
Pontos’un, Trapezous Eyaletinin ve Kolkhis’in (bugiin ki Giircistan) sinir1; Pontos ve Kolkhis’in
nehirleri ve irmaklari; Kimmer ve Iskit akimi; Hellen kolonileri; Asurlular, Persler, Mithridates
ve Romalilar’in hakimiyeti altinda Pontos ve Kolkhis bagimsizliklar1 ve Pontos Eyaletleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Akabinde, Pontos Polemoniakos’unun* kent ve kasabalari,
Trabzon’un tarihi ve topografik tasviri, tabiat1 ve iklimi, giiney kasaba ve kentleri; Biiytlik
ve Kiiciik Armenia kentleri, Trabzon’un bat1 ve dogu kent ve kasabalari, Kolkhis kentleri ve
Hrisanthos’un tabiriyle Hellen Golii Karadeniz hakkinda gerek antik gerekse modern kaynaklar
cercevesinde genel bilgilere yer verilmistir.

Din ve Kiiltiir baglikli ikinci boliimde (s.96-111) ise Pontos ve Kolkhis kentlerinin din ve
kiiltiiriine, bu kentlerden Neokaisareia (bugiin ki Niksar) ve burada tapinilan Hellen tanrilarina,
Biiylik Pharnakos’un tapinimi ve Roma imparatorlarinin ilahlagtirilmasina deginilmistir.
Devaminda Komana kenti ve burada tapinilan Hellen tanrilari, Pers Tanrigas1 Anaitis (Ma)
ve onun senlikleri, ayinleri ve tapinagi; Akilisene (Erzinkian, bugiin ki Erzincan) ve buradaki
Anaitis tapinimi, Kerasus (bugiin ki Giresun) ve burada tapinilan Hellen tanrilari, Kolkhis’in
Phasis’i (bugiin ki Poti), Tanr1 Phasiani hakkinda bilgiler verilmistir. Son olarak ise Trapezous
ve burada tapinilan Hellen tanrilarina, Mithra kiiltii, Mithra dini ve ayinlerine ve de buradaki
Hellen fikrine deginilmistir.

Trabzon Kilisesi'nin Kurulusu ve Onun Yayimas: baglikl tigiincti boliimde (s.112-
146) ise sirastyla Pontos ve Kolkhis irklarinin Hristiyanligi, Havari Andreas, Trapezous’da
Havari Andreas’in magarasi, Keramet sahibi Gregorios ve onun egitimleri ve de Origenus’un
mektubundan bahsedilmistir. Daha sonra tekrar Gregorios’a deginilerek onun Neokaisareia
ve Pontos Polemoniakos’undaki islerine, Tanik Eugenios ve onun bu bolgedeki ¢abalarina,
Trapezous’da Hristiyanligin zaferine, Tzanoslar’in ve Kolkhis irklarinin Hristiyanlig1 ve
kiiltiiriine yer verilmistir.

Baskilise ve Piskoposlar baslikli dordiincti boliimde (s.146-185) ise Trabzon Baskilisesi
ve piskoposlarindan, Pontos ve civarindaki kentler ile bu kentlerdeki baskilise ve piskoposlardan

3 Hrisanthos’un orijinalinde vermis oldugu énapyia (eparhiya) sozciigii, ilk ve ortagag Hellence’sinde “eyalet” anlamina
gelirken modern Yunanca ’da ise “vilayet” anlamina gelir. Dolayisiyla Hrisanthos’un 6zellikle Trabzon hakkinda
yer yer eyaletten mi yoksa vilayetten mi kastettigi pek agik degildir. Enapyia sozctigii i¢in bkz. H. G. Liddell - R.
Scott, 4 Greek-English Lexicon, with a revised Supplement, revised and Augmented throughout by H. S. Jones and R.
McKenzie, (Oxford: Clarendon Press, 1996), s. 281; Azm, Aksoy, Fono Yunanca Standart Sozliik, Yunanca-Tiirkce,
Tiirkge-Yunanca, (Istanbul: Fono Yayinlar1, 2009), s. 90.

4 “Polemon’un Pontos’u” anlamina gelen bu bolge, imparator Nero (M.S. 54-68) donemine kadar Roma’ya bagli vassal
bir krallik olarak 1. Polemon hanedani tarafindan yonetiliyordu. Ancak M.S. 64°de Imparator Nero’nun talimatiyla
krallik, Galatia Eyaleti’ne dahil edilerek bir Roma Eyaleti haline getirilmisti. Bkz. Osman Emir, Hellenistik ve Roma
Dénemleri’nde Pontos (MO 1V. yy. — MS II1. yy.), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 147-152.
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bahsedilmistir. Buna gore, Pontos kiyis1 boyunca yer alan kentler Herakleia Pontos (bugiin
ki Karadeniz Ereglisi), Tion (Zonguldak-Caycuma), Amastris (Amasra), Amisos (Samsun),
Sinope (Sinop), Polemonion (Fatsa), Kerasus ve Trapezous’dur. Bu kentlerin piskoposlarindan
ise kismen isimleriyle kismen de isimsiz bahsedilmistir. Ardindan Trabzon Baskilisesinin
unvani ve diizeni lizerinde durulmus, 1260 yilinda II. Nikephoros’un Patrikligi ve Trabzon
Baskilisesinin imtiyazlar1 {izerine olan yasal islemlerden s6z edilmistir.

Ruhsal Hareket ve Yasam adli besince boliimde (s.185-372) de, Trabzon Bagrahiplerinden
kisaca bahsedildikten sonra, Trabzon’da ruhsal hareket ve yasam ¢ercevesinde din, felsefe
ve bilim konularina deginilmistir. Ardindan Bizans elgilik heyetiyle Trabzon’a gelen elgi
Kardinal Bessarion’dan, Trabzon’daki tarihsel incelemelerden, Trabzon’un politik ve kiliseci
kose yazarlari olan Theonas, Mikhail Panaretos ve Andreas Livadinos’dan bahsedilmistir.
Daha sonra ise Trabzon manastirlarinda astronomi ve matematik bilimine ve de Trabzon’daki
yasam ve Oliim temalarina deginilmistir. Son olarak ise tiim mezheplerden bu yana, yine
Hrisanthos’un tabiriyle Trabzon’un dokunulmaz kilisesi, Orthodoks Hisar1, Trabzon Kilisesine
karsin bir Latin Kilisesi, yakin civarlardaki eyaletlerin korunmasi ve Yunan Hegemonyasi
gibi konulara yer verilmistir.

Hristiyan Yunan Sanati Mabetler baglikli altinci boliimde (s.372-515) ise Trabzon’da
bulunan basta Hristiyan tapinaklar olmak iizere tiim tapinak ve tiirleri ile Trabzon imparatoru
I'V. Aleksios’un mezarindan bahsedilmistir. Bu eserlerden bazilarinin hakkinda ise kurulus
tarihi, kim tarafindan insa edildigi ve boyutlarina varincaya dek detayli bilgiler verilmistir.
Ayrica Trabzon’da bulunan bu mabetlerin bir kismi1 fotograf ve resimlerle de teyit edilmistir.
Bunun yaninda sayfa 408’de, Trabzon Imparatoru Alexandros Kommenos ve Aziz Eugenios
icin basilmis sikke 6rneklerine de yer verilmistir. Hrisanthos un bu boliimde verdigi mabetler
ise sirasiyla; Aziz Annis’in Tapinagi, Trabzon Imparatoru IV. Aleksios’un Mezar1, Aziz
Eugenios’un Tapinagi, Panagias Hrysokephalos’un Tapinagi, Hagia Sophia Tapinagi, Aziz
Filippos’un Tapinagi, Euangelistria'nin Tapinagi, Panagias Theoskefasios’un Tapinagi, Aziz
Eleutherios’un Tapinagi, Aziz Gregorgios Nusses’in Tapinagi, Aziz Saba’nin Tapinagi, Aziz
Petras Johannos’un Tapinagi, Panagias Sumela Tapinagi ve Manastiri, Vazelon Manastiri,
Aziz Georgios Manastir1 ve Kutsal Dionysios Manastirr’dir.

Trabzon Kilisesi nin Fethi Uzerine (1461-1923) baslikl1 yedinci boliimde (s. 515-673) ise
Hrisanthos, fetih zamanina kadar Trabzonun her bir metropoliti donemine kisaca deginerek
bu metropolitlerin zamaninda Trabzon’da hangi olaylarin vuku buldugundan bahsetmistir.

Trabzon Kilisesi Piskopos Yasaminin Ele Gegirilmesi Uzerine adl1 sekizinci béliimde
(s. 673-782) ise kilise adaleti (hukuku) ve imtiyazlari, Trabzon politikasi, Kripto (gizli)
Hristiyanlarin ortaya ¢ikisi, Katolik ve Protestan propagandalari, Hagia Sophia Kilisesi’'nin
camiye doniistiiriillmesi, X VII. yiizyil siralarinda Tiirklerin kovusturulmasi ile Trabzon bdlge
ve kentlerinden kacanlarin genel yasami hakkinda bilgiler verilmistir. Ardindan devam eden
Hristiyanlarin siirekli baskisina, Hatt-1 Himayun’a, Trabzon’daki birtakim yazar, ressam ve
sairlere, Manastir yasami iizerine Trabzon’un sen manastir1 ad1 altinda musiki konularina ve
son olarak ise Trabzon Kilisesi yarigmalarina deginilmistir. Bu béliimiin hemen akabinde de,
kitabin akisini bozan, “Eklemeler” basligi altinda (s. 783-784) kitabin bu sayfaya kadarki eksik
olan referanslarinin ya da bilgilerinin verildigi bir liste eklenmistir.

Trabzon Kilisesi Incelemeleri Uzerine Temelde Bulunan Trabzon Metropolitleri ve
Piskoposlarinin Diizenlenmis Kronolojik Listesi baslikl1 dokuzuncu boliimde (s. 785-790) ise,
Trabzon’da belirli tarih araliklarinda gérev yapmais olan Piskopos ve Metropolitlerin sirasiyla
adlar1 verilmistir. Bu liste ise asagidaki gibidir:
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12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
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25.
26.
27.
28.
29.
30.

31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
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Piskoposlar (s. 789)

Havari Andreas

Isimsiz say1lan Kutsal Rahip
Domnos

Atarbios

Antipatros

Anthimos

Eirenaios ya da Uranios
Theodoros

Metropolitler (s. 789-790)

Hristoforos (Trabzon Phasis’in Metropoliti)
Nikeforos

843-847 yillarinda basrahiplige atanan
Oliimsiiz Daimonokatalutes
Vasileios

Konstantinos

Leon

Stephanos Skulitses

Isimsiz say1lan Trabzon Metropoliti
Mikhail

David

Barnavas

Gregorios

Akakios

Pterygionites Nifon

Lazaropulos Josef

Theodosios

Hilarion

Antonios

Sumeon

Theodylos

Dositheos

Muhtemelen Dorotheos olan, ancak
isimsiz sayilan Trabzon Metropoliti

Pankratios

Atinal1 I1. Dorotheos
Gennadios
Gerasimos

I1. Gennadios
Maksimos

I1. Anthimos
Theofanes

I1. Gerasimos
Ignatios
Ksenophon
Mubhterem Kyrillos
I11. Anthimos

Yil

1. Yiizyil
253/4

325

451

518
532-535-536
542

680

787
820-829

867-886
913-914
1027-1028
1054
1126-1140
1157

1166
1238-1263
1311-1333
1333-1339
1339-1351
1351-1364
1364-1368
1370-1391
1394
1395-1400
1401-1402
1403-1408
1408-1422

1422-1439-1472
1472

1472

1501

1506

1564

1570

1583
1591-1593
1596-1610
1610-1620
1620-1628
1628-1638
1638/39- 1640

Sayfa
112-113
128-131.216
186-188
188-189
189-190
190-200
216-217
200-201

201. 153-154
217

217-221

221-222
201-203. 162
203-204
222-230
204-205

205- 206

221

230

231

231-246
206-207.246-250
207-211.250-254
211.254-256
211-212.256-257
257.174-175
257-258

258-259

259-261

212-216.261.253
531-541
531-933.541
541.499-500.588-589
541

542.784
541-543

543

544-548

548

548-555
555-556
556-563
563-566
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44. Laurentios 1640/41- 1659 566-572

45. Filotheos 1659-1665 572-575.784

46. Johannes 1665-1689 576-578

47. Nektarios 1689-1706 578-584

48. Paisios 1706-1722 584-592

49. Ananias 1722-1736 592-594

50. II. Ananias 1736-1764 554-601

51. III. Dorotheos 1764-1798 601-610

52. Parthenios 1798-1830 610-616

53. Konstantios 1830-1879 616-641

54. Kallidesli II. Gregorios 1879-1884 641-653

55. Lesboslu III. Gregorios 1884-1888 653-655

56. Mubhterem Bafeides 1888-1889 653-655

57. Gabriel Yatrudakes 1889-1893 658-660

58. II. Konstantios Karatzopulos 1893-1906 660-668. 744-748
59. [1. Konstantinos Arampoglu 1906-1913 668-672. 744-748. 751-752
60. Hrisanthos Filippides 1913 672-673. 744-745.782

1913-1914 Yillarinda Trabzon Baskilisesi Tarafindan Yapilan Istatistik Sayim Uzerine
Vilayetteki Trabzon Kentlerinin, Kasabalarimin, Kéylerinin, Hane-Tapinak ve Uygun Okullarin
Sayr Listesi baglikli onuncu boliimde (s. 791-795), Trabzon kentinde toplamda kag ailenin
bulunduguna deginilmis. Ardindan bu ailelerden ka¢inin Miisliman ka¢inin Rum, Ermeni,
Iran ya da farkl1 kokenli olduguna dair kesin rakamlar verilmistir.’ Ayrica bu béliimde 6zellikle
Rum aileler, ad1 verilen 9 Kilise Bolgesine ayrilmistir. Hrisanthos, adlarin1 verdigi bu kilise
bolgelerinde tapinak ve okul gibi ne tiir binalarin da var olduguna deginmistir.

Trabzon Vilayeti Niifusunun Analitik Listesi baslikli on birinci boliimde ise Trabzon’daki
erkek, kadin, Osmanli-Rum-Rus ve Iran uyruklu, bilim adamu, tiiccar, usta, ¢ift¢i, memur,
rahip, 6gretmen, 6grenci ve sakat olan her tiirden kisi sayis1 belirtilmistir.

Trabzon Vilayeti Tapinaklarimin, Kiiciik Kiliselerinin ve Okullarin Listesi adl1 son
boliimde ise basliktan da anlasilacagi iizere Trabzon’daki tiim tapinak, kiigiik kilise ve okullarin
toplam sayis1 verilmistir.

Kitapta, farkli konu basliklar1 altinda bilgilerin verildigi bu on iki boliimiin ardindan
797 ile 816. sayfalar arasinda kitabin igeriginin bir nevi 6zetlendigi bir icerik Listesi yer alir. Bu
icerik listesi i¢erisinde de (s. 797-807) ayrica 3-8 ve 26. Sayfalarinda Bulunan Bibliyografyadaki
Eksiklikler baglig1 altinda, yeniden diizenlenmis bir bibliyografya sunulur. Bunun akabinde
sayfa 816 ile 898 arasinda da alfabetik siraya gore bir Isim Listesi verilir. Sayfa 899 ile 904
arasinda tekrar Diizeltmeler baslig: altinda tarih ve yazim yanlislarina deginilir. Son olarak
sayfa 905°de ise Haritalar ve Resimler baslikl1 5 ek verilir. Bu ekler ise su basliklar altindadir:

5 Hrisantos’un, kitabinda yer verdigi bu listede bazi sorunlar bulunmaktadir. Bunlardan ilki orijinalinde “Hellen/Yunan”
olarak verdigi Rum niifusa iliskindir. Zira Osmanli Dénemi’nde Trabzon Vilayetinde Yunanli olmayip Ortodoks
Hristiyan niifus “Rum” olarak tanimlanmaktadir. ikinci sorun ise niifus sayiminin “Miisliiman” érneginde oldugu gibi
kimi zaman dini inang, “Ermeni” ve “Iranli” ifadelerinde de oldugu gibi etnisite iizerinden tanimlanmis olmasidir. Bu
tanimlama, bolgedeki Tiirk etnisitesini “Miisliiman” inanci i¢inde g6z ardi etmeye yaradigi gibi Ortodoks Hristiyanlar
icin kullanilan “Rum”lugu ise Yunan olarak bir etnik kimlige aitmis gibi gdsterme c¢abast gézlenmektedir. Nitekim
Hrisanthos, Mondros Miitarekesi’'nden sonra bu sayim ve tasniften hareketle Paris Baris Konferansi’na bir memorandum
sunarak Trabzon Vilayeti cografyasinda etnik ¢ogunlugun Tiirk olmadigini ileri siirmiis ve bagimsiz bir Pontus Devleti
kurulmasini talep etmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Veysel Usta, “Trabzon Metropoliti Hrisantos’un Paris
Konferansi’'na Sundugu Muhtiranin Tenkidi”, Turkish Studies, Vol. 6/2 (Spring 2011), s. 973-984.
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Hatice Tugba Akdogar

__ Trabzon’un I¢ Yerlesimlerinin ve Kalelerinin Topografik Haritas1
___Trabzon’un i¢ ve Dis Kalelerinin Topografik Haritas

___ Pontike, Lazike ve Taurike Idaresindeki Vilayetlerin® Haritas1
_ Trabzon Vilayeti’nin Bagkilise ve Piskoposlar1 Haritasi
____Phasis Vilayeti’nin Baskilise ve Piskoposlar1 Haritas1

Cevirmenin Degerlendirmesi

[lk ve Ortagag kaynaklarinin bir biitiin olarak kullanildig1 ve de neredeyse bu kaynaklarin
bizlere bir bibliyografyasinin sunuldugu Trabzon Kilisesi / He Ekklesia Trapezountos adli bu
kitabin’, boyle bir alanda ¢alisacak olan arastirmacilar i¢in bir telif eser niteliginde oldugu
sOylenebilir. Kitaba genel olarak baktigimizda basta Prokopius olmak tizere Herdotos, Strabon
Ptolemaios ve Arrianus’un siklikla kullanildig1 dolayisiyla bolgenin antik¢agina dair detayl
ve 6nemli bilgilerin verildigi goriiliir. Bir yer hakkinda bilgiler verilirken bunlarin, tipk:
Trabzon mabetleri 6rneginde oldugu iizere fotograf ve resimlerle ya da haritalarla kanitlanmis
olmasi da eserin glivenilir ve dogruluk payini arttirmaktadir. Kitabin son kisminda detayli bir
sekilde verilen Igerik Listesi kismi ise, okuyucusuna kitabin icerigi hakkinda kismen bir 6zet
sunmaktadir. Kitabin adindan yola ¢ikilacak olunursa, sadece Trabzon (ya da antik donem
Trapezous’u) degil, tiim Pontus Polemoniakos kentlerinin din ve kiiltiiriine deginildigi ve de
bu kentler hakkinda 6nemli bilgiler verildigi goriiliir. Ancak buna karsin kitabin akisini bozan
ya da yanlis yorumlanmis béliimlerine de rastlanmak miimkiindiir. Ornegin kitabin 104.
sayfasinda gegen, Phasis’deki Tanrica Phasiani’den Tanr1 olarak bahsedilir, halbuki bu bilginin
alint1 yapildig1 Arrianus’da ise bunun bir tanriga oldugu kesindir. Verilen bilgiler arasinda
yer yer, sanki alintisi yapilan eseri kopya edercesine ya da bu bilgileri veren sanki baska bir
calisma yokmuscasina, ayni eserin art arda ¢ok defa kullanildigi goriiliir. Ornegin; sayfa 187
ile 188°de art arda on iki defa Gelzer’den ve on bir defa da Mansi’den yararlanilmistir. Buna
benzer ornekler sayfa 384’de Baklanon N. ile, sayfa 401-406°da Fontes ile, sayfa 418-421’de
Strzygouski ile, sayfa 424-428°de Brounov ile, sayfa 491-493°de Uspenskhi F. ile de goriiliir.
Son olarak, kitaptaki metin i¢i tiim yanlislarin, kitap sonunda “Eklemeler ya da Diizeltmeler”
olarak tek baslik altinda verilmesinin daha uygun olacagi yerde sayfa 783-784°de oldugu
tizere gerek bir bolim ortasinda gerekse bir boliim sonrast (s. 797-807; 899-904) “Eklemeler”,
“Eksikler” ya da “Diizeltmeler” gibi basliklar altinda verilmesi de kitabin akisini bozmaktadir.

6 Burada sozii edilen “vilayet” tanimi, Osmanli dénemi idari taksimatini yansitmamaktadir. Zira Osmanli doneminde
bolgede Pontike, Lazike, Taurike gibi idari taksimatlar yoktur. Hrisanthos’un, kitabinda kullandig1 idari taksimat,
kitabin onuncu boliimiindeki tanimlamaya da uygun sekilde muhtemelen antik doneme atifla olusturulmus kilise
bolgelerini ifade etmektedir.

7 Bukitabin Tiirk¢eye tam olarak ¢evirisine tarafimizca baslanmistir.
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ARISTOTELESCI FILOZOF
TRABZONLU GEORGIOS VE MANTIK TARIHINDEKI YERI

Ali TEKIN *

I. Trabzonlu Georgios’un Adi, Hayat1 ve Calismalari
A. Adi

Filozofun ismini Tiirk¢ede “Trabzonlu Georgios” seklinde ifade edebiliriz. Filozofun
Yunanca orijinal ismi “Georgios Trapezountios” seklindedir. Filozofun ismi Latincede “Georgius
Trapezuntius”, Ingilizcede ise “George of Trebizond” seklinde yazilmaktadir. Filozof bazen
ismini italyanca “Georgius Trapesunda” seklinde zikretmektedir. “Trapezountios” nisbesi onun
Trabzonlu oldugunu ifade etmektedir. Bunun sebebi filozofun biiyiik biiyiik dedesinin Trabzonlu
olmasidir. Trabzon o dénem Karadeniz’deki bir Yunan kentidir. Ailesi Trabzonlu olmakla
birlikte daha sonra Girit’e go¢ etmis, filozof Georgios da Girit’te dogmustur. Bundan dolay1
Georgios eserlerinde adin1 “Giritli Trabzonlu Georgios” anlaminda “Georgios Trapezuntius
Cretensis” seklinde de ifade etmektedir. !

B. Hayat1

Ileride Fatih Sultan Mehmet (1432-1481) ile goriismeye calisacak olan Georgios>
dogum tarihini istanbul’un fethiyle iliskilendirmistir. Filozof 3 Nisan 1395 Girit’te* Candia’da
dogmustur. * Oliim tarihi ise ¢ok net degildir. Bundan dolay1 1472 ya da 1473 yilinda 6lmiis
olabilecegi soylenmektedir. Geleneksel yorumun aksine Girit’te dogmus ve yetismis olmaktan
utaniyor degildir. Georgios’un ailesi hakkinda fazla bilgi yoktur. Babasi Constantine, filozofu
1428 yilinda Italya’da ziyaret etmistir. Constantine oglunun Italya’ya gitmesini istememistir.
Diger oglunun da Italya’ya gitmesini istememis, ancak buna da mani olamamistir. Anlasilacag
tizere Georgios sosyal agidan orta sinif bir ailenin ¢ocugudur.’ Georgios 1420°de Giritli Galitia
ile evlenmis ve bu evlilikten Andreas ve Iacopo adli iki oglu ve bir de kiz1 olmustur.®

Girit’te donemin sartlar1 geregi egitim-ogretim faaliyetleri zayif oldugu i¢in filozof
egitim alacagi bir yere gd¢ etmeyi uygun bulmus ve 20 yaslarinda Italya’ya gitmistir. Georgios
Girit’te bir derece gramer ve retorik dersi almistir. Burada aldigi felsefe egitimi ise ytlizeyseldir.

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii, Mantik Anabilim
Daly, alitekin@ktu.edu.tr.

1 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, (Leiden: E. J. Brill ,1976),

s.4-5; Wayne A. Rebhorn, “George of Trebizond (Trapezuntius)” Renaissance Debates on Rhetoric, ed. ve ¢ev. Wayne

A. Rebhorn, (ABD - New York: Cornell University Press, 2000), s. 27.

Georgios’un kisa hayat hikayesi i¢cin bkz. Wayne A. Rebhorn, “George of Trebizond (Trapezuntius)”, s. 27.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 3.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 7.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 5-7.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 16, 28-9.
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Nitekim o, Platon’un (M.O. 427-347) Gorgias’in1 ilk defa italya’da okumustur.” Gorgias’
Vittorino’nun 6grencisi iken okudugunu gériiyoruz.® Georgios Italya’ya Venedikli hiimanist
Francesco Barbaro’nun daveti tizerine gelmis ve Barbaro’nun kurdugu kiitiiphanede Yunanca
yazan bir mistensih olarak c¢aligmistir. Barbaro ile birlikteligi esnasinda Guarino Guarini
Veronese ile tanismis ve ondan Latince 6grenmeye baslamistir. Daha sonra doktor Niccolo
Leonardi’nin, sonra Pietro Marcello’nun yanina ge¢mistir. Marcello’ya Yunanca 6grenmesinde
yardimci oldugu tahmin edilebilir. Georgios 1416’da Latincesini iyice ilerletmis ve bu anlamda
yardimlarindan dolay1 Barbaro, Guarino, Leonardi, Marcello, Gasparino Barzizza ve Vittorino
da Feltre’ye minnettar olmustur.’ Farkli donemlerde Venedik, Roma, Vicenza, Bologna
Florence, Padua, Istanbul gibi sehirlerde bulunmus, buralarda kendisini retorik, felsefe, Latince
ve Yunanca alanlarinda gelistirmistir. Farkli zamanlarda donemin farkli meshur kentlerinde
dersler vermis ve 6grenciler yetistirmistir. Pietro Barbo, II. Paul, Francesco Contarini meshur
ogrencilerinden bazilaridir.® Vicenza’da 1426°da Latin kiirsisii ile 6diillendirilmistir."

C. Calismalan

Trabzonlu Georgios gramer, mantik, felsefe, retorik, din ve astronomi gibi bir¢ok
alanda ¢alisma yapmistir. Bu ¢alismalarin bazisi telif, bazisi serh, bazisi ise terciimelerden
olusmaktadir. Onun Fatih Sultan Mehmet’e yazdig1 mektuplar: da bu baglamda zikretmek
yerinde olacaktir. Burada filozofun biitiin ¢aligmalarini saymak gibi bir amacimiz yoktur. Biz
zihin diinyasin1 anlamamiza yardimeci olmasi bakimindan onun ¢alismalarindan bazilarini
zikretmenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.'?

Trabzonlu Georgios farkli alanlarda, farkli konulara dair telif eserler kaleme almistir.
Mantik bilimine dair telif ¢aligmalarina 6rnek olarak Rhetoricorum Libri Quinque (Retorik
Uzerine Bes Kitap), Isagoge Dialectica (Diyalektige Giris) verilebilir. Felsefeye iliskin olarak
Comparatio Philosophorum Aristotelis et Platonis (Aristoteles ve Platon Karsilastirmasi),
Felsefi Notlar (Notae Philosophicae), Batlamyus'un Almagest’ine Giris (The Isagoge to
Ptolemy’s Almagest) adl1 eserleri zikredilebilir. Gramere iliskin olarak De Partibus Orationis
Ex Prisciano Compendium, ve Hermogenes’in stil 6gretisine dayali De Suavitate Dicendi adl
eseri de filozofun telif ¢alismalarina 6rnek olarak gosterilebilir.

Trabzonlu Georgios’un serh tarzi eserler kaleme aldiginiz goriiyoruz. Filozofun
Aristoteles’in (M. O. 384-322) eserleri iizerine serhler yazdigini biliyoruz. Bu serhlerden
bazilarini soyle siralayabiliriz: Retorik Serhi (Scholia to Aristotle’s Rhetorica), Fizik Serhi
(Scholia to Aristotle’s Physics), Olus ve Bozulus Uzerine Serhi (Scholia to Aristotle’s De
Generatione et Corruptine), Ruh Uzerine Serhi (Scholia to Aristotle’s De Anima), Hayvanlar
Uzerine Arastirma, Hayvanlarin Kisimlar: ve Hayvanlarin Olusumu adli eserler iizerine
serhler (Scholia to Aristotle’s Historia Animalium, De Partibus Animalium, De Generatione
Animalium), Problemler Uzerine Serhi (Scholia to the Aristotle’s Promlemata).

Georgios, Cicero’nun (M.O. 107-43) Pro Q. Ligario’su ve Ptolemy’nin yani Batlamyus’un

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 6.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 19.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 8-12.

John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 8-25.

Wayne A. Rebhorn, “George of Trebizond (Trapezuntius)”, s. 27; John Monfasani, George of Trebizond: A Biography
and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 19.

12 Georgius’un eserleri hakkinda degerlendirmeler ve eserlerinden drnekler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. John
Monfasani, Collectanea Trapezuntiana: Texts, Documents, and Bibliographies of George of Trebizond, Medieval &
Renaissance Texts & Studies, (Binghamton — New York: 1984). Biz bu ¢alismadan yararlandik. Metin igerisinde her
bir eser igin ayr1 bir dipnot gostermeyecegiz.

—_— O 00
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(M.S. 90-168) Almagest’i (el-Macisti) tizerine de serhler yazmustir.

Trabzonlu Georgios birgok ¢eviri esere de imza atmustir. Ozellikle Aristoteles’in doga
bilimlerine iliskin eserlerinden yapilan ¢evirileri dikkat ¢ekmektedir. Trabzonlu Georgios
Aristoteles’in Rhetorica (Retorik), Physica (Fizik), De Caelo (Gokyiizii Uzerine), De Generatione
(Olus ve Bozulus Uzerine), De Anima (Ruh Uzerine), De Animalibus, Historia Animalium
(Hayvanlar Uzerine Arastirma), De Partibus Animalium (Hayvanlarin Kisimlar: Uzerine),
De Generatione Animalium (Hayvanlarin Olusumu Uzerine), Meteorologica (Meteoroloji) ve
Problemata (Problemler?) adli eserlerini Yunancadan Latinceye ¢evirmistir.'* Georgios baslarda
cok bilingli olmasa da kendisini Platoncu olarak goriiyordu. Bu ilgisinin de etkisiyle Platon’un
eserlerinden Nomoi (Yasalar), Parmenides ve Epinomis’i Yunancadan Latinceye ¢evirmistir.
Trabzonlu Georgios Batlamyus’un 4/magest’i, Eusebius’un (263-339) De Praeparatione
Evangelica’sin1 da Latinceye ¢evirmistir. Filozofumuz, Batlamyus’un Almagest’inin ¢evirisini
Fatih Sultan Mehmet’e ithaf etmis ve kendisine gondermistir.

Trabzonlu Georgios Fatih Sultan Mehmet’e hem mektuplar yazmis hem de onun
ihtisam1 ve mamur biitiin diinyanin krali olduguna dair eserler de kaleme almistir. On the
Eternal Glory of Autocrat ve On the Divinity of Manuel bu ¢alismalardandir.

2. Trabzonlu Georgios’un Aristotelesciligi

Felsefe tarihinde bir¢ok filozof kendisini dnceki bazi filozoflara ya da felsefi akimlara
nisbet ederek felsefe yapmistir. Belirli filozoflar belirli bir felsefe sistemi kurmuslar ve bu
sistemler sonraki donemlerde okullar halini almistir. Felsefe tarihindeki en biiyiik felsefe
tarzi, felsefe okulu siiphesiz Aristotelesgi felsefe okuludur. Aristoteles’in felsef1 sistemi yogun
bir sekilde 6zellikle iki bin yillik bir siiregte bazi filozoflarca felsefe yapmanin temeli olarak
goriilmiistiir. Gerek Yunan gerek Siiryani gerek Arap-Islam ve gerekse de Latin diisiince
diinyasinda bunu gérmek miimkiindiir."* Ozellikle de Islam diinyasinda icra edilmis olan
felsefe gelenegi acisindan Messailik-Aristotelescilik en giiclii felsefe ekoliinii temsil etmektedir.
Kindi (y. 801-866), Farabi (870-950), Ibn Sina (980-1037), Ibn Riisd (1126-1198) gibi bircok
filozof Messai yani Aristotelescidir.”” Dahasi Aristotelescilik glinlimiize kadar dahi varligini
stirdiirmekte ve gerek Bat1 ve gerekse Dogu felsefe diinyasinda bazi felsefecilerin hareket
noktasini teskil etmektedir.

Trabzonlu Georgios da Aristotelesci bir filozoftur. Yukarida da degindigimiz iizere
Georgios Aristoteles’in bazi eserlerini Yunancadan Latinceye ¢evirmis, Muallim-i Evvel’in bazi
eserleri iizerine ise serhler yazmistir. Bu anlamda Trabzonlu Georgios’un 15. Yiizyilda Latin
Bati diinyasinda farkli tarzda bir Aristotelescilik 6rnegi sergiledigini sdylemek miimkiindiir.

Trabzonlu Georgios genglik yillarinda bilingli olmasa da bir Platoncu idi ve kendisini
bdyle goriiyordu. Sokrates’e (M.O. 469-399) de hayran oldugunu gordiigiimiiz Georgios, Cicero
ile ilgili bir konusmasinda kendisini “diger Platon” olarak ifade etmistir. Trabzonlu Georgios
Gorgias™ Vittorino’nun 6grencisi olarak okudugu siralarda Platoncu idi. Ancak daha sonra
Platonculuktan vazgectigini goriiyoruz. Georgios un bu Platon okuma stirecini Aristoteles i¢in

13 Georgios’un Problemata’yi gevirip ¢evirmedigi tam olarak net degildir. Bkz. John Monfasani, George of Trebizond:
A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 74-5. Gaza’nin, Georgios’un ¢evirdigi Problemata’y1 yeniden
¢evirdigi, Georgios’un ise Gaza’nin yaptig1 ¢eviriyi elestirdigi sdylenmektedir. Bkz. John Monfasani, “George of
Trebizond’s Qritique of Theodore Gaza’s Translation of The Aristotelian Problemata”, Aristotle’s Problemata in
Different Times and Tongues, ed. Leuven University Press, (Leuven: 2006), s. 275 vd.

14 Aristoteles felsefesinin tarih i¢erisindeki dolasimi hakkinda bkz. Burgess Laughlin, The Aristotle Adventure: a Guide
to The Greek, Arabic, and Latin Schoolars Who Transmitted Aristotle’s Logic to the Renaissance, (Arizona: Albert
Hale Publishing, 1995).

15 Islam diinyasindaki Messai felsefe gelenegi hakkinda kisa bilgi i¢in bkz. Fatih Toktas, Messdi Felsefe, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2004).
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Platon’un asamal1 reddinin baglangici olarak yorumlayabiliriz. Georgios’un Platon okudugu
ve kendisini Platoncu olarak gordiigii donemler onun bilingsiz donemleriydi. Georgios soz
konusu siiregte felsefi konulara sadece asina idi ve Platon’a yaklagimi bilgiye dayanmayan
bir hayranliktan Gte bir sey degildi. Latin Skolastisizminin etkisi ile daha sonra Aristoteles’i
daha fazla takdir eder olmustur. Georgios’un anti Platonik polemigi 1450’lerde kaleme aldig1
Comparatio Aristotelis et Platonis’ten Onceki bir siirecte yani 1430’lardaki Rhetoricorum libri
J’te baslamistir. Dolayisiyla Georgios’un 1430’larda diisiincelerini tamamen degistirdigini
ve bir Aristoteles¢i oldugunu goriiyoruz.'® Georgios Comparatio’da Platon’un Gorgias’ini
okuduktan sonra erken donem Platonculugundan vaz gegtigini ifade etmistir."” Daha sonraki
stirecte filozofun Aristoteles’e olan ilgisi artmaya devam etmistir. 1440’larda Georgios un
felsef1 ilgisinin gelistigini ve Aristoteles’e olan hayranliginin artigini goériiyoruz. Bu donemde
Georgios kendisini kusaginin hiimanist Aristotelesgiliginin 6nciisii olarak goriiyordu.'®
Filozofun Aristoteles’ten yapmis oldugu geviriler ve Aristotetles’in eserleri lizerine yazdigi
serhler bunun acik bir tezahiirtidiir.

Klasik diinyada Platon ile Aristotetles sistemlerinin birbirleri ile iliskisi hep tartisma
konusu olmustur. Bazi filozoflar Aristoteles felsefesi ile Platon felsefesi arasinda keskin bir
farkliligin oldugunu sdylerken bazi filozoflar ise bu iki sistemin gériiniirde farkli olsa da aslinda
birbiriyle uzlasti1 goriisiinde olmuslardir. Ornegin islam filozofu Farabi eserlerinde Platon ile
Aristoteles’in goriislerinin uzlastigini ifade etmistir. EI-Cem* beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyn adli
eser bunun 6rnegidir.”” Farabi bu eserinde ihtilafli konular1 ¢6zmeye ¢alismaktadir.

Bizans entelektiiel tarihinde de Platon ile Aristoteles sistemleri arasindaki bu iliski
bi¢imi tartigma konusu edilmistir. 15. ylizyilda bu tartisma Gemistus Pletho’nun De Differentiis
Aristotelis et Platonis adl1 eserinin 1439°da basilmasi ile baslamistir. Pletho’nun baslattigi bu
tartisma sonra belki Pletho’nun da beklemedigi kadar genis bir ¢evrede yayilmistir. Pletho,
Platon ile Aristoteles sistemlerini birbirinden ayirmakta, kendisi ise Platon tarafinda durmakta
ve Platoncu Akademia’y1 yeniden tesis etmek istemektedir. Lauro Querini ise Aristoteles
hayranidir, Aristoteles’in eserlerini ¢evirmek istemistir. Querini’nin Aristotelesgiligi sert bir
Platon aleyhtarlig1 seklinde anlagilmamalidir. Bununla birlikte Querini durdugu yer itibari ile
Platoncu sisteme bir takim elestiriler yoneltmistir. Bu anlamda Querini Ibn Sina’nin Platoncu
ideler kuramina iligkin yorumlarini elestirmistir. Querini Arap filozoflara hayrandir. Bilhassa
Aristoteles’in en biiyiik sarihlerinden biri olan Ibn Riisd’ii cok dSnemsemektedir.2’

15. ylizyildaki biiylik ve son Platon-Aristoteles karsitligi tartismasi Georgios ile ortaya
cikmistir. Trabzonlu Georgios iki filozofun goriislerinin farklilig1 tizerinde durmay1 tercih
etmistir. 1457°de bitirip 1458°de yayinladigi Comparatio Philosophorum Aristotelis et Platonis
yani Aristoteles ve Platon Karsilastirmas: adli eserinde bu mesele tizerinde durmustur.?
Georgios bu eserinde her iki filozof arasindaki farkliliga deginmis, ancak Aristoteles’in yaninda
durmayi tercih etmistir. Georgios’un rakibi Kardinal Basilios Bessarion ise De Nature et Arte
adl1 eserinde ismini vererek Georgios’u elestirmistir.? Bessarion’a gore Platon Hristiyanliga

16 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 18-9.

17 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 259.

18 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 60.

19 Farabi, Kitabu’l-Cem* beyne Ra'veyi’l-Hakimeyn, thk. Albert Nasri Nadir, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 2001). Eserin ¢evirisi
i¢in bkz. Farabi, Efldtun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmast, Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri iginde, (Istanbul: Klasik, 2003). Eserin aidiyeti hakkinda tartisma i¢in bkz. Muhittin Macit, “Farabi’ye
Nisbet Edilen Iki Risale”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 26/1 (2004), s. 5-21.

20 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 201-5.

21 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 212; Collectanea
Trapezuntiana: Texts, Documents, and Bibliographies of George of Trebizond, s. 601.

22 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 210.
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daha uygun ve yakin bir filozoftur ve Platon sisteminde licleme dahi bulunabilmektedir.
Bessarion metafizik alanda Platon’un Aristoteles’ten daha iistiin oldugunu diisiiniiyordu. Ona
gore Aristoteles’in tistlinliigii ise daha ziyade dogabilimleri alanindaydi. Kisacasi Bessarion’un
Platon yanlisi1 bir tavir igerisinde oldugunu ve bu baglamda Trabzonlu Georigios’a elestiriler
yonelttigini soyleyebiliriz.?

Goriildigt tizere felsefe tarihinde biiyiik tartismalara sebep olan Platon-Aristoteles
sistemleri arasindaki iliski meselesinde Trabzonlu Georgios 6nemli bir yer isgal etmis, her iki
filozof arasinda bir karsilastirma yapmis ve perspektif olarak Aristotelesci ¢izgiyi tercih etmistir.
Georgios’un Aristotelesgi bakis agis1 onun Fatih Sultan Mehmet’e gonderdigi mektuplarinda
da karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Trabzonlu Georgios’un Fatih Sultan Mehmet ile Yazismasi

Fatih Sultan Mehmet felsefe-bilime ve diislinceye 6nem veren bir padigahtir.>* Fatih
doneminde Islam diisiincesinin kiilli perspektifleri olan felsefe, kelam ve tasavvuf iizerine
tartismalar yapilmis, Gazali ve Ibn Riisd ile baslayan Tehdfiit tartismalar1 yeniden canlanmustir.
Fatih Sultan Mehmet Abdurrahman Cami’ye (1414-1492) felsefe, kelam ve tasavvuftaki varlik
diislincesini inceleyen ed-Diirretu’l-Fahira’y1 ve Hocazade Muslihuddin Efendi (1434-1488)
ve Aldeddin Ali et-Tlsi’ye (1414-1482) Tehdfiit yazdirmigtir.”

Felsefi ve teolojik tartigsmalar1 tesvik eden Fatih Sultan Mehmet, donemin bazi Batili
filozoflarinca bir filozof olarak goriilmiistiir. Antik Yunan felsefesine ilgi duyan bir hiikiimdar
olan Fatih Sultan Mehmet’in déneminde, Osmanli ile Bat1 ve Italya arasinda sik1 iliskiler
kurulmustur. Bu anlamda Batili din adamlar1 ve filozoflar Fatih Sultan Mehmet ile irtibat
kurmaya ¢alismislar, Sultan’a mektuplar gondermislerdir.?® Aziz I1. Pius, Fatih Sultan Mehmet’e
mektuplar gondermis ve onu Hristiyanliga davet etmistir.?” Yine Nicholas ve Critoboulos da
Fatih’e mektup yazmustir. Critoboulos felsefeye ilgisi dolayisiyla Fatih’i Biiyiik Iskender’e
benzetiyordu.?® Yine Trabzonlu bir filozof olan Georgios Amirutzes (6. 1475) ise Fatih Sultan
Mehmet ile dogrudan tanigsmis ve Sultan’in hizmetinde bulunmustur.? Fatih’in Yunanca
otobiyografisini yazan Critoboulos, Amirutzes ile Fatih Sultan Mehmet’in karsilasmalarini
anlatir. Amirutzes, Fatih ile Trabzon’un fethedilme siirecinde 1461 yilinda tanismistir. Sadraazam
Mahmut Pasa ile de tanisan Trabzonlu filozof Amirutzes bir¢ok felsefi bilim hakkinda bilgi
sahibidir ve Aristoteles ve Stoacilar1 iyi bilmektedir. Fatih Sultan Mehmet Amirutzes’i bu
birikimi dolayisiyla hizmetine almistir. Sultan, Amirutzes’e sorular soruyor ve onunla Antik
felsefe lizerine ve gesitli felsefi tartigmalar {izerine sohbetler ediyordu.’® Amirutzes Fatih’in
felsefeye ilgisini nan¢ Diyalogu adli eserinde tasdik etmistir. Aristoteles felsefesi, Hristiyan
filozof Amirutzes ile Miisliman Sultan Fatih arasindaki diyalogun temelini olusturmustur.

23 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 219-20.

24 Fatih Sultan Mehmet’in felsefeye ilgisi hakkinda 6rnek olarak bkz. Emine Sonnur Ozcan, “Fatih Sultan Mehmed’in
Hikmete ‘Siginmasr’ Uzerine”, Mukaddime, sy. 1, (2010), s. 19-45.

25 Tehdfiit gelenegi tartismasi icin bkz. Omer Tiirker, “Tehdfiit Tartismalar1 Bir Gelenek Sayilabilir mi?”, Uluslararast
Hocazdade Sempozyumu, (22-24 Ekim Bursa), ed. Tevfik Yiicedogru — Orhan $. Kologlu — U. Murat Kilavuz — Kadir
Gombeyaz, Bursa (2011), s. 203-10; ibrahim Hakki Aydin, “Tehdfiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum (2006), sy. 26, s. 57-74.

26 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, The Renaissance and
The Ottoman World, ed. Anna Contadini — Claire Norton, (Surrey — England: Ashgate Publishin Limited, 2013), s.
247-8.

27 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, 248-50.

28 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 253.

29 Georgios Amirutzes ve Fatih Sultan Mehmet ile iliskisi hakkinda bkz. Ihsan Fazlioglu, “Georgios, Amirutzes ve oglu
Mehmed”, Mevsuatu A‘lam el-Ulema ve el-Udeba el-Arab ve el-Muslimin, el-Munazzame el-Arabiyye li-el-Terbiye ve
el-Sekafe ve el-Ulum, Tunus, Dar el-Cil, c. V, Beyrut (2005), s. 538-542; Samiha Ayverdi, Edebi ve Mdnevi Diinydst
I¢inde Fatih, (Istanbul: Kubbealt1, 2008), s. 89.

30 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 251-2.
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Bu diisiiniirlerin Hristiyanlikla ilgili anlatilar1 Sultan’in Aristoteles felsefesine ilgisi sayesinde
miimkiin olabilmistir. Sultan’a gore Hristiyanliktaki inkarnasyon inanci Aristoteles metafiziginin
bir yorumu ile baglantili idi. Sultan’in dogrudan Aristoteles’in Metafizik adl1 eserini okuduguna
dair elimizde bir veri yoktur. Sultan bu bilgileri islam filozoflarindan, ézellikle de Ibn Sina
felsefesinden edinmistir.’’ Nitekim Ibn Sind'nin Kitdbu's-Sifa’sinin Metafizik (el-Ilahiyyat)
adli boliimi Sultan’in sahsi kiitiiphanesinde bulunmaktadir.**

Trabzonlu filozof Georgios da Fatih Sultan Mehmet ile goriismek istemis, Sultan’a
kitaplar ithaf etmis ve mektuplar yazmistir. Georgios koltukgu bir kisilige sahip meshur
Critoboulos gibi Fatih’i biiytik sifatlarla 6viiyordu. Pius’tan farkli olarak Georgios Hristiyan
inancinin dogrulugunu kanitlayarak Fatih’i Hristiyan yapmak istiyor, bunu da ihtisaml1 bir
gelecek ve hag isareti altinda Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin birlesecegine isaret ederek
yapmaya ¢aligstyordu. Georgios’un bu ¢abalarinin nihai sebebi Fatih’in hizmetine girme istegidir.
1465 Kasiminda Istanbul’a gelmis, Sultan’la goriismek istemis ancak bu ¢abasi bosa ¢ikmistir.
Batlamyus’un Almegest’ini Latinceye ¢evirmis ve Sultan’a ithaf etmistir. Batlamyus’a yazdigi
Isagoge’de yani giriste de Fatih’e olan hayranhigini dile getirmistir. Georgios, askeri alanda
da bilimsel alanda da iistiin yetenege sahip olusunu, Sultan’in iistiin bir dogaya ve ruha sahip
olmasina baglamaktadir.*® Fatih Sultan Mehmet’in Aristotelesci felsefeye olan ilgisinin farkinda
olan Trabzonlu Georgios Sultan’a sdyle hitap ediyordu:

Sizin Aristoteles ¢alismaya, profesyonel anlamda Aristoteles ¢alisan bu uzmanlardan ¢ok daha fazla

kadir oldugunuz sdyleniyor. Sizin doganiz, insan dogasinin bu oldukga karsit iki edimini —kralligin

azameti ile felsefenin derinligini/yiiceligini kastediyorum- askeri liderlik ve bilimsel 6grenimi bir
araya getirmek suretiyle fevkalade bir miikemmellikle birlestirebilme hususunda geri kalan biitiin
krallar1 agmaktadir.>
Fatih Sultan Mehmed’i Aristoteles¢i bir filozof olarak gdren ve ona hayran olan
Georgios, Hristiyanlik ile Islam arasindaki teolojik tartismalarin Aristoteles¢i metafizik ile
asilabilecegini diistinmektedir.®

Yukarida da degindigimiz tizere Trabzonlu Georgios Fatih Sultan Mehmet i¢in mektuplar
ve eserler kaleme almistir. Bu eserleri Thruth of The Religion of Christians (Hristiyan Dininin
Dogrulugu), Eternal Glory of The Autocrat (Yéneticinin Ezeli Ihtisami Uzerine) ve On The
Divinity of Manuel seklinde siralayabiliriz.>® Georgios Yunanca yazdigi bu eserleri Fatih
Sultan Mehmet’e gondermistir. Georgios yazdig1 mektuplarin birinde Fatih Sultan Mehmed’i
Jjustitia (adalet), peritia philosophiae peripateticae (Peripatetik-Messai felsefenin terimlerinde
usta) gibi isimlerle 6vmiistiir. Bu mektuplarda Fatih’in filozof-kralin viicut bulmus hali olarak
tasvir edildigini goriiyoruz. Fatih Sultan Mehmet’e yazdigi iki Latince mektup, daha sonraki
stiregte Georgios’u zora sokmustur. Papa II. Paul, Bessarion baskanligindaki bir heyeti bu
mektup olayini aragtirmakla gorevlendirmistir. Bessarionun bu mektuplar1 ifsa etmesi ile
Georgios hapse atilmigtir.*’

4. Trabzonlu Georgios’un Mantik Tarihindeki Yeri

31 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 253.

32 Ibn Sina’nin es-Sifd adli eserinin Metafizik kismi olan el-fldhiyydt'in Fatih Sultan Mehmet’in kitapligindaki niishasinin
tipkibasimi ve eserin Tiirkge gevirisi i¢in bkz. ibn Sina, fldhiydt, ¢ev. Ekrem Demirli — Omer Tiirker, (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2014).

33 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 254.

34 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 254.

35 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 254.

36 John Monfasani, Collectanea Trapezuntiana: Texts, Documents, and Bibliographies of George of Trebizond, s. 757.
Monfasani bu eserlerden bazi kisimlar1 Ingilizceye gevirmistir. Ceviriler i¢in bkz. John Monfasani, Collectanea
Trapezuntiana: Texts, Documents, and Bibliographies of George of Trebizond, s. 492-568.

37 Anna Akasoy, “Mehmed II as a Patron of Greek Philosophy: Latin and Byzantine Perspectives”, s. 254-5; John Monfasani,
George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 221-7.
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Bilindigi izere mantik bilimini Aristoteles ortaya koymustur. Aristoteles mantik bilimi
ile ilgili alt1 eser yazmistir. Bunlara daha sonra Retorik ve Poetika da eklenmis ve mantik
bilimi sekiz kitap olarak tesekkiil etmistir. Daha sonra Porpyrius™un yazdig1 Eisagoge ile ise
bilim dokuz kitap iizerinden ortaya konulmaya baslanmistir. Yunan, Siiryani, Arap ve Latin
mantik ¢alismalar1 su ya da bu sekilde bu kitaplar {izerinden icra edilmistir diyebiliriz.*®

Georgios’un mantik ¢alismalarinin temeli Aristoteles ve Skolastik felsefecilerdir.*

Trabzonlu Georgios’un mantik bilimi ile baglantili eserleri Rhetoricorum libri V
(Retorik Uzerine Bes Kitap) ve Isagoge Dialectica’dir (Diyalektige Giris). Yine retorik ile
ilgili The Generibus Dicendi ve De Suavitate Dicendi adl1 eserler de kaleme almigtir. Meshur
Rhetoricorum libri V retorik iizerinedir, ancak tam anlamiyla Aristoteles¢i degildir. Isagoge
Dialectica ise 6zet bir mantik el kitabi, yani mantiga giris kitabi niteligindedir. Isagoge yapisal
olarak Aristoteles mantigindaki temel bazi konular1 disarida birakmustir.

Trabzonlu Georgios’un retorik kitabinin kaynaklar1 Cicero, Quintilian, Marius Victorinus,
Martianus Capella, Aritoteles, Hermagoras, Maximus Planudes, Syranus, Isokrates, Dionysius
of Halicarnassus, Hermogenes gibi diistiniirlerdir.*® Georgios felsefede Aristoteles¢i iken retorik
sanatinda Aristoteles’i kendisine temel almaz. Aristoteles’in Retorik’ini hem ¢evirmis hem
de serhetmistir. Bunun yaninda kendi retorik eserinde bunlardan yararlandiginda da kusku
yoktur. Ancak yine de o, retorik sanatinda tam anlamiyla Aristotelesci goziilkmemektedir.
Georgios’un retorikteki temel kaynagi Cicero’dur. Rhetoricorum libri V’de Aristoteles’e iki atif
yapilirken, Cicero’ya otuz defa atifta bulunulmaktadir.* Georgios’un bes boliimliik bu eseri
Bizans ve Latin retoriginin bir bilesiminden olugsmaktadir.** Monfasani’ye gore filozof, felsefe
ile retorigi birbirinden ayirmakta ve daha ziyade retorikten yana bir pozisyon almaktadir.®

Trabzonlu Georgios Rhetoricorum’u bes kitap-bdliim olarak tasarlamstir. 1k ii¢ kitap
delillerin kesfi (invention), dordiincii kitap diizen (arrangement), besinci kitap ise sitil (style),
teslim (delivery), hafiza (memory) izerinedir.*

Monfasani’nin yorumuna gore Rhetoricorum libri V italyan Rénesans’inin ilk tam
Rhetoric’i idi ve Georgios antik donemden beri retorigin en biiyiik Latin Summa’sin1 sunuyordu.
Onun eseriyle sadece Quintilian’in Institutiones Oratoriae’si asik atabiliyordu.®

Georgios retorigi toplumla ilgili bir bilim olarak goérmiis, bu sanat1 filozoftan ziyade
siyasetcilerin kullanmasi gerektiginde 1srarci olmustur. Ciinkii ona gore retorik bir ikna
sanatidir ve ikna etmeye en fazla ihtiya¢ duyan kisi ise siyaset¢idir. Halkin egitimi ve yonetimi
i¢in retorik kaginilmazdir.*®

Georgios un Rhetoricorum™u Aristoteles, Cicero ve Quintilian’in retorikleri arasinda
bir klasik olarak sayilmistir. Eser yirmi bask1 yapmis ve Italya’da bir dénem bes yilda bir
basilmistir. Erasmus, Quintilian ile karsilastirmak amaciyla eseri Robert Gauin’den istemistir.
Bartolomeo Calvalcanti, loannes Caesarius, Christopher Hegendorg ve Fichet Niccolo Perotti

38 Mantik tarihi ile ilgili olarak bkz. Ali Durusoy, “Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, Islami Ilimler
Dergisi, c. 5, sy. 2 (2010), s. 9-20.

39 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 38.

40 C.Joachim Classen, “The Rhetorical Works of George of Trebizond and Their Debt to Cicero”, Journal of the Warburg
and Courtauld Institutes, c. 56 (1993), s. 77; John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His
Rhetoric and Logic, s. 26, 288.

41 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 26, 270, 289-94.

42 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 26.

43 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 242.

44 Wayne A. Rebhorn, “George of Trebizond (Trapezuntius)”, s. 27.

45 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 26.

46 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 259-61.
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gibi kisiler Georgios’un eserinden yararlanmislardir. Eser Paris’te de yayginlik kazanmistir.
Perotti de bir retorik kitab1 yazmis ve eserinde Georgios ile rekabete girigsmistir.*’

Georgios’un Isagoge Dialectica adl1 eseri ise az 6nce de belirttigimiz iizere mantik
bilimine giris mahiyetinde bir el kitabidir. Georgios’un bu kitaptaki kaynaklar1 Aristoteles,
Skolastikler, Stoacilar, Platon, Boethius, Cicero gibi mantik¢ilardir. Trabzonlu Georgios
Rhetoricorum’u bitirirken mantik bilimine dair bir giris kitab1 yazmay1 zihninden geg¢irmis
olmalidir. Isagoge’nin yazilma amact Rhetoricorum’un yazilma amaciyla aynidir. Buradaki
esas amac konugma yapacak retorik¢inin egitimidir. Mantik bilmeyen kisinin tutarli bir sekilde
konusup tartisgamayacagini diisiinen Georgios’un bu giris kitab1 ayni1 zamanda hiimanistlerin
kisa ve kolay bir mantik kitab1 okuma heves ve ihtiyag¢larini karsiliyordu. Eser kisaydi. Zira
mantikl1 bir sey oldukga kisa ve kolay olmaliydi.*®

Georgios’un Isagoge’si klasik mantigin daha ziyade formel konularini anahatlariyla
ele almaktadir denilebilir. Eserde islenen konular terimler, yiiklemler, nermeler, kiyas, b6lme
ve tanimdir.** Onermeler, belirli dért dnerme, yiiklemli 6nerme, bitisik sartli dnerme, ayrik
sarthi onerme, 6nermeler arasi iliskiler klasik mantikta standart olarak ele aliniyordu. Georgios
da dnermeyi bu tarzda incelemistir. Yine klasik mantigin formel kisminin ¢atisini olusturan
kiyas konusu da Georgios tarafindan ayrintili olarak incelenmistir. Kiyasin tanimi, yiiklemli
kiyaslar, ytliklemli kiyaslarin sekil ve darblari-modlari, sartli kiyaslar ve sartli kiyaslarin yedi
darb1 Isagoge’de ayrintili olarak incelenmistir. Dahasi kitapta 6zellikle de sarthi kiyaslara
ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Ancak eserde kipli 6nermelere ve kipli kiyaslara yer
verilmemistir. Ortiik dnermeli kiyas dedigimiz entimem de Georgios’un isledigi konulardandir.
Eserin devaminda ise bolme ve tanim konular1 mevcuttur. Cinsleri fasillari ile tiirlerine ayirma
dedigimiz bolme islemi tanim yapmada faydali bir yontemdir. Bolme ve tanim konusunda
Georgios’un Platon’u, Boethius’u ve Cicero’yu takip ettigi sdylenebilir.*

Isagoge Dialectica mantik alaninda ¢ok kullanilan bir eser olmustur. Eserin 17
elyazmasi ve Venedik’te 1470’te yapilmis bir edisyonu mevcuttur. Rhetoricorum’a oranla
daha az olmakla birlikte Isagoge de 15. yilizyilda yaygin bir sekilde kullanilmistir. Jacques
Lefevre d’Etaples bu eser ile egitilen ¢ocuklardan etkilenmis ve eseri edinmistir. Jacques
Lefevre daha sonra bu eserin edisyonunu yapmis ve bu edisyon Paris’te 1508’de basilmistir.
Jacques Lefevre ve Gerard Roussel bu eseri Aristo mantigina bir giris olarak diisiinmiis ve
bu anlamda ¢ok begenmislerdir. Eserin bir kopyasini1 Jacques Lefevre’nin 6grencisi olan
Michael Hummelberger Strasbourg’daki Beatus Rheanus’a gondermistir. Beatus Rheanus
eseri Strasbourg’ta yayinlamigtir. Biitlin bunlara ragmen eser Jacques Lefevre’nin diisiindiigii
kadar popiiler olmamistir. 16. yilizyilda mantik el kitab1 olarak daha meshur olan kitap Rudolf
Agricalo’nin De Inventione Dialectica’s1 olmustur. Bu eser 1508 ile 1567 yillar1 arasinda elli ti¢
defa basilmistir. Isagoge’nin Paris’te yayginlasmasi 1528’de baslamistir. Isagoge’nin en meshur
oldugu siire¢ 1535 ile 1545 yillar1 arasidir. Paris’te Bartholomeus Latomus eser iizerine bir
serh yazmistir. Christoph Hegendorf 1529°da Isagoge’yi ders kitabi olarak kullanmistir. Eser
Paris’te okutulmus ve skolastigin 6zii olarak yorumlanmistir. Eser Coimbra tiniversitesi’nde
bir donem ders kitab1 olarak okutulmustur. Montaigne, eser i¢in okul ¢cocugu kitab1 olarak
ovgiiyle bahsetmistir.>' Ozetle 16. yiizy1l ortalarina kadar yaklasik yiizy1l boyunca Georgios’un

47 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 318.

48 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 300-2.

49 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 302.

50 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 302-17

51 John Monfasani, George of Trebizond: A Biography and A Study of His Rhetoric and Logic, s. 328-36.
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mantik ve retorik el kitaplar1 Avrupa’da inanilmaz sekilde yayilmistir.*

Trabzonlu Georgios mantigi saglikli bir akil yiirtitmenin 6n sart1 olarak gérmiistiir.
Filozof mantig1 metafizikten ayirmis® ve felsefeyle birlikte, hatta felsefeden ziyade retorige
faydal olarak gdrmiistiir. Onceki mantik birikimi iizerinden kisa kitaplar yazan Georgios un
eserleri Bat1 diinyasinda bu alandaki ¢aligsmalarda kullanilmistir. Georgios’un daha ziyade
retorigi on plana ¢ikardig1 goriintiyor.>* Rhetoricorum libri V Bizans ve Latin retoriginin bir
bilesimidir.® Isagoge ise daha ziyade Rhetoricorum’a giris olsun diye yazilmistir.’® Kendini
Aristotelesci olarak goren Trabzonlu filozof Georgios un yazdig1 giris kitabr Aristoteles¢i
mantik sisteminden uzaktir. Nitekim fkinci Analitikler ve devamindaki kitaplarda ele alinan
konulara Georgios’un kitabinda yer verilmemistir. Bu anlamda Georgios un mantigini formel
mantik olarak yorumlamak uygun olacaktir.
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