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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

RELIGIOUS LIFE IN FOURTEENTH-CENTURY TRABZON

Annika ASP-TALWAR”™

The city of Trabzon has a glorious past: between the years 1204-1461, it was the capital
of a political entity conventionally known as the Empire of Trebizond. It was founded in 1204
in conjunction with the Fourth crusade, which led to the occupation of Constantinople and
the foundation of the short-lived Latin empire. The Byzantine empire’s temporary loss of
Constantinople and the absence of a sole Byzantine emperor led to the foundation of three
‘successor states’: Nicaea (Iznik), Epirus in Greece, and Trebizond, today’s Trabzon. Eventually,
it was the Nicaean emperor, Michael VIII Palaiologos, who conquered Constantinople in 1261
and initiated the Palaiologan period, the last centuries of the Byzantine empire. In terms of
autonomy, the empire of Trebizond remained in an unusual position: it was not fully integrated
in the Byzantine empire, yet it ceased to be a threat to it in 1282, when its emperor John II
Komnenos married the daughter of the Byzantine emperor Michael VIII Palaiologos.

The empire of Trebizond existed until 1461, when it was conquered by Fatih Sultan
Mehmet II and incorporated in the Ottoman empire. Prior to the Komnenian rule, Trebizond
had belonged to the Byzantine empire, with periods of autonomous rule under the family of the
Gabrades. The Trapezuntine ruling family of the Komnenoi were descendants of the Byzantine
emperor Andronikos I Komnenos (r. 1183-5). Thus, the emperors were predominantly Greek-
speaking, Orthodox and shared the Byzantine cultural heritage. The founding members of the
family, Alexios I and David Komnenos, came to Trebizond from the court of their paternal
aunt Georgian Queen Thamar. Thus, the empire also held firm connections with Georgia.
However, the population was mixed: in addition to Greek-speakers, its territories hosted
Laz, Latin, Armenian and Turkic inhabitants.! The geographical and political context of the
Trapezuntine empire differed significantly from the Byzantine empire. For most of its existence,
Georgia was the only Christian neighbour of Trebizond, the rest being Muslim emirates.
Thus, the importance of religion to the Trapezuntine emperors merits attention. The first part
of this presentation will provide an overview of religious practices in sources related to the
Trapezuntine emperors. The second part of the paper will address the relations between the
Trapezuntine emperor and neighbouring Muslim rulers. From my initial title, I have changed

*  University of Birmingham, Centre for Byzantine, Ottoman and Modern Greek Studies.

1 A note on terminology. In scholarship in Byzantine studies, often the words Turkish, Turkmen/Turkoman and Turkic
are used almost interchangeably. Moreover, in many contexts, the terms Greek-Christian and Turkic-Muslim can be
used to refer to the same entity, although evidently with different connotations. None of these terms suits the context
of the Trapezuntine empire comfortably. As a compromise, in this presentation, the term Turkmen will be used for
the Turkic neighbouring rulers of Trebizond, whilst acknowledging the diverse nature of the populations they ruled
over. The word ‘Greek’ will be avoided and mainly used to refer to the language. Instead, the term Trapezuntine will
be used to denote the rulers of the Trapezuntine empire and its subjects, equally diverse as the population elsewhere
in the region. The terms Christian and Muslim will be used to refer to the rulers, not the entire populations.
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the emphasis on the fourteenth century, which was a time of transformation in religious and
diplomatic practices. Moreover, a recently completed and soon forthcoming doctoral thesis
may revise some arguments that have been presented for the thirteenth century, which is why
I currently advance the topic with caution.

Religious Practices in Trebizond

The empire of Trebizond belonged under the Orthodox patriarch in Constantinople,
as opposed to e.g. the Bulgarian and Serbian churches that were autocephalous, that is, ruled
by autonomous patriarchs independent from Constantinople. Between 1260 and 1370, the
patriarchs were elected locally, whereas before and after, they were sent from Constantinople.
Thus, the emperors were involved in the election process.

The metropolitan was a political as well as religious authority. The metropolitans were
part of receiving foreign ambassadors, conducting coronations and imperial weddings. They
also partook in plots against the emperor or supported the emperor against rebels. The relations
between the metropolitan and the patriarch were sometimes strained by the Trapezuntine
emperor’s involvement in religious affairs, as exemplified by the bigamy of Basil I Komnenos
(r. 1332-1340). The Orthodox church did not allow bigamy, and remarrying was allowed only
after the death of the first spouse. Yet, in 1335, Basil I married the daughter of the Byzantine
emperor Andronikos III Palaiologos and in 1339, he wed another women, who bore him at
least two sons. In a letter to the metropolitan from the late 1330s, the patriarch mentioned
that during a visit to Constantinople, between 1335-9, the metropolitan had been asked about
the emperor’s alleged adultery and denied the claims. The patriarch expressed his indignation
upon discovering that the allegations were true and the metropolitan had not only concealed the
state of affairs but also failed to check it. He urged the metropolitan to immediately reinstate
the emperor’s first wife, under the threat of the Trapezuntine church being removed from the
Constantinopolitan church through excommunication. The patriarch also wrote that he had
approached the emperor Basil I directly through letters, to no avail. Thus, the metropolitan
found himself under the threat of excommunication, yet powerless against the emperor’s choices.

Local Religious Practices

Although the Trapezuntine church was dependent on the Constantinopolitan patriarch,
its dependence on the emperor was no less significant. The local cult of St Eugenios was strongly
sponsored by the imperial family. Eugenios, with his three companions Valerianos, Kanidios, and
Akylas, was a martyr saint from the late Roman period.> During the early and middle Byzantine
periods, his cult absorbed elements from the cults of other local and regional saints.> From the
early thirteenth century, St Eugenios featured on Trapezuntine coins along with the emperor.
The monastery of St Eugenios, today’s Yeni Cuma Camii, was closely associated with the ruling
family. In 1340, it was used as a military base by one of the two factions of a civil war. A richly
illuminated #ypikon (a liturgical calendar) from 1346 describes in detail the celebration of the
feast of St Eugenios. A speech from the early fourteenth century describes that the heads of the
martyrs, adorned with gold and precious stones, were kept in the monastery. During the feast of
the saint, the relics were carried around the city in a solemn procession attended by the imperial
family and the entire population of the city. The early fourteenth-century emperor Alexios II
gained a special role in the cult of the saint, for according to a tale of the saint’s miracles, the
emperor discovered the saint’s forgotten birthday and restored its celebration on 24 June.*

2 Rosenqvist, The Hagiographic Dossier of St Eugenios of Trebizond in Codex Athous Dionysiou 154: A Critical Edition
with Introduction, Translation, Commentary and Indexes, p. 64—81.

3 Seee.g. Rosenqvist, ‘Local Worshipers, Imperial Patrons’, p. 201.

4 Rosenqvist, The Hagiographic Dossier of St Eugenios of Trebizond in Codex Athous Dionysiou 154: A Critical Edition
with Introduction, Translation, Commentary and Indexes, 224—6, also see discussion on p. 75—81.
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The account of the miracles of St Eugenios describes the birthday vividly:

to be celebrated for the martyr. Who could give an adequate description of the magnificence of
the celebration and the worship it involved, the standing service and hymn-singing throughout the
night, the songs, the hymns, the resplendent lights, the manifold perfumes, the torchbearers, the
vessels used as lamps, the initiators and expounders of the holy mysteries, the glass lamps and, in
one Word, that whole rite of mystical initiation; further the varied table and the varieties of drink
and food, the banquet guests, the golden plates, the fish dishes, the saucers, the various kinds of
bottles and a cup of wine, the sweet drinks — in short, a complete spiritual dinner and a full corporeal
banquet — and all the royal and lavish things that the emperor with the utmost readiness of mind
had arranged to the glory of Eugenios, famous for his miracles; and those gifts that the munificent
emperor generously presented to the banqueters after the spiritual feasting and psalmsinging and
usual thanksgiving to God?

Yes, this great soldier and martyr of Christ who left everything on earth — parents, family, relatives,
friends, wealth, glory, earthly fame, objects of silk cloth, the rich tables that wealthy people on
earth enjoy, bread baked in pans and strewn with sesame, delicious pastries, honey-cakes, flesh
of hares, kids, cocks and all other kinds of both poultry and cattle, as well as fish and pulse and
pickles — who left all this and instead of it all chose the poverty for Christ’s sake, and lived in his
cave and preferred to...’

Of course, other religious festivals were also celebrated in Trebizond. The monastery
of the Hagia Sophia, today’s Ayasofia Camii, was a popular location for celebrations, such as
the Feast of Transfiguration at the end of August. A fourteenth-century author recorded how
he enjoyed — and had a food poisoning — at a banquet at the Hagia Sophia during the feast:

of the radiance of the divine light. Everybody assembled at the monastery of the Wisdom of the

Divine Word, and as the festival was already at hand, I too joined them. After finishing the hymns

which were sung throughout the night and performing the mystical and holy liturgy, we turned to
banqueting.

able in deeds and words, and his equals. They placed a table before us on which they put luxurious
heaps of food, wines with a fine bouquet and culinary delicacies — an artistry of cooks, one might
have said, which made people eat willy-nilly, filling ourselves with food we became traitors of our
own health. The man who was the crowning glory of our banquet was

Since it was fast at the time and stormy weather at sea, it was impossible to obtain sea-fish. However,

any kind of salt fish imported from the land pf Chazars was available. As I was eating abundantly,

as I said, I was

Thus, the Trapezuntine emperors actively promoted religious festivals, those related
to St Eugenios and the main festivals from the church calendar. However, the saint’s support
for the emperors went even deeper. During the second half of the fourteenth century, the
Trapezuntine emperor Alexios III commissioned a collection of miracles by the saint. A miracle
from 1223 celebrates the saint’s assistance in the victory of the Trapezuntines against the attack
of Melik Sultan, mentioning how the emperor prayed at the monastery of St Eugenios. Later,
the author records a first-hand experience, where he was asked to participate in bringing the
emperor Alexios III to the Trapezuntine throne and to overthrow his predecessor. After he
hesitated, the saint appeared to him and assured him that Alexios III had his support and the
coup would be successful.

Not only were the rules of various Trapezuntine emperors supported by the saints, but
the emperors and saints were also portrayed in increasingly similar roles. During the early
fourteenth century, the standing figures on silver coins were replaced with an equestrian saint
and an equestrian emperor. Thus, both figures took similar roles and were portrayed as active,

5 Rosenqvist, The Hagiographic Dossier of St Eugenios of Trebizond in Codex Athous Dionysiou 154: A Critical Edition
with Introduction, Translation, Commentary and Indexes, p. 226.
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fighting heroes. The same can be observed from one of the miracle tales, which tells how the
emperor Alexios II killed a dragon with his bare hands with the assistance of the saint.

Relations Between the Main Religious Communities
Religious Communities

In addition to the Orthodox majority, the empire of Trebizond hosted a number of
religious communities. There was a notable Catholic presence in the city. The city of Trebizond
had trading stations for both Venetian and Genoese traders. Bryer and Winfield have suggested
that the house of a wealthy family was built on the site of the Venetian fortress.® The Genoese
fortress was the Leontokastron, the Ottoman Giizelhisar, today’s Kalepark. The city also had
Catholic churches near the harbour for traders.

The Trapezuntine emperors also had to consider the Catholic church in their policies.
They received embassies from the pope, requesting co-operation. During the late medieval
period, the Byzantine empire approached the Catholic west for practical reasons, and the theme
of a church union between the Catholic and Orthodox church was under discussion on several
occasions. Finally, the union was signed after the Florence council in 1437-8. Thereafter, the
Catholic and Orthodox churches were technically the same, although in practice, the union
was strongly resisted.

There was also an Armenian community in the city, evidenced still today by the ruins
of the Kaymakli monastery. It grew after significant numbers of Armenians moved to the coast
from central Anatolia. This topic has not received much scholarly attention and hence cannot
be discussed further at present. There is no evidence as such of Georgian or Laz churches
specifically, and most probably the Laz-speaking population frequented the main churches.
There is little evidence of a Jewish community in Trebizond, but it certainly existed. This
is another topic for further study. As for other religions, it is probable that representatives of
other religious communities were present through trade and travel.

However, the most relevant intercommunal relations were those between Christians
and Muslims. There is little evidence of mosques in the city during the Komnenian period, but
they must have existed for the Turkmen population. The borders of the empire of Trebizond
were fluid and the state was marked by a coexistence between its mainly Greek and Laz,
Christian, settled subjects and the increasing numbers of Turkmen nomadic and settled
population. Whilst the nomadic populations spent the summers on the yayla, upper pastures,
the wintertime pasture, kis/a, became a shared space between settled agricultural and nomadic
pastoral populations. We shall next examine the coexistence of the Trapezuntine emperors and
different neighbouring Muslim rulers through trade, conflict and diplomacy.

Trade

One of the main reasons behind Trapezuntine empire’s accumulated wealth was its location
on the commercial highway from Tabriz. The Genoese and Venetian traders flourished in the harbours
of the Black Sea. Trebizond was a meeting point of these two commercial spheres and its emperors
collected taxes from all the trade that took place. In return, they were charged with providing security
to the traders crossing their territories. Thus, they were not only in charge of security of their own
subjects, but also of the trading caravans that were a key source of their tax income.

During the Il-khanate, the trade route flourished. The weakening and gradual
disintegration of the Il-khanate by the 1330s affected trade volumes but the established

6 Bryer suggests that there is a local tradition that the Kahyaoglu house is located on the Venetian castle. Bryer and
Winfield, The Byzantine Monuments and Topography of the Pontos, 1: 203.
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networks stayed in place. Tabriz retained its significance as a major centre in the region until
the fifteenth century.’

Conflict

The Trapezuntine emperors were to some extent vassals of the Il-khans, who granted
them peace and protection from incursions of raiders. The weakening and disintegration of
the Il-khanate brought new threats, as the protection it had provided disappeared and the
Trapezuntine emperors had to answer alone for safeguarding their territories against an
increasing number of neighbouring nomadic tribes that had much to gain in terms of wealth
and loot by attacking Trebizond. During the early fourteenth century, Alexios II Komnenos
allied with the Georgian (Samstskhe-Saatabago) ruler Beka Jageli and was able to push back
a major incursion by Cepni Turkmen, who had killed his father. During the second quarter
of the century, Trebizond faced its gravest threat from the increase in the number of external
attacks and from its lack of internal organisation to resist those attacks owing to civil war.

Diplomacy

The first evidence of organised co-operation between the ruling echelon in Trebizond
and neighbouring Turkmens was seen in the middle of the fourteenth century. The early Ak
Koyonlu, known as the Amitiotai in a Trapezuntine source, attacked Trebizond a number of
times during the second quarter of the fourteenth century. A severe attack occurred in 1340,
when they burned the city. However, the attacks may not simply have been caused by enmity
towards the Trapezuntine empire, but by an alliance between the Ak Koyonlu and the Scholarioi,
the most influential family in Trebizond in the middle of the fourteenth century.® In 1355, the
Scholarioi staged a major rebellion against the Trapezuntine emperor. It is highly possible that
they had support from Muslim forces, for one of their bases, Kechrina,” was a small city on top
of a mountain, where a Christian and Muslim population shared a common water source and
co-operated in defending the location. During the same rebellion, however, the Trapezuntine
emperor defeated the troops of the rebels by also using Turkmen mercenaries. Thus, both sides
recruited military support from neighbouring Muslim populations.

Alliances between the Trapezuntine emperors and their neighbours were officially
formed through marriages. Although it is possible that such marriages were conducted earlier,
the earliest evidence of a marriage is from the rule of Alexios II, who married off his daughter to
the ruler of Sinope in the early fourteenth century. In the second half of the fourteenth century,
Alexios I1I actively practiced this policy. Even before he had marriageable daughters, he married
off his sisters.!® The remaining marriage alliances were conducted between Turkmen emirs
and Alexios’ daughters. These alliances entailed mutual military assistance. In 1363, two of
Alexios’ officials, who had travelled to Constantinople, were recalled to assist the emperor’s
brother-in-law Kutlu Beg in a campaign. In the event of his sons-in-law entering into conflict
amongst themselves, the Trapezuntine emperor did not take sides.

The Trapezuntine war tactics were similar to those of their neighbours, which enabled
successful co-operation. During his rule, Alexios III campaigned — sometimes, with the
support of his sons-in-law — on the yaylas, looting and killing. Especially, the co-operation
between Alexios III and Kutlu Beg was successful. It is highly possible that they shared a

7 Pfeiffer and Preiser-kapeller, Politics, Patronage, and the Transmission of Knowledge in 13th-15th Century Tabriz.

8 Shukurov, ‘Between Peace and Hostility: Trebizond and the Pontic Turkish Periphery in the Fourteenth Century.’

9 Bryer places it at today’s Kalecik-Hisartistii.Bryer and Winfield, The Byzantine Monuments and Topography of the
Pontos, 1: 136.

10 In 1352, his sister Maria Kutlu Beg, emir of the Amitiotai, and in 1358, Theodora, the other sister of Alexios, married
Haji emir, son of Bayram.
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common language. Then, how different were the Trapezuntine Komnenians culturally from
their neighbours?

Culture

Bearing in mind the limitations of using the term “‘cultural differences” in the medieval
context, the coexistence in a close geographical sphere certainly brought cultural interaction
on many levels. On the courtly level, habits and customs were transferred both ways through
the emperor’s family and his Turkmen sons-in-law. The children of these marriages were
multilingual and fully conversant with both religions. The sons-in-law with their families did
state visits to the Trapezuntine emperor, such as the visit of Kutlu Beg in 1365.

Certain literary and artistic themes transcended religious and linguistic boundaries
during the medieval period. The theme of dragon-killing is repeated in both Christian and
Muslim lore in the middle ages." The Hagia Sophia is an eclectic mix of styles, some typically
found in mosques, such as mugarnas.

Science transcended religious barriers with relative ease. During the end of the thirteenth/
the beginning of the fourteenth century, the Constantinopolitan doctor Gregory Chioniades
travelled to Tabriz via Trebizond, with the support of the Trapezuntine emperor. In Tabriz, he
found out that the Persian astronomical method was more advanced than the Byzantine one,
but it was only taught to Muslims. After spending a long time in Tabriz, he finally managed
to get an opportunity to learn astronomy. It is possible that he converted to Islam: upon his
return to Constantinople a few years later, he was accused of apostasy, to which he responded
with a profession of his Christian faith. Chioniades translated and thus introduced the Persian
astronomical method to the Byzantine empire. It was also practised in Trebizond, which was
known as a prominent centre in astronomy in the early fourteenth century, according to one
author, more advanced than Constantinople.

It is possible that some of the members of the Trapezuntine emperors’ court were of
Turkic origin. The influential family of the Kabazitai can be seen as a Greek version of Qawasid.
In 1330, a member of the emperor’s elite was called Hoca Lulu — not a typical Greek Christian
name. It is even possible that Alexios III’s mother was of Turkmen origin."

Conclusion

I have presented some aspects of religious life in Trabzon during the period of Komnenian
rule between 1204-1461. Emphasis has been placed on the fourteenth century, which was a
period of change in the practices adopted by the ruling house. We have seen that the religious
administration was not separated from the emperors. Especially between 1260 and 1370 they
appointed the metropolitan and his authority could be overruled by the emperor. In contrast,
the metropolitans participated in political plots for or against the current ruler. The cult of

11 It should be noted how the story of the dragon-killing fits into an Eastern Anatolian literary space of dragon-slayers.
Oya Pancaroglu has written about the Islamic composite saint Hizir-Ilyas, whose attributes were during the thirteenth
and fourteenth centuries sometimes posthumously attributed on prominent figures. For example, Melik Danishmend,
Baba Ilyas and certain spiritual leaders, such as the sufi leader Elvan Celebi, were accredited with dragon-slaying.
The narrative about Alexios II slaying a dragon fits into this literary world in a territory increasingly populated by
Turkomans. Pancaroglu has shown that the legends of dragon-slaying are reflected through numerous objects depicting
scenes of dragon-slaying in the Anatolian Islamic world. It should be remembered that in a material culture of objects
from Muslim-ruled territories circulating widely in Trebizond, especially through the trade that took place through its
territories, had as much of an effect on literary narratives as vice versa. The transposition of the legend from a Turkish
to a Greek literary sphere testifies of the bilingual nature of the oral traditions of legends. Pancaroglu, ‘The Itinerant
Dragon-Slayer : Forging Paths of Image and Identity in Medieval Anatolia.’

12 During the early years of Alexios III’s rule, she practically ruled the empire and during that time, actively promoted
marriage alliances and always accompanied her son to any meetings with Turkmen leaders.
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St Eugenios was actively promoted especially during the rules of Alexios Il and Alexios III.
Alexios III tied in the memory of his ancestors in the cult, which presented past and present
emperors as heroic and supported by the saint. On the other hand, the same emperor practiced
a policy of marriage alliances across religious boundaries in order to retain peaceful relations
with his neighbours, which proved far more successful than any attempts to militarily fend off
any incoming raids. The close co-operation between the Komnenian rulers and their Turkmen
neighbours, especially with the Ak Koyonlu Turks, continued in the fifteenth century, when
the Trapezuntine emperors were allies of Uzun Hasan in the events that led to the Ottoman
conquest. It has been shown that the Komnenian rulers shared with their neighbours in many
aspects, such as coins, architecture, literature, arts and movement of people.

To take full advantage of this opportunity to share with such a large number of specialists
in religion in this region, I wanted to address some questions for future research:

- Is there any evidence of legislation between different religious communities during
the period?

- Do Sufi texts from the period mention anything about Christianity and coexistence
with the Trapezuntine rulers?

- Isthere any evidence of continuity between local cults and later Trapezuntine religious
practices, for instance, with respect to religious feasts?

Thank you for your attention.
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XVIIL YUZYILDA TRABZON SEHRI

M. Hanefi BOSTAN "

idari Yap

XVII. yiizyilda Trabzon idari bakimdan eyalet (beylerbeylik) statiisiinde olup Trabzon
ve Gonye (Batum) sancaklarindan olusmaktaydi. Trabzon sancagi; Trabzon, Macka, Stirmene,
Of, Rize, Mapavri (Cayeli), Yavabolu nam-1 diger Gorele, Kiirtiin nam-1 diger Tirebolu, Kesap
ve Giresun kazalarindan, Gonye sancagi da Gonye, Arhavi, Vige (Findiklr), Atina (Pazar)
ve Hemsin kazalarindan meydana gelen idari birimlerdi'. Gonye sancaginin diger bir adinin
Batum oldugu 1610 yilina ait timar ve zeamet kayitlarini ihtiva eden tahrir kayitlarindan
ortaya ¢ikmaktadir’. Trabzon (Batum) eyaleti, 1701-1702 yillarinda da iki sancaktan tesekkiil
etmekteydi. Bu sancaklardan biri pasa sancagi (Trabzon-Batum), digeri de Gonye sancagi
idi. 1732 yilinda Batum sancag1 ocaklik suretiyle tevcih edilmesinden pasa sancagi statiisiinii
kaybetmistir. 1732-1740 yillarinda Trabzon eyaleti; Trabzon (pasa sancagt), Gonye ve ocaklik
olarak Batum sancaklar1 adiyla ii¢ sancaktan meydana gelmekteydi’.

Trabzon sehri, Trabzon kazasina tabi bir idari birim konumundaydi*. Trabzon
beylerbeyleri, genelde Trabzon sehrinde, kale surlari ile ¢evrili alanda oturdugu kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim fetihten sonra Ortahisar ve Kule denilen kisimlar Tiirklerle iskan
edilerek yonetici sinif buraya yerlestirilmisti°. Trabzon beylerbeylerinin genelde Ortahisar’daki
saraylarda oturduklar1 gibi kale disinda da ikamet ettikleri bunlara ait saraylarin varligindan
ortaya ¢ikmaktadir®. XVII. ylizyilin sonlarindaki sicil kayitlarinda Asagihisar’da bulundugu
belirtilen “Saray” adli bir mahallenin’ yer almasi beylerbeylerinin hisarin bu kesiminde de
oturduklarinmi diisiindiirmektedir.

* Yrd. Dog. Dr., M.U. Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii Ogretim Uyesi, mhbostan@marmara.edu.tr

1 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (= BOA), Kamil Kepeci Tasnifi (= KK), Mevkufat Kalemi (= MK), nr. 2697, s. 1a; BOA,
Maliyeden Miidevver Defterler (= MAD), nr. 1980, s. 58-59.

2 Nitekim defterde Arhavi ve Atina (Pazar) kazalar1 Batum sancagina tabi bulunmaktaydi (bkz. BOA, Tahrir Defteri (=
TD), nr. 710, s. 24-25).

3 Orhan Kilig, 18. Yiizyilin Ilk Yarisinda Osmanl Devletinin Idari Taksimati-Eyalet ve Sancak Tevcihati, Elazig 1997,
s. 68. Trabzon eyaletinin XVII. ylizyilin baginda da Batum Eyaleti olarak zikredildigi 29 Kasim 1701 tarihli tevcih
kaydindan anlasiimaktadir (bkz. BOA, Bdb-1 Asafi Ruiis Kalemi (= A.RSK), nr. 1551, s. 47).

4 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 1b-3a, 13a-13b.

5 Anthony Bryer and David Winfield, The Byzantine Monument and Topography of the Pontos, c. 1, Washington 1985,
s. 186.

6 1616 ve 1620 yillarinda miikerreren Trabzon’da beylerbeylik yapan Murathanzade Omer Paga’ya ait vakif kayitlarindan
anlasildigina gore Pasa’nin hem Ortahisar’da ve hem de kale disinda birer saray1 bulunmaktaydi (bkz. Sebahittin Usta,
Trabzon’da Vakiflar (1550-1650), Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Doktora tezi, Trabzon
2015, s. 114, 115). Beylerbeylerinin surlarin disinda da oturdugu, Kabak Meydani’nda bulunan Ahmed Pasa Sarayi’ndan
anlagilmaktadir (bkz. Turan A¢ik, Gelenek ve Modernlik Arasinda Bir Osmanl Sehri: 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda
Trabzon’da Siyaset, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Doktora tezi, Trabzon 2012, s. 304).

7 Trabzon Ser’iyye Sicili (=TSS), nr. 1862, s. 21a, 26b, 40b.
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Seriyye sicillerinde yer alan kayitlara gore de X VII. yiizyilda ziiema ve erbab-1 timarin
beylerbeyi i¢in kale i¢inde saray kiraladig1 goriilmektedir®. Beylerbeylerinin oturduklari “Beylik
Sarayr”nin tamiri i¢in sehirdeki Miisliiman mahallelerinden ve sehirdeki “Varos Keferesi’nden

XVIII yiizyilda da para toplandigi kaydedilmektedir®. Hatta beylerbeyinin kap1 halkinin kale
icerisine yerlestirilmeye ¢alisildigi anlagiimaktadir'®.
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7SS, nr. 1905, s. 64b.

Gigli Tiltveli, City, State and the Society: Trabzon An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Centry, Phd Centre for
Byzantine, Ottoman and Modern Grek Studies The University of Birminghan, Birminghan 2002, s. 18, 19; Kenan
Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat, Trabzon 2013, s. 43, 197-198.

9 TSS,nr. 1905, s. 52a, 64b.

XVIIL yilizyilda da ayni uygulamanin devam ettigi anlasilmaktadir (bkz. Mirag Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon unda
Cemaatlerarasi Iliskiler, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Doktora tezi, Istanbul 2013, s. 143).
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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

Trabzon Kalesi

Trabzon’da kale surlar1 ile ¢evrili alan, sehrin ana merkezini olusturmaktadir. 1640
yilinda Evliya Celebi Trabzon’a gelerek sehirde birkag ay kaldigini ifade etmektedir''. Celebi,
Trabzon’un biiyiik bir sehir oldugunu, sehirde ¢evresi dokuz bin adimdan olusan mamur bir
kalesi bulundugunu belirtmekle beraber'?, Kazak saldirilart ve ¢ikan yanginlardan dolay1
kalenin ve sehrin pek mamur olmadig1 anlasiimaktadir’®. Celebi, Mehmed Asik gibi'* kalenin
Kule Hisar1, Orta Hisar ve Asag1 Hisar’dan meydana geldigini, i¢ kale de denilen Kule Hisar’in
kesme kayadan meydana getirilmesinden dolay1 hepsinden saglam oldugunu belirtmektedir.
Kule Hisarr’'nda bir cami, bekgi evleri, mahzenler ve cephaneler bulunmaktadir. Bu hisarin
kuzey duvarinda Orta Hisar’a agilan kapist vardir ki bu kapi sehre agilan yegane kapidir.
Bundan bagka bir gizli kapist (Ugrun Kapi) varsa da bu kapali olup, ihtiya¢ duyuldugunda
acildigini belirtmektedir.

Orta Hisar’in ise uzunlamasina saglam bir surla gii¢clendirildigini ve dort kapisi
bulundugunu yazmaktadir. Kapilardan birinin hisarin dogu duvarinda Kule Hisar’in Orta
Hisar’a agilan kapisinin yaninda bulunmaktadir ki buna Yeni Cuma Kapisi denilmektedir.
Ikinci kapinin yine kale duvarmin dogu tarafinin sonundadir. Sehrin biitiin debbaglarinin
is yerleri bu kapinin disinda bulundugundan bu kaprya Debbaglar Kapist ad1 verilmistir. Bu
kapinin 6niinde kii¢iik bir irmagin debbaghanelerin i¢inden gecerek denize dokiildiigiinii ve
Debbaglar Carsisi iginde kargir bilyiik dayanaklara oturtulmus biiytik bir kdpriiniin (Tabakhane
Képriisii) bulundugunu kaydetmektedir. Ugiincii koprii surun bat1 duvarinin sonunda yer alan
Zindan Kapisidir. Biitiin suglular bu kap1 kulesinde hapsolunur. Zindan Kapisi'nin disinda
yine bir kargir koprii ile Zaganos Kapist’na gegilir. Zaganos Kopriisti'niin kale duvari iginde
zannedildigini, bunun da kopriiniin Zindan Kapisi’ndan Zaganos Kapisi’na kadar kale duvarina
bitisik uzanmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Dérdiincii kapi surun kuzey duvarindan
Asag1 Hisar’a agildigi i¢in bu kapiya Asagi Hisar Kapist denilmektedir.

Celebi, Asag1 Hisar’in dikdortgene benzedigini, kuzey tarafindaki duvarinin deniz
kiyisinda oldugunu ve bu hisarin da dort kapis1 bulundugunu belirtmektedir. Birinci kapi
Zaganos Kapisi, ikincisi de Siithane (Eksotha) Kapisr’dir. Siithane Kapisi'nin disinda bir
Hiristiyan Mahallesi bulunmaktadir. Ugiincii kap1 Moloz Kapisrdir ki denize agilir. Asagi
Hisar’in iki tarafindaki kale duvarlar1 denize bitisiktir. Diismanin ve halkin gegmemesi i¢in
bir koseden bir koseye deniz iginden duvarlar yapilmistir. Moloz Kapisi islek bir kapr degildir.
Hisarin dordiincii kapist Mumhane Kapisi olup, bu kapt adinit balmumu ve yagmumunun
islendigi Mumhaneden almaktadir®.

XV. ve XVI. yiizyillarda Trabzon Kalesi’ni timarli Mustahfizlar ve Azepler korurken's,
XVIL. asirda bu gorevi Yenigeriler ve Beslilerin yerine getirdigi goriilmektedir'’.

Celebi sur dahilindeki evlerin cogunun kuzey ve bati taraflarina baktigini ve biitiin
evlerin kirmizi kiremitle ortiilii oldugunu bildirmektedir'®. Sur i¢inde ve sur disindaki evlerin
biiytik kismi iki katli'®, sur igindeki evlerin bir kisminin da bahgeli oldugu ve bu bahgelerde

—_

1 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, yay. hazirlayanlar Zekeriya Kursun-Seyit Ali
Kahraman-Yiicel Dagly, c. II, Istanbul 1999, s. 55.

12 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 47, 50.

13 Ronald C. Jennings, “Pious Foundations in the Society and Economy of Ottoman Trabzon, 1565-1640”, Journal of
the Economic and Social History of the Orient, XXXII1/3, Lieden 1990, s. 317; Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda
Trabzon, s. 34, 48, 60, 72-73.

14 Mahmut Ak, “Asik Mehmed’e Gore Trabzon ve Havalisi”, Bir Tutkudur Trabzon, istanbul 1997, s. 187-188.

15 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 49-50.

16 M. Hanefi Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi Hayat, Ankara 2002, s. 266-283.

17 Senol Celik, “15-17. Yiizyillar Arasinda Trabzon Kalesi”, Trabzon ve Cevresi Uluslararasi Tarih-Dil-Edebiyat Sempozyumu
(3-5 Mayis 2001) Bildirileri, Trabzon 2002, s. 138.

18 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 50.

19 1701’de Trabzon sehrini ziyaret eden seyyah J. Pitton de Tournefort evlerin tek bir kattan meydana geldigini ileri
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meyveli ve meyvesiz agaglarin bulundugu, sur disina ¢ikildiginda bag ve bahgelerin ¢ogaldigi
arsiv kayitlarindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica evlerin bahgelerinde bag ve bahgelerden elde
edilen triinler ile tahilin muhafazasi i¢in ambar bulundugu, yine evlerin biiyiik kisminin
cardagi ve avlusu oldugu ve yine bazi evlerin firina, su kuyusuna ya da ¢esme ve havuza
sahip oldugu anlasilmaktadir®.

Sehrin Fiziki Durumu ve Mahalleleri

XVIL yiizyilda Trabzon sehrinin sinirlari batida Ayasofya Mahallesi ile sona ermektedir.
Nitekim iki ayr1 sicil kaydinda sehrin bati sinirinin Ayasofya mahallesi yakininda yer alan
Maglavita koyiiniin sehir merkezine dahil olmadigi belirtilmektedir?!. Sehrin dogu sinirinin
Degirmendere’yi i¢ine alacak sekilde doguya uzandigi, gliney sinirinin da Kindinar ile Boztepe
ve ¢evresini i¢ine aldig1 Degirmendere, Kindinar ve Boztepe mahallelerinin varligindan ortaya
cikmaktadir®.

Trabzon sehri ile ilgili onemli bilgiler veren Evliya Celebi, gezdigi diger sehirlerin
bir¢ogunun mahalleleri ve niifusu hakkinda bilgi verirken®, Trabzon hakkinda vermemesi
onemli bir eksiklik olarak degerlendirilmektedir. Celebi’nin Trabzon seyahatinden yaklasik
yarim yiizy1l 6nce kaleme alinan Mehmed Asik’in Mendzirii’I-‘avalim adli eserinde de ayni
eksiklikler goriilmektedir®.

XVII. yiizyilda Trabzon sehrinin mahalleleri, niifusu ve sehrin fiziki gelisimi konusunda
yeterli olmasa da az ¢ok bilgi veren kayitlar Mufassal Avarizhane, Cizye ve Seriyye Sicil
defterlerinde bulunmaktadir. 1651 yilina ait avariz kayitlarini ihtiva eden deftere gore avariz
vergisi vermekle yiikiimlii mahalle sayist on sekizdir. Bu mahalleler defterdeki siralanigina
gore; Kéhne Hamam, Hac1 Kasim, Cami-i Cedid, Iskender Pasa, Eksotha, Aya Vasil, Aya
Ovyan-1 Kebir, Aya Ovyan-1 Sagir, Zograf, Van, Kanita, Urganciyan, Aya Gorgor, Aya Kiraki,
Aya Marina-i Kebir, Comlekg¢iyan, Frenk Hisar1 ve Aya Marina’dir®. 1681 tarihli Mufassal
Avarizhane defterinde yer alan kayitlarda Trabzon sehrinde dokuzu Miisliimanlara, on ikisi de
gayr-i Miislimlere ait olmak iizere toplam yirmi bir mahallenin ad1 gegmektedir. Miisliman
mahalleleri sunlardir: Kshne Hamam, Miiselmanan-1 Eksotha, Cami-i Manastir, Iskender Pasa,
Miiselmanan-1 Aya Marina tabi-i Iskender Pasa, El-Hac Kasim, Cami-i Cedid, Tabakhane,
Boztepe. Hiristiyan mahalleleri de; Hristoz, Aya Vasil, Zograf, Kemerkaya, Aya Gorgor,
Aya Kiraki, Tuzlugesme, Eksotha, Aya Yorgi, Aya Marina, Colmek¢i ve Urganciyan’dir®.
Bu mabhallelerden Aya Vasil, Zograf me’a Kemerkaya, Aya Gorgor me’a Aya Kiraki me’a
Tuzlugesme, Aya Yorgi, Colmekci me’a Urganciyan mahallelerinde birer hane olmak iizere
dort hane Ermeni ve iki hanenin de Hemsin perakendelerinden oldugu kaydedilmektedir?’.

siirmektedir (bkz. Joseph Pitton de Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, trc. Ali Berktay-Teoman Tu¢dogan, II.
Kitap, Istanbul, 2005, s.119).

20 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 41, 163-168.

21 Agik, 17. Yiizyihn Ik Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 70.

22 XV.ve XVL1.yiizyillar i¢cin bkz. Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 130, 135, 150-151, 153, 390, 392, 393, 404, 429,
529. XVIL. yiizyil i¢in de bkz. BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 13b; inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon s. 39-40;
Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 193.

23 Yiicel Ozkaya, “Evliya Celebi Seyahatnamesine Gére Anadolu’daki Sehirlerin Ev, Mahalle Sayis1 ve Ticaretleri”,
Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, Say1 4, Istanbul 1988, s. 185-213.

24 Ak, “Asik Mehmed’e Gére Trabzon ve Havalisi”, s. 181-206.

25 BOA, KK, MK, nr. 2605, s. 16b. 1651 tarihli bir sicil kaydinda ayn1 mahalle adlar1 ve ayni1 avarizhane say1si1 verilmektedir
(bkz. Tiliiveli, , Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, s. 38-39).

26 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 1b-3a, 13a-13b.

27 BOA,KK, MK, nr.2697,s.2b, 3a, 3b; T'SS, nr. 1853, s. 125a; Tosun, XVIIL. Yiizyil Trabzon 'unda Cemaatleraras: Iliskiler,
s. 51-52.
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Tablo-I: 1651 Yili Kayitlarina Gore Trabzon Sehrinde Avariz Vergisi

Veren Mahalleler ve Hane Sayilar1

Sira No Mahalle Adi Avarizhane Sayisi
1 Kéhne Hamam 3 rub’

2 Hac1 Kasim 1 hane

3 Cami-i Cedid 0,5 rub’

4 Iskender Pasa 1 rub’

5 Eksotha T hane ve 1 rub’
6 Aya Vasil I hane ve 1 rub’
7 Aya Ovyan-1 Kebir 1 hane

8 Aya Ovyan-1 Sagir 3 rub’

9 Zograf 1 hane

10 Van 0,5 rub’

11 Kanita [ hane ve 1 rub’
12 Urganciyan 3 rub’

13 Aya Gorgor 3 rub’

14 Aya Kiraki T hane ve 1 rub’
15 Aya Marina-i Kebir I hane ve 1 rub’
16 Comlekgiyan 3 rub’

17 Frenk Hisar1 3 rub’

18 Aya Marina 1 rub’

Toplam Avarizhane Sayisi 14,5

Tahmini Niifus 1450 Kisi

Tablo-II: 1681 Yil1 Avariz Kayitlarina Gore Trabzon Sehrinde Avariz Vergisi

Veren ve Muaf Olan Mahalleler ve Niifuslari

Sira No Mahalle Ad1 Miisliiman Hane Tahmini Niifus
1 Aya Marina t. Iskender Pasa 8 40

2 Boztepe 23 115

3 Cami-i Cedid 14 70

4 Cami-i Manastir 8 40

5 Eksotha 5 25

6 Hac1 Kasim 16 80

7 Iskender Pasa 8 40

8 Koéhne Hamam 16 80
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9 Tabakhane 40 200
MUSLUMAN NUFUS TOPLAMI 138 690
Mahalle Ad1 Gayr-i Miislim Hane Tahmini Niifus
10 Aya Gorgor me’a Kiraki me’a | 37 185
Tuzlugesme

11 Aya Marina-i Comlek¢iyan 26 130
12 Aya Vasil 23 110
13 Aya Yorgi 21 105
14 Comlek¢iyan me’a Urganciyan 32 160
15 Eksotha 25 125
16 Hristoz 24 120
17 Zograf me’a Kemerkaya 31 155
GAYR-i MUSLIM NUFUS TOPLAMI 219 1095
TOPLAM NUFUS 357 1785

Miisliiman mahalleleri iginde Tabakhane Mahallesi ahalisi; Trabzon Kalesi’nin Tabakhane
Kapisi yakininda Fatih tarafindan yaptirilan ve bu mahallede bulunan ¢esmenin suyollarini
tamir etmek karsiliginda derbentgi tayin edilerek avariz vergisinden muaf tutulmuslardir?®.
Boztepe Mahallesi sakinleri de Boztepe’deki yollar1 ve tas kaldirimlar: tamir etmek tizere
derbentci tayin edildikleri goriilmektedir®. Tabakhane ve Boztepe Mahallesi sakinleri arasinda
kale beslileri, mustahfiz ve erbab-1 timarin bulunmasi dikkat gekmektedir®.

Cizye haneleri konusunda bilgi veren 1684 tarihli sicil kayitlarinda on ii¢ mahalle ve bir
cemaat yer almaktadir. Bu mahalleler sunlardir: Hristos, Aya Vasil, Zograf me’a Kemerkaya,
Aya Gorgor me’a Aya Kiraki me’a Tuzlugesme, Zimmiyan-1 Eksotha, Zimmiyan-1 Aya Marina,
Comlekgiyan me’a Urganciyan, Hizir Ilyas, Cemaat-i Ermeniyan-1 Kilise-i Carikyan, mahalle-i
Ermeniyan-1 Cemaat-i Kilise-i Asvahamar®. 1681 tarihli avariz kayitlariyla 1684 tarihli cizye
hanelerini ihtiva eden sicil kayitlar1 arasindaki en 6nemli fark; avariz kayitlarinda Aya Yorgi
mahallesi yer alirken sicil kayitlarinda bu mahalle yer almamaktadir. Yine sicil kayitlarinda
Hizir Ilyas Mahallesi yer alirken avariz kayitlarinda yer almadig: goriilmektedir. Ayrica avariz
kayitlarindan farkli olarak cizye hanelerini ihtiva eden sicil kayitlarinda Ermeniyan-1 Kilise-i
Carikyan cemaati ile Ermeniyan-1 Cemaat-i Kilise-i Asvahamar Mahallesi yer almaktaydi. Avariz
kayitlarinda Ermeni mahallelerinin yer almamasinin nedeni; Trabzon sehrindeki Ermenilerin
1583 tarihli tahrirde yer alan “Molosi hifz ve hiraset” karsiliginda avariz ve tekalif-i orfiyyeden
muaf olmalarindan kaynaklanmaktadir®>. Ancak Aya Vasil, Zograf me’a Kemerkaya, Aya Gorgor
me’a Aya Kiraki me’a Tuzlugesme, Aya Yorgi, Colmek¢i me’a Urganciyan mahallelerinde
birer hane olmak iizere dort hane Ermeni ve iki hanenin de Hemsin perakendelerinden oldugu
belirtilen Ermeni hanelerden avariz vergisi alindig1 gériilmektedir*. Bunlar sehrin yerli ahalisi

28 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 13a-13b.

29 BOA, KK, MK, nr.2697,s. 13b. XVIII. yiizyilda da Boztepe Mahallesi ahalisinin ayn1 hizmeti yerine getirme karsiliginda
avarizdan muaf olduklar1 goriilmektedir (bkz. Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon unda Cemaatlerarast Iliskiler, s. 138, 323).

30 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 13a-13b.

31 Tosun, XVIII Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 28 (Tablo: 2).

32 Bkz. Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s.287. XVIIIL. yiizyilda baz1 gayr-i Miislimlerin sehirdeki bazi cami, sadirvan
ve hamamlara akan suyollarini tamir karsiliginda tekalif-i 6rfiyyeden muaf olduklar1 gériilmektedir (bkz. Tosun, XVII1.
Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 196).

33 BOA, KK, MK, nr.2697,s.2b, 3a, 3b; TSS, nr. 1853, s. 125a; Tosun, XVII1. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler,
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olmay1p sonradan Trabzon sehrine iskan eden ahali oldugu anlasilmaktadir®.

Adi1 gegen mahallelerin tamaminin sehrin varoslarinda yani Trabzon Kalesi surlarinin
cevreledigi alanin disinda bulunmaktaydi. “varog” tabiri Seriyye Sicili kayitlarinda yer aldigi®
icin tarafimizdan da kullanilmasinda bir sakinca goriilmemistir.

Avariz vergisi i¢in temel dayanagin toprak sahibi hane olmak esas olduguna gore’;
Trabzon sehrinde avarizhane olarak kaydedilenlerin surun disinda bag ve biiyiik bahgelerle
ugrasan haneler olduklarini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Cami-i Cedid Mahallesi miiezzini
Haci Ahmet, Mehmed b. Ibrahimi mahkemeye getirerek, ad1 gegen sahsin s6z konusu mahallede
oturdugunu, evi ve bahgesi oldugu halde avariz vergisini vermekten kagindigini belirterek
davaci olmustur®. Bu sicil belgesinden ti¢ anlam ¢ikmaktadir. Biri; avariz vergisi vermekle
yiikiimlii olmak icin bag-bahge sahibi olmak gerekmektedir. Ikincisi, Miisliimanlarin yasadig1
mahallelerde vergilerin toplanmasindan mahalle imami ve miiezzini sorumludur®®. Ugiinciisii de
Miisliiman Mahallesi statiisiinde olan her idari birimin camii/mescidi bulunmaktadir®. Gayr-i
Miislim mahallelerinin de genelde kiliselerin ¢evresinde kiimelendigi*’ ve bu mahallelerden
vergilerin rahipler ya da zimmi kethiidalar vasitasiyla toplandigi anlasiimaktadir'.

Sehrin varoslarinda yer alan Ayasofya, Faroz, imaret, Kavakmeydani ve Tekfurcayiri
mahallelerindeki halktan avariz vergisi alinmamaktaydi. Bu mahalleler Hatuniye evkafindan
olmalar1 hasebiyle avariz ve diger orfi vergilerden muaf bulunmaktaydi*.

XV. ve XVI. ylizyila ait tahrir kayitlarinda Degirmendere ve ¢evresinde ¢ok sayida bag
ve bahgenin, Kabak Meydan1 ve Ayasofya mahallesinde bahgelerin, sehirde zeytin bahgeleri

s. 51-52.

34 Tosun, XVIIL Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 51-52.

35 TSS, nr. 1905, s. 64b. “Medine-i Trabzon varosunda kdin zimmiyan mahallatindan Aya Vasil”, “medine-i Trabzon
varosunda kdin kefere mahallatindan Aya Gorgor” (bkz. Necmettin Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret,
Trabzon 2005, s. 26), “Medine-i Trabzon varosunda Aya Gorgor mahallesi” (bkz. Melek Oksiiz, Onsekizinci Yiizyilin
Ikinci Yarisinda Trabzon, Trabzon 2006, s. 62). Bu konuda ayrica bkz. Tosun, XVIIL. Yiizyil Trabzon 'unda Cemaatlerarast
Iliskiler, s. 141, 196.

36 Feridun Emecen, Dogu Karadeniz'de Iki Kiyt Kasabasinin Tarihi: Bulancak-Piraziz, Istanbul 2005, s. 133-134. Bir
sahsin avariz vergisi vermek i¢in evi ve ¢iftliginin veya evi ve bahgesinin olmasi gerektigine dair bkz. A¢ik, 17. Yiizyilin
Ik Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 68 dpn. 230, 120.

37 Acik, 17. Yiizyiin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 120.

38 “Vech-i tahrir-i huriif budur ki Hatuniyye camiiniin imami Mevland Taceddin bin Himmet ve Iskender Pasa imami
Mevlana Semseddin ve Cami*-i cedid imami Mevildnd Halil Kegebasi ve Hankdh seyhi Mevlana Taceddin ve Sultan
Mehmed camiiniin imami Mevland Nebi ve Abdullah mescidi imami Mevlana Himmet ve Eksotha mahallesiniin imami
Mevldna Muharrem ve Kettancizade mescidiniin imdmi Mevlana Ya'kab ve Sultdn Abdullah validesi mescidiniin
imdmi Mevland Aldeddin ve Kissthan mahallesi mescidiniin imdmi Mevland Omer bin Bdyezid ve mahalldt-1 sdireniin
imdamlari esrihim meclis-i ser‘a ihzar olinup mukaddemd emr-i serif'ile her yigirmi hanede bir ihrdc olinan kiirekci
hususinda cem' olunan akgeleri kimlere teslim eylediiniiz diyii bunlardan sual olindukda her yigirmi haneden bir
kiirekci emr olindugu iizre tedariik olinup ve her kiirekci i¢iin tahmin ve mukarrer olan bin tiger yiiz yigirmiser akgeleri
hallii hallerince avariz hanelerinden cem' ii tahsil idiip ve kiirekcilerimizi dahi meclis-i ser‘a getiriip zikr olinan bin
licer yiiz yigirmiser akgeleri kendiilere bi't-temdm teslim idiip danlar dahi emr-i serif miicebince iginden birer aylik
mevdciblerini alup bakt kalan akgelerini yine kendiiler der-kise idiip ve miihrleyiip mahkeme-i serife emdnet kodular
diyii haber virdiikleri ecilden kayd-1 sicill olindi tahriren fi evahiri sehri Rebi’u’l-ahir sene 973.

Be-mahzar-1 Mevidna Abdiilgant bin Abdiilcelil ve Kdtib Seyyid Mustafd ve Mevidnda Musliheddin bin Mevlana Tayyib
ve Receb bin Siileymdn” (bkz. TSS, nr. 1819, s. 106a). Ayrica mahalle imamlarinin dava agilan sahislarin mahkemeye
getirilmesinde muhzirla birlikte gorevlendirildikleri (bkz. Agik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 121)
ve eskiya faaliyetlerine karsi mahalle halkinin tamamina kefil olduklar1 goriilmektedir (bkz. 7SS, nr. 1905, 53b; Tosun,
XVIIL Yiizyu Trabzon'unda Cemaatleraras: Iliskiler, s. 30-31).

39 Bu konuda genis degerlendirmeler igin bkz. Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 111-155.

40 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 55-56; Tiiliiveli, Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth
Century, s. 27; Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 26; Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihin Ikinci Yarisinda
Trabzon, s. 62, 81-83; Tosun, XVIIL Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 109, 139, 169, 170, 172, 173, 184,
194.

41 Nitekim Aya Vasil ve Kemerkaya mahallelerinden her biri miistakil oldugundan kilise ve papazlar1 farkli oldugu
belirtilmekte ve ayrica zimmilerden vergilerin rahipler ya da zimmi kethiidalar vasitasiyla toplandig1 kaydedilmektedir
( bkz. Tosun, XVIIL. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 33, 139, 195-196).

42 Tosun, XVIII Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 26-27.
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ve zeminlerin bulundugu, ayrica vakiflarin sehirde bahge ve zemin gelirlerinin var oldugu ve
bunlarin mukataaya verilecek diizeyde gelir getirdigi goriilmektedir®. Mehmed Asik, sehrin
bag, bahce ve bostanlarinin surlarin disinda sehrin dogu, bati ve giiney kisimlarinda yer
aldigin1 kaydetmektedir**. Evliya Celebi de Boztepe daglarinin tamamen baglik oldugunu ve
sehre ait “otuz bir bin bag ve bahgenin” bulundugunu belirtmektedir®.

X VIl yiizy1l Seriyye Sicili kayitlarinda da Comlek¢i mahallesinde zeytin bahgelerinin
bulundugu ve bunlarin tariminin yapildigi, diger mahallelerin ¢ogunun evlerinin bahgelerinde
de ev ihtiyaci i¢in yetistirildigi anlagilmaktadir. Yine Faroz Mahallesindeki Ali Bey Bahgesi,
Meydan-1 Sarki Mahallesinde etrafi tasla ¢evrili bahge, Dere Mahallesinde Tokuzlu Hasan Bey
Bahgesi, Kindinar Mahallesinde Incir Bahgesi, Ketanct Mahallesinde Ketani Mehmed Efendi
Bahgesi, Aya Lavis (?) Mahallesinde Omer Pasa Bahgesi*®, Kabak Meydan: Mahallesinde
bulunan bir ¢iftligin 30 bin akg¢eye satilmasi ile ilgili kayitlar*’ sehirde ¢ok sayida ve biiyiik
bahgelerin bulundugunu gostermektedir. Trabzon’un cografi yapisi nedeniyle, burada tahil
iretiminden ziyade bahgecilik tiretiminin 6ne ¢iktig1 bilinmektedir*®. Seyyah Bordier’in 1610%
ve Tournefort’un 1701 tarihli resimlerinde goriildiigii gibi sehrin kalesinin digindaki dogu,
bat1 ve giiney varoslarina gidildikge evlerin seyreklesip bag ve bahgeler 6ne ¢ikmaktadir™.

J. Pitton de Tournefort, 1701°de Trabzon

Goriildiigii tizere avariz kayitlar1 XVII. yiizyilda Trabzon sehrindeki mahallelerin
tamamini tespite imkan vermemektedir. Bu konuda yardimer olacak kaynaklarin basinda
Trabzon Seriyye Sicilleri gelmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu sicillerden faydalanarak
yapilmis li¢ doktora tezi bulunmaktadir. Biri Guigli Tuliiveli (City, State and the Society:
Trabzon An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Centry), ikincisi Turan Agik (Gelenek

43 Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 390-393, 399-401, 403, 411, 429, 527, 529.

44 Asik Mehmed b. Omer, Mendziri’l-‘avalim, 11, Silleymaniye-Halet Efendi Kiitiiphanesi, nr. 616, s. 28b.

45 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 52.

46 1Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 41-42, 169-171.

47 Aqik, 17. Yiizythn Ik Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 130.

48 Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 390, 401, 403, 429; Temel Oztiirk, Osmanlilarin Kuzey ve Dogu Seferlerinde
Savas ve Trabzon, Trabzon 2011, s. 199.

49 1609 yilinda Bordier tarafindan cizilen sehir haritasinda goriildigii gibi sehrin dogu ve bat1 varoslari yesile biirinmiis
bulunmaktadir. Hatta seyyah eserinde Ayasofya’nin bahgeler ve meyve agaglan arasinda bulundugunu kaydetmektedir
(bkz. Julien Bordier, “Relation d’un voyage en Orient par Julien Bordier, écuyer de Jean Gontaut, Baron de Salignac,
ambassadeur a Constantinople, 1604-1612”, yay: Chrysanthos Philippides, Archeion Pontou (=AP), 6 (1935), s. 119).

50 1701 yilinda sehri ziyaret eden Tournefort ¢izdigi resmin yani sira sehirde evlerden ¢ok bahge ve agaglarin 6ne ¢iktigini
belirtmektedir (bkz. Tournefort Seyahatnamesi, s. 119).
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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

ve Modernlik Arasinda Bir Osmanli Sehri: 17. Yiizyithn Ik Yarisinda Trabzon’da Siyaset),
ficiinciisii de Sebahittin Usta’ya (Trabzon’da Vakiflar (1550-1650) aittir. Kenan Inan bu déneme
ait sicil kayitlarina dayanarak muhtelif tarihlerde yayinlanan makalelerini, Onyedinci Yiizyil
Ortalarinda Trabzon’da Sosyal ve Iktisadi Hayat adl kitapta toplamistir. Temel Oztiirk de
sicil kayitlar1 disindaki arsiv malzemesine dayanarak hazirladigi 1680-1690 ve 1723-1746
kuzey ve dogu savaslarinin Trabzon tizerindeki etkileri konulu doktora tezini bazi ilave ve
cikarmalarla Osmanlilarin Kuzey ve Dogu Seferlerinde Savas ve Trabzon adiyla yayinlamistir.
Bu calismalar yaninda Necmettin Aygiin’iin Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret ve Melek
Oksiiz’iin Onsekizinci Yiizyilin Ikinci Yarisinda Trabzon adli ¢alismalar1 da dnemli dlgiide sicil
kayitlarina dayanmaktadir. Yine Mira¢ Tosunun XVIII. Yiizyil Trabzon’'unda Cemaatlerarasi
Iliskiler adl1 doktora tezi de biiyiik dlgiide sicil kayitlar1 esas alinarak hazirlanmistir. Iste bu
calismalara, 1695-1698 (1107-1109) tarihli sicil kayitlarini ihtiva eden 1862 numarali Trabzon
Seriyye Sicili ve avariz kayitlarina dayanarak XVII. yiizyildaki sehirdeki mahalleleri tespit
etmeye calisacagiz.
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7SS, nr. 1862, s. 25b.

Trabzon sehrinin X VII. yiizyildaki mahalleleri ile ilgili en ayrintili listeyi 83 mahalle
adiile K. Inan vermektedir®. Ikinci liste 62 mahalle ile G. Tiiliiveli’ye aittir*2. T. Acik, mahalle
listesi vermemekle beraber tarafimizdan yapilan tespite gore eserlerinde 42 mahallenin adi
gegmektedir®. S. Usta’nin vakiflarla ilgili tezinde de 19 mahallenin adinin gectigi tespit
edilmektedir’®. 1695-1697 tarihli kayitlari ihtiva eden 1862 numarali sicilde Trabzon sehrine
ait 42 ayr1 mahallenin ad1 gegmektedir. Bu mahallelerin Amasya, Aya Gorgor, Aya Marina,
Ayasofya, Ayor, Ayvasil (Aya Vasil), Boztepe, Cami-i Kebir, Cami-i Cedid (Yeni Cuma), Carst,
Colmekei, Debbaghane, Dervis Ali Tekkesi, Efrenc, Eksotha, Faroz, Hac1 Kasim, Hoca Halil,
Hristoz, Imaret-i Hatuniyye, Iskender Pasa, Kabak Meydani, Kafir Meydani, Kale-i Kule,

51 Bkz. Inan, Onyedinci Yiizy!l Ortalarinda Trabzon, s. 39-40, 218.

52 Tilaveli, Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, s. 39-40.

53 Bkz. Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 3,79, 95, 111, 115-118, 120-150, 154, 191, 199, 222, 246, 260,
276, 278-279, 313, 325, 331, 341; a.mlf., “1916 Nolu Seriye Siciline Gore Trabzon’da Miilk Satislar1”, Trabzon (Uluslar
arast Trabzon ve Cevresi Kiiltiir ve Tarih Sempozyumu 16-18 Mayis 2006), c. I, Trabzon 2011, s. 174-175; a.mlf.,
“Mabhalle ve Camii: Osmanli Imparatorlugu’nda Mahalle Tipleri Hakkinda Trabzon Uzerinden Bir Degerlendirme”,
OTAM, Say1 35, Ankara 2014, s. 24-26, 33-34.

54 Usta, Trabzon’da Vakiflar, muh. sy.
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Kasim Pasa®, Ketencizade, Kindinar, Kéhne Hamam, Kudrettin, Magara Mescidi (Asagi
Hisar’da), Molla Siyah, Muhiddin, Musa Pasa, Orta Hisar, Saglt Hoca, Saray (Asag1 Hisar’da),
Saray-1 Atik (Orta Hisar’da), Sirin Hatun, Vazmolaka, Zagnos ve Zeydinlik mahalleleri oldugu
goriilmektedir®.
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7SS, nr. 1862, 5. 26b.

1739-1740 yillarina ait sicil kayitlarini ihtiva eden 1904 ve 1905 numarali Trabzon
Seriyye Sicillerinde toplam 49 mahallenin ad1 gegmekte olup s6z konusu mahalleler sunlardir:

55 Kasim Pasa Mescidi Mahallesi ile Hac1 Kasim Camii mahallesinin ayr1 mahalleler ve ayri ibadet haneler oldugu
anlasilmaktadir (bkz. 7SS, nr. 1862, s. 1b, 3b, 10b, 11a, 14a, 18a, 25b, 27b, 39a, 52a; Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda
Trabzon’da Ticaret, s. 336). Nitekim 1757-1759 tarihli kayitlar1 ihtiva eden sicilde yer alan bilgilere gére Trabzon
sehrinde Hac1 Kasim mahallesi (bkz. 7SS, nr. 1923, s. 82b) ile “Medine-i Trabzon mahallatindan Debbaghane’de vaki’
el-Hac Kasim Pasa mahallesi” bulunmaktaydi (bkz. 7SS, nr. 1923, s. 91a).

56 TSS,nr. 1862, s. 1b-143a.
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Amasya, Ayasofya, Aya Faros, Aya Filibo, Aya Gorgor, Aya Kiraki, Aya Marina (tabi-i Iskender
Pasa), Aya Marina (Rumiyan), Aya Vasil, Aya Yorgi, Ayor, Bab-1 Bazar, Bayram Bey, Boztepe,
Cami-i Kebir, Cami-i Manastir, Carsi, Comlekei, Debbaghane, Eksotha, Faros, Frenk Hisari,
Hac1 Kasim, Hoca Halil, Hristoz, Imaret, Iskender Pasa, Kabak Meydani, Kala-i Kule, Kasim
Pasa, Kemerkaya, Kindinar, Mescid-i Hasan Aga, Mescid-i Magara, Molla Siyah, Muhiddin,
Musa Pasa, Sacli Hoca, Saray-1 Atik, Sarmasik, Sirin Hatun, Tavasi Mahmut Aga, Tekfur
Cayiri, Tuzlugesme, Urganciyan, Yeni Cuma (Cami-i Cedid), Zagnos Kapisi (Asagihisar’da),
Zeytinlik, Zograf>’. 1757-1759 (1170-1173) yil1 sicil kayitlarinda Trabzon sehrine ait 32 mahallenin
kayd1 bulunmaktadir. Bunlarin Amasya, Ayasofya, Aya Gorgor, Aya Vasil, Ayor (Ayur), Bab-1
Bazar, Boztepe, Cami-i Kebir, Cars1, Debbaghane, Eksotha, Faroz, Hac1 Kasim, Hoca Halil,
Imaret, Iskender Pasa, Kabak Meydani, Kale-i Kule, Kasim Pasa, Kemerkaya, Kindinar,
Magara, Molla Siyah, Muhiddin, Sa¢lt Hoca, Saray-1 Atik, Sarmasik, Sirin Hatun, Tekfur
Cayiri, Tekke, Yeni Cuma ve Zagnos oldugu tespit edilmektedir®.
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7SS, nr. 1862, s. 30a.

XVIL. yiizyila ait calismalar1 bulunan dort miellifin eserleriyle 1862 numarali Trabzon
Seriyye Sicili’nde yer alan mahalleler taranarak ortak olanlar alinmis, 1739-1740 tarihli
kayitlari ihtiva eden 1904, 1905 ve 1757-1759 yili kayitlarindan olusan 1923 numarali Trabzon
Seriyye Sicillerindeki mahalle kayitlar1 ile M. Oksiiz’tin XVIIIL. yiizyila ait mahalle listesi®

57 TSS, nr. 1904, 5a2-68b ; TS, nr. 1905, s. 2b-48a, 53b, 64b, 67b, 68b.
58 TSS,nr. 1923, s. 22a, 75a-113a.
59 Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihn Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 60. 1731 tarihli bir nezir kaydinda sehirde 28 Miisliiman

mahallesine karsilik ikisi Ermeni olmak tizere toplam 11 Hiristiyan mahallesinin yer aldig1 belirtilmektedir (bkz.
Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarast Iliskiler, s. 33).
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de gbz oniine alinmistir. Ayrica T. Oztiirk’iin 1723 yilina ait sehirde yapilacak olan biiyiik
bir ambar i¢in halktan borg paranin alindigi 30 Miisliiman mahallesi listesinden® hepsinin
XVII. yiizyilin sonlarinda var oldugu diisiiniilmiistiir. Yine Mirag¢ Tosun’un tezinde; 1752
ve 1795 tarihli Kefalet Defterlerine dayanarak verdigi 32 Miisliiman mahallesi® ile birlikte
sehirde toplam 50 ayr1 mahallenin oldugu tespit edilmektedir®. Tosun’un listesinde yer alan
mahallelerin X VII. yiizyilda da oldugu yaptigimiz karsilasmalardan ortaya ¢ikmaktadir. Sicil
kayitlarinda Asagihisar, Ortahisar ve Kafir Meydan1 (Meydan-1 Sark1) Mahallesi olarak gecen
kayitlar, mahalleden ziyade mahalleler toplulugunu ifade igin kullanildigindan® bu birimler
mahalle olarak ele alinmamistir. Kabak Meydani ise mahalle olarak ele alinmistir. Yine
Inan’in verdigi listede ad1 gegen Abacilar, Ahi Baba, Alaiddin, Aya Lavis, Ayanane, Azebler,
Cukac1, Ebuisab, Elhac Hiiseyin, Hizir Ilyas, I¢ Kale, Karkarinca, Kasim Bese, Kemend
Andon, Nevac Baba, Nurullah Celebi, Ovanis, Susim, Valedos mahalleleri ile Tiiliiveli’nin
listesinde yer alan Alaeddin, Asma Cinar, Garavuz, Giimriikiye, Saksi, Servi ve Valadin-Valdos
mabhalleleri “mahallecik” diye tabir edilen® mahallenin alt birimi yani mahallelerin sokaklar1
olduklar1 varsayilarak hazirladigimiz mahalle listesine (bkz. Tablo: III) alinmamislardir.
Yine Ac¢ik’in tezinde gegen Eskiliic ve Fas mahallelerinin® de “mahallecik” olabilecekleri
diistiniilmiistiir. Usta’nin tezinde gegen Degirmendere mahallesinin Aya Filibo Mahallesi ve
Bagmakgilar mahallesinin® de “mahallecik” oldugu diistiniilmektedir. Yine 1759 tarihli sicil
kayitlarinda Carst mahallesinin bazen Sarmagik®’” ve bazen de Kemerkaya mahallesi ile birlikte
zikredilmesi®® bir hatadan kaynaklanmiyorsa; Kemerkaya ile Sarmasik mahallelerinin ayni
mahalle olabileceklerini diisiindiirmektedir®.

Tablo-II1: XVII. Yiizyilda Trabzon Sehri Mahalleleri

Mahalle Ad1 Bulundugu Yer |Mahalle Ad1 Bulundugu Yer
Abdullah Celebi Mescidi Asagihisar Hristoz Dogu Varos
Amasya Mescidi Ortahisar Hac1 Baba Zaviyesi Mescidi Ortahisar
Ayasofya Camii Bat1 Varos Hiiseyin Aga Mescidi Ortahisar
Aya Filibo (Degirmendere) Dogu Varos Imaret-i Hatuniyye Camii Bat1 Varos
Aya Gorgor Dogu Varos Iskender Paga Camii Dogu Varos
Aya Kiraki Dogu Varos Kabak Meydani1 (Meydan-1 Garbi) | Bat1 Varos
Camii
Aya Marina Dogu Varos Kanita Dogu Varos
Aya Marina-i Kebir Dogu Varos Kasim Pasa Dogu Varos
Aya Ovyan-1 Kebir Dogu Varos Kemerkaya Dogu Varos
Aya Ovyan-1 Sagir Dogu Varos Ketanci Mescidi Dogu Varos
Aya Todori Dogu Varos Kissthan Mescidi Ortahisar
Aya Vasil Dogu Varos Kindinar Mescidi Giiney Varos

60 Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 147, 243 dpn. 1252.

61 Tosun, XVIIL Yiizyil Trabzon'unda Cemaatleraras: Iliskiler, s. 35. Oztiirk ve Tosun’un X VIIL yiizyilda sehirde bulunan
Miisliiman mahalleleri sayisinda ve mahalle adlarinda fazla bir fark bulunmamaktadir. Nitekim Oztiirk’{in listesinde
yer alan Sarmasik Mahallesi, Tosun’un listesinde yer almazken, Tosun’un listesinde yer alan Kale-i Kule, Aya Filibo
(Degirmendere), Hasan Aga Mescidi ve 1795°deki listede yer alan Tekke mahalleleri Oztiirk’iin verdigi listede yer
almadig1 goriilmektedir (bkz. Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 147, 243 dpn. 1252; Tosun, XVIIL. Yiizyil Trabzon unda
Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 34 Tablo: 4, 35 Tablo: 5).

62 Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarast Iliskiler, muh. sy. Carikyan adli Ermeni Mahallesi, Aya Gorgor
mahallesinin bir sokag1 oldugu anlasilmaktadir (bkz. Tosun, XVIIL Yiizyl Trabzon'unda Cemaatleraras: Iliskiler, s.
169).

63 Inan, Onyedinci Yiizy1l Ortalarinda Trabzon, s. 39.

64 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s.123; a.mlf., “Mahalle ve Camii...”, s. 34-35.

65 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 260, 313.

66 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 115, 193.

67 TSS,nr. 1905, s. 64b, 65b, 68b.

68 7SS, nr. 1905, s. 67b.

69 Kemerkaya mahallesindeki bir sapelin Sarmasik adiyla mescide cevrildigine dair bkz. Omer iskender Tuluk-Halil
ibrahim Diizenli, Trabzon Kent Mirasi, istanbul 2010, s. 44, 59, 101, 106.
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Aya Yorgi Dogu Varos K&éhne Hamam Mescidi Dogu Varos
Ayur (Ayor) Dogu Varos Kule (Kale) Camii Yukarihisar
Bab-1 Bazar Camii Asagihisar Kule Boyu (Yolu) Bati Varos
Ballica Bat1 Varos Magara Mescidi Asagihisar
Bayram Bey Ortahisar Meydan-1 Sarki (Kafir Meydan1) | Dogu Varos
Boztepe Dogu Varos Molla Siyah Mescidi Asagihisar
Cami-i Cedid (Yeni Cuma) Dogu Varos Moloz Dogu Varos
Cami-i Atik (Kebir) Ortahisar Muhiddin Mescidi Dogu Varos
Cami-i Manastir Dogu Varos Musa Pasa Camii Ortahisar
Carsu (Arasta Suku) Dogu Varos Saray Asagihisar
Comlekei Dogu Varos Sarmagik Mescidi Dogu Varos
Debbaghane Camii Dogu Varos Sacli Hoca Asagihisar
Dere Bati Varos Sirin Hatun (i¢ Kale) Camii Ortahisar
Dervis Ali Zaviyesi-Tekkesi Dogu Varos Tekfur Cayirt Camii Bat1 Varos
Eksotha Camii Bat1 Varos Tuzlugesme Dogu Varos
Eski Saray (Saray-1 Atik) Mescidi | Ortahisar Urganciyan Dogu Varos
Frenk (Efrenc) Hisar1 Dogu Varos Van Dogu Varos
Faroz Mescidi Bati Varos Vazmolaka Dogu Varos
Galimone Mescidi Dogu Varos Vera Dogu Varos
Gar Bat1 Varog Zagnos (Bab-1 Zagnos) Asagihisar
Haci Kasim Camii Dogu Varos Zeytinlik Mescidi Dogu Varos
Hoca Halil Camii Asagihisar Zograf Dogu Varos

Tablo-I1I"de verdigimiz listede toplam 68 mahalle bulunmaktadir. Bu mahallelerden
Ballica, Dere, Kule Boyu, Moloz, Vera, Gar ve Vazmolaka mahallelerinin de “mahallecik”
olabilecekleri diistiniilmektedir. Nitekim bir sicil kaydinda, Ayasofya Mahallesine yakin
olan Ballica Mahallesi ahalisinden bedel-i niizul vergisi talep edilmis, onlar da bu vergiyi
vermekten imtina etmislerdir. Sorgulandiklarinda, mahallelerinin dogu varoslarinda bulunan
Galimone Mahallesine bagli oldugunu ve bu mahallenin avarizhanesi bulunmadigini ve biitiin
orfi vergilerden muaf olduklarini belirtmislerdir’. “Mahallecik™ tabir edilen mahalleler ile
Kemerkaya ve Sarmagik mahallelerinin tek bir mahalle olduklar1 ihtimalinden dolay1 bunlardan
biri toplam mahalle sayisindan ¢ikarilinca geriye 60 mahalle kalmaktadir. Meydan-1 Sarki (Kafir
Meydani1) mahallesinin de gayr-i Miislim mahallelerinin bulundugu boélgeyi ifade ettiginden
bu da miistakil mahalle olarak ele alinmadigindan toplam mahalle sayis1 59’a diismektedir.
XVI. ylizyilin sonlarinda Trabzon sehrinde 54 mahalle ile ti¢ toplulugun oldugu” dikkate
alindiginda, XVII. ylizyilda 59 mahallenin varlig1 ¢cok degildir. Yine bu 59 mahalle i¢inden
az da olsa bir kisminin “mahallecik” olabilecegi gozden 1rak tutulmamalidir.

70 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 122-123; a.mlf., “Mahalle ve Camii...”, s. 33-34.
71 Bostan, XV-XVI. Aswrlarda Trabzon, s. 170-171.
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TSS, nr. 1904, s. 55a.

Mahalle ve mahalleciklerin on sekizi kale surlarinin i¢inde, onu bati1 varoslarinda, biri
gliney varosunda, geriye kalan otuz dokuz adedi de dogu varoslarinda yer almaktaydi. Sehrin
fiziki yapisinin bir asir 6ncesine’ oranla biiyiik bir degisiklige ugramadig1 goriilmektedir.

Mabhalle isimlerinden anlasilacagi lizere sehrin mahallelerinin ¢ogunlugunda

Miislimanlar yasamaktadir. Gayr-i Miislim niifusun biiyiik ¢ogunlugun dogu varoslarinda
kiimelenmis bulundugu anlasiimaktadir™.

Sehir Niifusu

Sehrin niifusuna gelince; X VII. yiizyilda Trabzon sehrinin niifusunu ortaya koyacak
yeterli veriler bulunmamaktadir. Ciinkii bu yiizyilda, XVI. yiizyilda oldugu gibi Trabzon’a
ait niifusu ortaya koyacak tahrirler yapilmamistir. Mufassal Avarizhane Defteri kayitlar1 da
konuyu aydinlatmada yeterli olmamaktadir. 1651 yili avariz kayitlarina gore avariz vergisi
vermekle miikellef Trabzon sehrinde 14,5 avarizhane bulunmaktaydi. Bunlar da yaklagik 1450
kisilik niifus demekti™. Mahalle isimlerinden anlasildigina gore bunlarin 350 kisisi Miisliiman,
geriye kalan 1100 kisisi de Hiristiyan’di. 1681 yili kayitlarina gore; Trabzon sehrinde avariz
vergisi vermekle yiikiimlii 75 Miisliiman ve 219 Hiristiyan olmak iizere toplam 294 hane
bulunmaktaydi. Tabakhane mahallesinde 40, Boztepe mahallesinde de 23 olmak iizere toplam
63 hane avariz vergisinden muafti. Buna gore sehirde bag ve bahgecilikle mesgul olan toplam

72 Bkz. Bostan, XV-XVI. Asiwrlarda Trabzon, s. 176.

73 Bkz. Tablo: I1I. Bu konuda benzer degerlendirmeler i¢in bkz. Stefanos Yerasimos, “XIX. Yiizyilda Trabzon Rum
Cemaati”, (gev. Ismet Ak¢a-Didem Danis). Bir Tutkudur Trabzon, s. 287.
74 Bkz. Tablo: L.
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357 hane olup”, bunlar da yaklasik 1800 kisilik bir niifusa tekabiil etmekteydi™. “Molosi hifz ve
hiraset” karsiliginda avarizdan muaf 70 hane Ermeni’yi hesaba kattigimizda biiyiik agirlikli
olarak sehrin dogu varoslarinda 2000-2500 kisilik bir niifusun yasadigini ve bunlarin bag ve
bahgecilikle ugrastigini sdylemek miimkiindiir”.

1681 yilinda Boztepe ve Tabakhane mahallelerindeki Miisliiman niifus avariz vergisinden
muaf olduklar1 géz 6niine alindiginda, bu tarihte avariz vergisi vermekle yilikiimlii Miisliimanlarin
niifusunun 375 kisiden meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir. 1651-1681 yillar1 arasindaki 30
yillik donemde avariz vergisi vermekle ytikiimlii Miisliiman niifus 25 kisi artmis, gayr-i Miislim
niifus da 10 kisi kadar azalmistir.

Gorildugii tizere Trabzon sehir niifusunu belirlemek i¢in avariz kayitlar1 yeterli
olmamaktadir.

1817-1819 yillarinda Karadeniz kiyilarin1 dolasarak Trabzon sehri hakkinda bilgi
veren Trabzonlu P. Minas Byjiskyan, Sultan I. Ahmed’in hiikiimdarlig1 devrinde (1603-1617)
sehirde 18 bin haneden olusan bir niifusun yasadigini kaynak vermeden ileri siirmektedir’®.
Verilen rakam yaklasik 90 bin kisilik bir niifusa tekabiil etmektedir ki, bunun dogru olma
thtimali ¢cok zayiftir. Nitekim 1583 tarihli tahrir kayitlarina gore Trabzon sehrinde yaklasik
11 bin kisiden tesekkiil eden bir niifus bulunmaktaydi. Niifusun yaklasik %55’ Miisliiman ve
%451 de Hiristiyanlardan olusmaktaydi”. Yaklasik 30 yil sonra niifusun 11 binden 90 bine
ylkselmesi miimkiin degildir. Byjiskyan’in verdigi rakam Trabzon ve Gonye sancaklarindan
olusan Trabzon eyaletinin toplam hane sayis1 olmalidir. Nitekim 1681 yil1 avariz kayitlarina
gore Trabzon eyaletinde avariz vergisi vermekle ve bu vergiden hizmetleri karsiliginda muaf
niifusun toplami 17400 haneden meydana gelmekteydi®.

1625 ve 1628 yillarinda Trabzon sehrinde yasayan Hiristiyanlardan 1573 hane iizerinden
cizyelerinin toplanmast istenmis, ancak 1050 neferden bu vergi alinabilmistir®. Bu tarihlerde
Hiristiyan niifusun 5250 kisi civarinda oldugu anlasilmaktadir. 1643, 1651, 1654 ve 1655 tarihli
Trabzon sicil kayitlarinda yer alan verilere gore, Trabzon sehrinde cizye vergisi vermekle
yikiimlii toplam 838 cizye hanesi bulunmaktaydi®. Bunlar da yaklasik 4200 kisilik bir gayr-i
Miislim niifusa tekabiil etmekteydi. Ancak 1684 tarihli cizye kayitlarina gore Trabzon sehrinde
on dort mahallede toplam 310 cizye hanesi bulunmaktaydi®. Cizye hanelerinin 10 hanesi
Hemsin’den gelenlerle birlikte 80 hanesi Ermenilerden, 230 hanesi de diger Hiristiyanlardan
tesekkiil ediyordu. Bunlar yaklasik 1500-1600 kisilik niifusa tekabiil etmekteydi. X VII. yilizy1ilin
sonlarinda sehirdeki gayr-i Miislim niifusun bu kadar olmadig1 Hristos, Aya Vasil, Zograf me’a
Kemerkaya, Aya Gorgor me’a Aya Kiraki me’a Tuzlugesme ve Zimmiyan-1 Eksotha cizye
hanelerinin verildigi kayitlarda “gayr-i ez sahinciyan” ve “gayr-i ez ¢akirciyan™ gibi ibarelerden
anlagilmaktadir. Ancak ger¢ek niifusu ortaya koyacak verilere heniiz ulasilamamastir.

75 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 1b-3a, 13a-13b.

76 Bkz. Tablo: 11.

77 1730 y1l1 kayitlarina gore sehirde 21,5 avarizhanesi bulunmaktaydi (bkz. Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 182, 183). Bunlar
avarizdan muaf ziimrelerle beraber yaklasik 2800-3000 kisilik bir niifusa tekabiil etmekteydi.

78 Karadeniz Kiyilar: Tarihi ve Cografyasi 1817-1819, trc. Hrand D. Andreasyan, Istanbul 1969, s. 58.

79 Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 173.

80 Bostan, “Fetihten Yunan Isyanina Kadar Dogu Karadeniz Bélgesinin Demografik Yapis1”, Baslangictan Giiniimiize
Pontus Sorunu, Trabzon 2007, s. 131; a.g.mlf., Karadeniz’de Niifus Hareketleri ve Niifusun Etnik Yapist, Istanbul 2012,
s. 406.

81 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 190, 285.

82 Trabzon Iskelesi Mukataa Defterinde yer alan 28 Haziran 1654 tarihli bir kayitta Trabzon sehri “gebran” hanelerinin
838 hane oldugu goriilmektedir (bkz. BOA, MAD, nr. 9839, s. 34). 1643-1655 yillarina ait cizye haneleri i¢in bkz. inan,
Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 36, 61 dpn. 15, 286.

83 Tosun, XVIII Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 28 (Tablo: 2).
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XVIIL asrin ortalarina ait cizye evrakina dayanilarak yapilan tahminde sehirde 1000
cizye evrakinin olabilecegi ve bunun da yaklasik 2000-2500 kisilik gayr-i Miislim niifusa tekabiil
ettigi ifade edilmektedir ki, bu niifusun sehir igin az oldugu diisiintilmektedir®.

XVIIL. yiizyilda niifusun tespitinde Nezir (Kefalet) defterlerinin 6nemli bir yere sahip
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim sehre yonelik eskiyalik faaliyetlerini dnlemek ve nizama tesis
etmek icin mahalle halkinin birbirine kefil yapildigi, mahallenin tamamina da imamlarin ve
Ocak neferatina da zabitlerinin kefil oldugu bir sistem olusturularak ikamet ettikleri mahalle
adlarinin altinda isim isim kaydedildigi belirtilmektedir. Hatta baz1 mahallelerde kiracilara
ve gurbete gidenler ile ahlaksizlara kefil olunmadigi kaydedilmektedir®. 1729 tarihli nezir
kaydina gore sehirdeki Miisliimanlar 20 bin kurus, gayr-i Miislimler de 5 bin kurusa nezre
baglandi. 1731 tarihli nezir kaydinda sehirde Miisliimanlara ait 28, zimmilere ait de 11 mahalle
yer almaktadir. Gayr-i Miislimlere ait mahallelerden ikisinde Ermeniler yasamaktaydi. Bu
tarihte Miisliiman mahalleleri 16500 kurus, gayr-i Miislim mahalleleri de 8500 kurusa nezre
baglandigi goriilmektedir®.

XVIIL. yiizyilda Trabzon sehrinin Miisliiman mahalleleri ve Miisliiman niifusu hakkinda
bilgi veren Kefalet (Nezir) defterleri 1752 ve 1795 tarihlerini tasimaktadir. 1752 yilinda
Miisliiman niifusu 31 mahallede 1285 hane, 1795 yilinda da 32 mahallede toplam 1349 hane
oldugu goriilmektedir®’. Bu haneler 1752 tarihinde yaklasik 6500, 1795 yilinda da yaklasik
7000 kisiden olusan bir niifusa tekabiil etmekteydi. Bu tarihlerde belirtilen kayitlarda sehrin
gayr-i Mislim niifusu ile ilgili bir bilgi verilmemektedir. 1723 tarihli bir kayitta Moloz’da bir
ambar yapilmast i¢in Miisliimanlardan 1250 kurus, Hiristiyanlardan da 500 kurus toplanmasi®
ve yukarida verilen nezir kayitlar1 da goz oniine alindiginda XVIII. yiizyilda sehirdeki
zimmi niifusun toplam sehir niifusunun {igte birinden az oldugunu sdylemek yanlis olmasa
gerekir. XVIII. ylizyilda sehirdeki Miisliiman niifus toplamlarina sehirde gorev yaban askeri
siif ve beylerbeylerinin sekbanlar1 dahil degildir. XVII. ylizyilda Trabzon kalesinde gorev
yapan beslilerin sayisi 200 nefer, yenigerilerin sayisi da 1637 tarihli kayda gore 261 neferdi.
1638 yilinda yeni tayin olunan 69 neferle birlikte sayilar1 320 nefere ulagsmisti. Bu tarihte
kalede gorev yapan topgu sayisi da 10 neferden ibaretti. 1700-1701 tarihlerinde kaledeki besli
say1st 200 nefer iken 1794 tarihinde yar1 yariya diismistir®. Klasik donemde (XV. ve XVI.
ylizyillarda) sehir niifusunun % 10’unu askeri sinif teskil ederken XVII. yiizyilda bu oranin
% 36’ya yiikseldigi belirtilmektedir®. X VIII. asirda da askeri zimrenin bu orana yakin sayida
bir niifusa sahip oldugu diisiiniildiigiinde sehir niifusunun askeri gorevlilerle birlikte 13 binle
15 bin arasinda oldugu soylenebilir. XVII. yiiz yilda sehir niifusunun XVIII. asirdan daha
fazla oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim XVIII. yiiz yilda sehirden i¢e ve disa doniik iskanin
daha yogun oldugu goézlemlenmektedir®'.

XVI. asrin sonlarinda 54 mahalle, bir seyyidler cemaati ve sehre yeni gelmis iki
topluluktan (28 Miisliiman ve 26 Hiristiyan mahalle +2 Hiristiyan topluluk) tesekkiil eden
11 bin kisilik (% 45’1 Hiristiyan ve % 55’1 Miisliiman) sehir toplumu®?, XVII. yiizyilin
ortalarinda yaklasik 60 mahalleye ulagsmistir. Mahallelerin isimlerine bakildiginda Miisliman

84 1130 (1717-1718) tarihli bir kayitta Trabzon halkinin ¢ogunun gemici oldugu ve bu yil toplanacak cizye vergisinin
sefer vaktine tesadiif ettiginden halkin énemli bir kisminin gemilerle Azak, Tuna ve Istanbul’a getirildiginden bu
vergiyi toplamaya kimsenin talipli olmadigi belirtilmektedir. Gegen y1l toplanan cizyenin bu nedenle 500 evrak eksik
toplandig1 kaydedilmektedir (bkz. Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 30).

85 Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 31.

86 Tosun, XVIII Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 32-33.

87 Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarasi Iliskiler, s. 35 Tablo: 4.

88 Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 147, 243.

89 Celik, “Trabzon Kalesi”, s. 139, 141; inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 236.

90 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 225-226.

91 Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 185-186; Tosun, XVIIL. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatleraras: Iliskiler, s. 40-54.

92 Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 171-177.
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mahallelerinin daha fazla oldugu ve sehir i¢indeki niifus hareketinin genelde Miisliimanlarin
Hiristiyan mahallelerine dogru yayilmalarindan® Miisliiman niifusun Hiristiyanlardan iki misli
fazla olabilecegini diisiindiirmektedir. Biitiin bu bilgiler XVII. yiizyilin sonlarinda Trabzon
sehrinde ticte ikisi Miisliiman ve {igte biri de Hiristiyan olmak tizere niifusun yaklasik 15 bin
kisiden olustugu tahmin edilmektedir®.

XVIII ytizyilin basinda (1701 yilinda) Trabzon’a gelen Tournefort sehrin biiyiik
olmasina ragmen niifusunun az oldugunu belirtmektedir®.

Sehir Niifusunun Azalmasinin Nedenleri

XVII. yiizyilda sehir niifusunda 6nemli dalgalanmalarin meydana geldigi anlagilmaktadir.
Nitekim bu asrin ilk ¢ceyreginde sehirdeki gayr-i Miislim niifusundan 1573 hane cizye vergisi
talep edilmekte, ancak 1050 haneden alinabilmesi bunun 6nemli gostergesidir. Cizye haneleri
1643-1655 yillarinda 838 haneye ve 1684 tarihinde de 310 haneye diistiigii goriilmektedir. Bu
durum, sehirde niifusun bu denli azalmasina etki eden biiyiik ¢apta olaylarin yasanmis ola-
bilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim “Celali Istilasi nin, vergi tahsildar1 ve sayim gorevli-
lerinin suistimallerinin, Kazak baskinlarinin, salgin hastaliklarin, Trabzon beylerbeyi Omer
Pasa ile eskiyanin halka yonelik zulmiiniin, disa ve ige yonelik iskan politikalarinin biiyiik
bir etkisi oldugu diisiiniilmektedir.

1604 yilinda Trabzon’da eskiyalik hareketleri 6nemli bir safhaya gelmis, sehrin ileri
gelen ailelerinden Murathanzadelerden Ali, Mustafa ve Abdurrahman kardeslerin eskiyalik
hareketlerine katildiklar1 ve bunlarin isyanini énlemek i¢cin Murathanzade Ali Pasa'nin 1607
tarihinde Trabzon valiligine getirildigi, ancak isyanlarin sona ermemesi ve asayissizligin
devam etmesi lizerine Kuyucu Murat Paga’nin bu ii¢ kardesi 1609°da ortadan kaldirdig:
belirtilmektedir®®. Seyyah Bordier’in verdigi bilgiye gore; 1608-1609 yillarinda Celaliler
sehri yagmalayarak varoslarda yasayan pek ¢ok Hiristiyan’in kulaklarini kesmislerdi®’.
Sahil kesiminde yasayan Hiristiyanlarin Celalilerin zuliim ve baskisindan kurtulmak i¢in i¢
kesimlere, daglik bolgelere ve 6zellikle de XVII. asrin sonlarina dogru kendilerine verilen
imtiyazlar sonucu madenlerin bulundugu Giimiishane bolgesine go¢ ederek buralara yerlestikleri
goriilmektedir®®. S6z konusu goglin XVII. yiizyilin ortalarinda da devam ettigi 1643 tarihli
Torul ve Giimiishane kazalarinin reaya madencileri haneleri defterinden ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim bu defterde yer alan kayitlara gére Glimiishane kazasina tabi iki ayr1 mahalledeki 43
hanenin “hari¢ ez-defter” oldugu kaydedilmektedir®.

1609-1610 tarihli bir belgede Trabzon ve Rize bolgelerinde 15 bin cizye vermekle yii-
kiimlii Hiristiyan hanesi varken, X VII. ylizyilin basinda Celalilerin baskis1 sonucu bunlar Bur-
sa, Kefe ve Balkanlara go¢ ederek sayilar1 2500 haneye diistiigii anlasilmaktadir'®. 1610-1611

93 Inan, Onyedinci Yiizy1l Ortalarinda Trabzon, s. 62.

94 Niifusun miktar ile ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bkz. Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 19, 59;
Heathh W. Lovry-Feridun Emecen, “Trabzon”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (=DIA), XL1, 299. Tiiliiveli,
bu yiizyilda sehirde yaklasik 13 bin kisilik niifus bulundugunu belirtmektedir (bkz. Trabzon, An Ottoman City in the
Mid-Seventeenth Century, s. 3). XVIII. yiizyilda da sehir niifusunun yaklasik 10-15 bin civarinda oldugu ile ilgili
olarak bkz. Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarast Iliskiler, s. 34, 248.

95 Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, s. 119.

96 Mahmut Gologlu, Trabzon Tarihi, 2. baski, Trabzon 2013, s. 67.

97 Bordier, “Relation D’un Voyage en Orient”, s. 131.

98 Kostas Fotiadis, Die Islamisirungs Kleinasien and die Kryptochristen des Pontos, Tiibingen 1985, s. 186-188; Yerasimos,
“Trabzon Rum Cemaati”, s. 287; Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihn Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 137. Maden bélgesine
gergeklesen gociin XV. asrin sonlarinda baslayarak XVI. yiizyilda yogun bir sekilde devam ettigi goriilmektedir
(Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 119, 120, 121-122).

99 BOA, KK, MK, nr. 2601, s. 1, 11.

100 Litfi Giiger, XVI-XVII. Asirlarda Osmanli Imparatorlugunda Hububat Meselesi ve Hububattan Alinan Vergiler,
Istanbul 1964, s. 20 dpn. 70-71; Suraiya Faroghi, Osmanli’da Kentler ve Kentliler, trc. Meyyir Kalaycioglu, Istanbul
1993, s. 338-340, 351.
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(H. 1019-1020) tarihli Ahkam Defterinde yer alan kayitlara gore; Sadrazam Murad Pasa’nin
Sark Seferi esnasinda Trabzon basta olmak iizere eskiya zulmiinden zarar goren vilayet, liva
ve kazalarin beylerbeyi, sancakbeyi, muhafiz ve kadilarina génderilen hiikiimlerde avariz,
cizye, bedel-i niizul gibi muhtelif vergilerle ilgili yeniden tahrir yapilmasi emredilmektedir. Bu
tarihte Ak¢aabad, Yomra nahiyeleri ile Trabzon sehrinden meydana gelen Trabzon kazasinda
2250 avariz vergisi veren hane bulunmaktaydi''.

Haziran 1622 tarihli bir sicil kaydinda 1616 ve 1620 yillarinda Trabzon beylerbeyligi
yapan Murathanzade Omer Pasa’nin “celali” oldugu, yanina eskiya ve ehl-i fesad1 alip vilayetin
ileri gelen ayan, esraf ve tiiccar taifesi ile bir¢ok Miisliiman ve Hiristiyan halkin mallarini
aldig1 ve bir¢ok kimseyi oldiirdiigli belirtilerek meclis-i ser‘e ¢agrilarak yargilanmasi, eger
gelmezse tlizerine gidilip ser‘le hakkindan gelinmesi emredilmektedir. Aralik 1622 tarihli
kayitta da; Omer Pasa meclis-i ser‘e gelmediginden iizerine varilip hakkindan gelindigi ve
mallarinin miisadere edildigi belirtilmektedir'®2.

1627 tarihli bir kayitta Trabzon beylerbeyisi olan bir baska Omer Pasa’nin miitesellimi
Mahmud Aga ile sehrin ileri gelenleri bir araya gelerek meclis akdetmislerdir. Mecliste, daha
once de beylerbeylerinin sekban istihdam ettikleri ancak simdi ne oldugu bilinmeyen levent
taifesinin beylerbeylikte hizmet etmek bahanesiyle kaleye girip yerlestiklerini, eger bunlarin
vilayete herhangi bir zarar1 dokunursa, beylerbeylerinin sekban istthdam etmelerine razi
olmadiklarini ifade etmislerdir'®.

XVIL. yiizyil ortalaria (1643-1656) ait Trabzon Ser’iyye Sicili kayitlarinda Celalilerin, ba-
sibozuk leventlerin, eskiyanin ve miitesellimlerin halka zuliim yaptiklarina dair ¢ok sayida belge
bulunmaktadir: Celali Ali Bese’nin, Hatuniye Evkafi kdylerine musallat oldugu ve halkin elindeki
tapulu topraklari ele gecirme gayreti iginde bulundugu anlasiimaktadir. Trabzon’da sakin zimmi
taifesi Trabzon valisi Osman Pasa huzurundaki mecliste, kendilerinden 25’%er akgadan fazla ispence
vergisi talep edildigini, buna gii¢lerinin olmadigini ifade etmislerdir. Trabzon valisi olan Yusuf Pasa,
Trabzon’a bir miktar sarica ve sekban ile geldigi, ancak bunlarin halki rahatsiz ettigi, halkin yaptig1
sikayetlerden anlagilmaktadir. Ayni sekilde halkin yenigerilerden de rahatsiz oldugu belgelerden or-
taya gikmaktadir'®. Bu donemde askeri sinifin basta yenigeriler olmak tizere kapikulu sipahilerinin
ve cebecilerin mahalle sakini olduklar1 goriilmektedir'®. Askeri sinifin ayn1 zamanda ticaretle
ugrastig1 ve hemen hemen her meslek dalinda varliklarini siirdiirdiikleri anlagiimaktadir'®. Nitekim
Subat 1626 tarihli bir sicil kaydinda Trabzon beylerbeyi Hasan Pasa ve Trabzon Kalesi muhafazasina
memur olan Hasan Aga ve sehrin diger ileri gelenleri meclis akdederek; Trabzon sehri sakinlerinden
sipah, yenigeri, erbab-1timar ve digerlerinin ticaret maksadiyla istanbul, Kefe ve diger yerlere gitmeyi
arzuladiklarini, bunlar giderlerse sehrin bos kalacagini ve kalenin diisman saldirilarina acik hale
gelecegini bildirerek gerekli 6nlemlerin alinmasin, ticaret amaciyla bagka yerlere gitmek isteyenlerin
bundan men edilmesini istedikleri kaydedilmektedir'”’.

1633 tarihli bir sicil kaydinda Trabzon sehrinde ikamet edip evi olmayan Ermeniler
bulunmaktaydi. Sehrin Ermeni ve Nasran{ taifesi bir araya gelerek evi olmayan Ermenilerden Ermeni
evlerinde oturanlarin Ermeniler, Nasrani evlerinde oturanlarin Nasraniler tarafindan tekalif-i sakka,
harc-1 maktil ve tekalif-i 6rfiye vergilerinin 6denmesi kararlastirilmist1'®®. Bu bilgiler sehre yeni gelip
iskan eden bir Ermeni grubunun oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

101 BOA, MAD, nr. 3260, s. 132.

102 Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 182-183, 326-327.

103 Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 183.

104 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 224-225; A¢ik, 17. Yiizyihin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 243,
252-253.

105 BOA, KK, MK, nr. 2697, s. 13a-13b. Ayrica bkz. Acik, 7. Yiizyihin Ik Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 226, 237, 276.

106 Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 239, 240-241, 243, 248, 276.

107 Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 69, 186, 298.

108 Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 82.
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Buna mukabil disa yonelik iskanin da gergeklestigi gortilmektedir. Nitekim XVIL ytizyilin
ilk ¢eyreginde Uskiidar’in mahallelerinden birinin ad1 “4hmed Celebi-i Trabzoni” idi. Bumahallenin
Trabzon’dan go¢ eden ve 15 haneden olusan Miisliimanlar tarafindan kuruldugu ortaya ¢tkmaktadir'®,

XVII. asrin sonlarina dogru Trabzon valisi Ahmed Pasa’nin Trabzon sehri ve Mag-
ka halkindan kanuna aykir1 olarak fazla vergi alarak halka zulmettigi kaydedilmektedir'"’.
Yine Trabzon beylerbeyi vezir Abdulbaki Pasa (Ekim 1698) ile Omer Pasa’ya (Ekim 1699)
gonderilen hiikiimlerde birkac seneden beri “esirrad ve ehl-i fesadin™ yenigeri kisvesi altinda
halka zuliim ve mallarin1 gasp ettikleri ve ¢cok sayida Miisliimani katlettikleri belirtilerek

gerekli 6nlemlerin alinmasi emredilmekteydi''!.

Celali isyanlar1 nedeniyle Trabzon ve Sebinkarahisar’da yasayan ¢ok sayida Hiristiyan
halk ile ayaklanmalara katilmayan Misliiman koylii ve sehirliler bu gergin ve karisik duruma
tepki gostererek bolgeyi terk etmislerdir''?. Yine bu asrin sonunda 6nemli sayida Miisliiman,
Trabzon bolgesini terk ederek Canik yoresine yerlesmistir'’3.

Trabzon sehri basta olmak tizere Dogu Karadeniz bolgesinin niifusunun azalmasinda
Kazak akinlarinin biiytik etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim Kazaklar 1614-1625 yilla-
r1 arasinda Trabzon vilayetine ¢ok sayida baskin yapmislardir'®. Bu baskinlarin énlenmesi
icin asker taifesinin ittifak iginde vilayetin sahil seridini korumalar1 emredilmektedir''’.
7 Temmuz 1620 tarihinde seneligi 65 bin akcaya iltizama verilen Trabzon sehir Ihtisab ve
Dellaliye mukataasi, Kazak baskinlar nedeniyle denizden gelemeyen tiiccarlardan dolay1 ii¢
ay sonra 10 bin ak¢a noksaniyla yeniden iltizama verilmistir''®. Daha 6nce gorevden alinan
Muradhanzade Omer Pasa, kendi malindan 15 kita yeni kayik insa ederek bu kayiklarda 150
nefer kayike¢1 gérevli hazir bulundurmasi nedeniyle 1620 yilinda tekrar beylerbeylik gorevine
getirilmistir'”. 14 Agustos 1648 tarihli bir hiikiimde, Trabzon beylerbeyine hitaben, Karade-
niz sahillerinde on dort saykanin bulundugu haber verilmekte ve Trabzon yalilarindan olan
kasaba ve koylerin geregi gibi korunmasi, bu yerlerde ikamet eden halkin canina ve malina
bir zarar gelmemesi istenmektedir''®. Bir bagka hiikiimde Urus saykalarinin Kardeniz’de ol-
dugu, Trabzon yalilarinin korunmasi i¢in beylerbeyinin ziiema ve erbab-1 timar1 da yanina
alarak gerekli dnlemleri almasi ve bdlgenin zarara ugramamasi hususunda dikkatli ve tedbirli
olmasi emredilmektedir'™.

Kazaklarin yaptig1 saldirt sonucu Trabzon sehrindeki Kazazlar Carsisi'ndaki bazi
diikkanlarin, Asag1 Hisar Moloz Kapisi yakinindaki hanlarin, Suk-1 Sultani’deki diikkanlarin,
Tabakhane Mahallesinde Tavasi Mehmed Aga Mescidi'ne ait vakif dilkkanlarinin yandigi ve
bu mahallenin tahrip edildigi sicil kayitlarinda belirtilmektedir'?’. Yine bu saldirilar sonucu
Hatuniye Imareti Evkafi'na ait “Bazaristan”in yandig1 ve 1633 yilinin sonlarina dogru bu-
ranin yeniden ingasina baslandigi kaydedilmektedir'*'. 26 Ocak 1639 tarihli belgeden Kazak

109 Trabzon’dan Istanbul-Uskiidar’a gergeklesen gog igin bkz. Bostan, “Uskiidar”, DIA, XLII, 365, 366.

110 BOA, MD, Cl1, 66/2, 75/1; BA, MD, C1V, 21/2, 54/1, 256/3, 261/1.

111 BOA, MD, CXI, 34/100, 303/1067.

112 Faroghi, “Krizler ve Degisim 1590-1699”, Osmanl Imparatorlugu’nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, c. 11, trc. A. Berk
tay, Suphan Antic, Serdar Alper, Istanbul 2004, s. 567.

113 Michael E. Meeker, Imparatorluktan Gelen Bir Ulus-Tiirk Modernitesi ve Dogu Karadeniz'de Osmanh Mirast, Istan-
bul 2005, s. 183.

114 Mehmet Inbas1, Ukrayna’da Osmanlilar, istanbul 2004, s. 32.

115 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 260.

116 Acik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 290.

117 Agik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 189-190, 323.

118 BOA, MD, LXXXIX, 28/72.

119 BOA, MD, LXXXIX 70/177. Kazak eskiyasinin Karadeniz sahillerine yaptig1 saldirilart 6nlemek i¢in gerekli ted-
birlerin alinmasina dair bkz. Nezihi Aykut-idris Bostan-Feridun M. Emecen-Yusuf Halagoglu-Mehmet Ipsirli-ismet
Miroglu-Abdiilkadir Ozcan-Ilhan Sahin, Miihime Defteri 90, Istanbul 1993, s. 53, 311.

120 inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 72-73.

121 Jennings, “Pious Foundations in the Society and Economy of Ottoman Trabzon, 1565-1640", s. 316.
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saldirilar1 sonucu harap olan Fatih Sultan Mehmed Han Camii gorevlilerinden imam, hatip ve

milezzinin baska mahallere gonderilmek zorunda kalindig1 goriilmektedir'?.

Yine bir baska belgeden Rus eskiyasindan halki korumak i¢in Trabzon ve Macka
kazalarindaki derbentgilerin gorev yaptigi anlagilmaktadir'®. 1646 tarihli bir hitkiimde Trab-
zon ve Giresun’daki besli taifesinin bu sehirdeki kaleleri Kazak eskiyasindan korumak i¢in
gece-gilindiiz nébet tutmalar1 istenmekteydi'?*.

XVII. yiizyilda Kazak akinlariyla Trabzon eyaletinin sahil kesimleri biiyiik zarara

ugradigindan halktan alinan vergilerin yariya indirildigi ifade edilmektedir'®.

1631 yilinda Trabzon sehrinde ve Trabzon vilayetinde goriilen vebanin niifusun azal-
masinda onemli etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim bu salgin hastalik nedeniyle Trabzon
sehrindeki Hatuniye Imaretine ait hamamin kira bedelinin diisiiriildiigii kaydedilmektedir'.
Bir bagka belgede sehirdeki veba salgini nedeniyle halkin nahiye ve kdylere goc ettigi, sehir
halki geri doniinceye kadar Kule hamaminin mukataasindan diger hamamlarda oldugu gibi
indirim yapildig1 belirtilmektedir'?’.

Bolgedeki niifus hareketliliginin bir gostergesi de 1609-1610 tarihli kayitlarda Trab-
zon kazasinda avariz vergisi vermekle yiikkiimli hane sayis1 2250 hane iken'?, 1681°de 1654
haneye diismesidir'®’. Bu bilgiler kaza dahilinde 3 bin ila 4 bin kisiden olusan bir niifusun
bagka yerlere goc¢ ettigini ortaya koymaktadir. Yine 1650 tarihli bir sicil kaydinda Trabzon
sancagindaki avarizhaneleri 622 iken, 1668-1669 tarihli kayitlarda 580 ‘e diismiistiir'*’. Bu
da yaklasik 5 bin kisilik bir niifusun yirmi y1l icinde sancaktan ayrildigini gostermektedir.

1625 y1l1 dncesinde sehir zimmilerinden 1573 hane iizerinden cizye vergisi alinmaktaydi.
Bu da yaklasik 7500-8000 kisilik bir niifusa tekabiil etmekteydi. 1684 yil1 kayitlarina gore
sehirdeki gayr-i Miislimlerden 310 cizye hanesi tizerinden vergi alindigina gore sehir zimm1
niifusun yaklagik 1500-2000 kisiye diistiigii ortaya ¢ikmaktadir. Goriildigii iizere XVII.
ylizyilin basindan bu yiizyilin sonlarina kadarki donemde sehir zimmi niifusu yaklasik 6000
kisi azalmigtir. Sehirdeki gayr-i Miislim niifusun bu denli azalmasinda go¢iin biiytik etkisinin
oldugu yukarida verilen belgelere dayali bilgilerden agikca ortaya ¢tkmaktadir. Thtidanin sehirli
gayr-i Miislim niifusun azalmasinda 6nemli bir etkisinin olup olmadig1 da arastirilmistir.

1583 yilinda sehir Miisliiman niifusu yaklasik 6100-6200 kisi iken bir buguk asir sonra
12-15 bin kisi olmasi gerekirken yaklagsik 6500 kisi (1752 tarihinde) olmasi din degistirmenin
sehir zimmi niifusunun azalmasinda 6nemli bir etkisinin olmadigint disiindiirmektedir.
Nitekim 1648-1656 yillarina ait Trabzon Ser’iyye Sicilleri’ndeki kayitlara gore bir kismi
bu tarihlerden 6nce olmak iizere Trabzon kazasinda 15 kisinin ihtida ettigi ve bunlardan 5
kisisinin sehirde iskan ettigi ortaya ¢ikmaktadir'®'. 1700-1770 yillar1 arasinda da Trabzon
sehrinde 18 kisinin ihtida ettigi goriilmektedir'*?. Bu da, ihtida olgusunun, XVII. yiizyilda
Miisliiman niifusunda 6nemli bir etkisinin olmadigini gostermektedir. Sehirde ve vilayet
bagli diger idari birimlerde niifusun azalmasina neden olan en 6nemli etken bolgeden gog
olayidir. Nitekim 1610 ve 1613 tarihlerinde Trabzon sancagindaki biitiin kadilara génderilen

122 Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 33.

123 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 222.

124 Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihn Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 37.

125 Gologlu, Trabzon Tarihi, s. 71.

126 Pennings, “Pious Foundations in the Society and Economy of Ottoman Trabzon, 1565-16407, s. 317.
127 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 54; A¢ik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 69.
128 BA, MAD, nr. 3260, s. 132.

129 Bkz. Bostan, Karadeniz’de Niifus Hareketleri ve Niifusun Etnik Yapisi, s. 407 Tablo: 1.

130 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 287, 288.

131 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 298-302.

132 Tosun, XVIIL Yiizyil Trabzon'unda Cemaatleraras: Iligkiler, s. 59.
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hiikiimlerde, halkin eskiya saldirilar1 sonucu perakende oldugu ve bunlarin Filibe, Ahyolu,

Varna ve Edirne gibi yerlere kagarak buralara yerlestikleri belirtilmektedir'®.

Trabzon’da Yahudi olmadigini belirten Evliya Celebiyi'** arsiv kayitlar1 da
dogrulamaktadir. Nitekim 1689 yilinda cizye tahririne iliskin yayinlanan fermanda Trabzon’da
Yahudi olup olmadigi sorulmakta ve verilen cevapta simdiye kadar burada Yahudi iskan
etmedigi belirtilmektedir'*. Ancak 13 Ocak 1749 tarihli bir sicil kaydinda Trabzon yerlisi
olmayan Karasu’lu Yusufb. Ishak adl1 Yahudi’nin Trabzon mahkemesine basvurarak Miisliiman
oldugu ve Ismail adin1 aldig1 goriilmektedir'*’. Ad1 gecenin sehre yerlesip yerlesmedigine dair
bir kayit bulunmamaktadir.

Dini ve Sosyal Miiesseseler

Evliya Celebi, Mehmed Asik’m aksine sur ici ve sur dis bir tasnif yapmadan sehirdeki
camilerden Orta Hisar (Fatih), Kule Hisar (Valide-i Sultan Abdullah-Sirin Hatun), Hatuniyye,
Siileyman Bey (Kabak Meydani), Ayasofya, Erdogdu Bey, Iskender Pasa (Meydan-1 Sarki) ve
Yeni (Cuma) camileri hakkinda bilgi verirken mescitlerden s6z etmemektedir'®”. X VII. yiizyilda
sehirde Evliya Celebi’nin zikrettikleri disinda Bab-1 Bazar (Karabas), Eksotha (Hizir Bey),
Hac1 Kasim, Carsi, Mumhane (Hac1 Osman), Hoca Halil, Manastir (Kudreddin-Aya Filibo),
Musa Pasa, Sinan Pasa ve Tavast Mahmud Aga (Debbaghane) camileri ile Abdullah Celebi,
Amasya, Eski Saray, Faroz, Galimone, Hac1 Baba Zaviyesi, Hac1t Hasan Aga, Hoca Ali, Hoca
Hayrettin Bey, Hiiseyin Aga, Kasim Paga (XVIlLyiizyilda mescit, XVIII. ylizyilda cami'®),
Ketani, Kissithan, Kindinar, Kéhne Hamam, Magara (Asagihisar’da), Molla Siyah, Muhiddin,
Sacli Hoca, Sarmasik (Kemerkaya), Sirin Hatun ve Zeytinlik mescitlerinin bulundugu avariz,
sicil ve diger arsiv kayitlarindan ortaya ¢ikmaktadir. Camilerin bazen mescit ve mescitlerin
de bazen cami olarak kayitlarda yer aldigi goriillmektedir'®. Yine bazi cami ve mescitlerin
kayitlarda ya banisinin adiyla ya da mahalle adiyla yer aldig1 anlasilmaktadir. Nitekim Bab-1
Bézar camiinin Karabas mescidi (camii), Debbaghane camiinin Tavas1t Mahmud Aga adiyla
da kaydedildigi goriilmektedir. Yine Kéhne Hamam mescidi adiyla kaydedilen ibadethanenin
Debbaghane Camii ile bir ilgisinin olup olmadig1 konusunda kesin bir hiikme varilamamistir.
Bu nedenle yukarida verdigimiz cami ve mescitlerden bir kismi1 ayn1 ibadethane olabilecegi
gozden uzak tutulmamalidir.

Tespit edilebildigi kadariyla bu yilizyilda Trabzon sehrinde 18 cami ve 22 mescit
bulunmaktaydi. Bu durum Osmanli sehirlerinde cami ve mescitsiz mahalle olamayacagi
gercegini ortaya koymaktadir'®’,

Celebi, sehirde Fatih, Hatuniyye, Iskender Pasa medreseleri ile ve ayn1 isimlerle
anilan dari’l-kurralar ve mekteplerin (ilaveden Yeni Cami) bulundugunu belirtmektedir'*'.
Ayrica sehirde Hasan Halife adiyla anilan bir mektebin daha oldugu goriilmektedir'*?. Celebi,

133 Emecen, “Trabzon Eyaletinin Bat1 Sinirlar1”, Trabzon Tarihi Sempozyumu (6-8 Kasim 1998) —Bildiriler, Trabzon 1999,
s. 166.

134 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 48, 50, 54-55.

135 Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 215.

136 Tosun, XVIIL Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarast Iligkiler, s. 66, 79.

137 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 50-51.

138 7SS, nr. 1905, s. 46a.

139 XVIL yiizyilda Trabzon sehrindeki cami ve mescitlerle ilgili bkz. BOA, A.RSK, nr. 68, s. 223; BOA, A.RSK, nr. 1526,
s. 32,61, 69, 154, 158, 221, 240, 250, 271; BOA, A.RSK, nr. 1529, s. 79; BOA, A.RSK, nr. 1543, s. 1; BOA, KK, MK, nr.
2697, s. 1b, 2a, 13a, 13b; TSS, nr. 1862, s. 1b, 29b, 31a, 101a, 135a; inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 49;
Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihn Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 78-80; Acik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset,
mubh. sy.; Usta, Trabzon’da Vakiflar, muh. sy.; Tosun, XVIII. Yiizyil Trabzon'unda Cemaatlerarast Iliskiler, muh. sy.

140 Bukonuda genis bilgi i¢in bkz. A¢ik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 116; a.mlf., “Mahalle ve Cami...”,
s. 25-26, 33, 35.

141 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 51. Sehirdeki medreselerle ilgili olarak ayrica bkz. BOA, A.RSK, nr. 1526, s.118; BOA,
A.RSK, nr. 1529, s. 151.

142 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 96.
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hamamlar i¢inden de Kule, Orta Hisar (Cifte Hamam), Imaret, Asag1 Hisar, Iskender Pasa,
Kafir ve Tekfur Sarayr hamamlarini saymaktadir'®. Arsiv kayitlarinda yer alan bilgilere
gore; Trabzon’da Fatih Sultan Mehmet Vakfina ait Kule, Kafir, Kéhne ve Fellah adinda dort
hamam, imaret-i Hatuniye Vakfina ait Cifte Hamam, imaret Hamami, Tekfurgayir1 Hamami
ve Hamam-1 Cedid adiyla dort hamamin, Tavast Mahmud Aga Camii Vakfina ait Asagihisar’da
bir hamam, Asikpasa Zaviyesine ait Asagihisar’da bir hamam, Hiiseyin Aga Mescidi Vakfi'na
ait Meydan mahallesinde bir hamam, Iskender Pasa Vakfi'na ait iskender Pasa Hamami1 ve
Pazar Hamami1olmak iizere iki hamam bulunmaktaydi'#4.

Celebi, Trabzon sehrinde iki biiyiik imaretin bulundugunu, bunlardan birinin Orta
Hisar’da Fatih Imareti, digerinin de Hatuniyye Imareti oldugunu kaydetmektedir. Sehrin en
onemli mesiresinin Kavak Meydani oldugunu ve burada tatil glinlerinde cirit oynandigini, ayrica
sehrin en bilylik ziyaretgdhinin da Giilbahar Hatun’un yattig1 tiirbe oldugunu belirtmektedir'®.
Iskender Pasa mahallesinin bulundugu Meydan’da da askerler tarafindan “Tiifek Senligi”
yapildig1 anlagilmaktadir'*S.

Sehirde XVI. yiizyil tahrir ve sicil kayitlarinda goriilen Kurban Abdal'’ Zaviyesi
Kabak Meydaninda, Seyh Sinan Bey Zaviyesi Yeni Cami civarinda-Seyh Sinan Mescidi
Mabhallesinde, Kalenderhane Zaviyesi Iskender Pasa Mahallesinde, Hizir Abdal Zaviyesi
Trabzon Kalesi nezdinde- Cami-i Cedid civarinda, Magara Zaviyesi Yukar1 Comlekgide,
Hizirlik Zaviyesi Comlek¢i Meydaninda, Haci Baba Zaviyesi Orta Hisarda yer almaktaydi'*®.
Hasan Baba nam-1 diger Giiriil Baba Zaviyesinin'® de Tabakhane mahallesinde olabilecegi
diisiiniilmektedir. Nitekim bir sicil kaydinda Hac1 Hasan Vakfi adiyla 1597 tarihli bir para
vakfi bulunmaktadir. Vakfin kurucusunun Haci Hasan b. Yakup oldugu, para vakfinin
gelirinden Trabzon Debbaglar Carsisi'nda olan tekkede her yil iki kez halka yemek verilmesi
ve geride kalan gelirden de debbaglar taifesine katilan kisilerin masraflarina harcanmasi sart
kosuldugu goriilmektedir'®. 1583 tarihli tahrirde yer alan Hasan Baba nam-1 diger Giiriil Baba
Zaviyesi Vakfina ait zemin ve meyve bahgelerinin Yakup adinda birinin tasarrufunda oldugu
belirtilmektedir ki'>' bu sahsin Hasan Baba’nin oglu veya kardesi olabilecegi muhtemeldir.
Yine bu gayr-i menkullerin Saray-1 Amire yakininda dogu varoslarinda bulunan Galimone
(Sehre Kiistii) mahallesinin hemen altinda yer almasi zaviyenin Tabakhane mahallesinde veya
yakininda olabilecegi diislincesini giiglendirmektedir.

XVIL. yiizyilda sehirde Seyh Sinan Bey, Haci Baba, Ketanci-Tekke mahallesinde
Dervis Ali (Hoca Ali-Haci1 Ali), Tekke mahallesinde Kalkanci, Asagi Hisar’'da Asikpasa
ve yeri tespit edilemeyen Abdulgani adli zaviyeler bulunmaktaydi'>, Hoca Ali ve Haci1 Ali

143 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 51-52.

144 BOA, MAD, nr. 7751, s. 2-4; Jennings, “Pious Foundations in the Society and Economy of Ottoman Trabzon, 1565-
16407, s. 275, 277, 284, 315-316; a.g.mlf., “The Pious Foundation of Imaret-i Hatuniye in Trabzon; 1565-1640”, X.
Tiirk Tarih Kongresi, c. IV, Ankara 1993, s. 1570, 1572; Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 74, 81, 82, 83, 84, 88, 100, 102,
103, 117, 124, 145, 146, 147; inan, Onyedinci Yiizy!l Ortalarinda Trabzon, s. 53-54; Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihn Ikinci
Yarisinda Trabzon, s. 100-107.

145 Celebi, Seyahatname, c.11,s. 52, 54, 55. XVII. yiizy1lda Trabzon sehrindeki imaretlerle ilgili bkz. BOA, MAD, nr. 7751,
s. 2-4; Jennings, “The Pious Foundation of Imaret-i Hatuniye in Trabzon; 1565-1640", s. 1569-1579; inan, Onyedinci
Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 51-53, 68; Usta, Trabzon'da Vakiflar, s. 122-173.

146 Tosun, XVIIL Yiizyl Trabzon'unda Cemaatleraras: Iligkiler, s. 228.

147 Zaviye kaydi olmaksizin Kurban Abdal ismine ilk olarak 1486 tarihli tahrir kayitlarinda rastlanmaktadir. Ak¢aabat’a
bagl Kaloyani-Comya kdyiiniin timar geliri 1486 yilindan 6nce Kurban Abdal’in elinde iken bu tarihten itibaren
Trabzon kalesi imamlarindan Mevlana Seyh Ali ile Mevlana Suca’a verildigi goriilmektedir (bkz. BOA, MAD, nr. 828,
s. 692). Bu bilgiler Kurban Abdal’in fetihle birlikte ya da fetihten hemen sonra Trabzon’a geldigini gostermektedir.

148 BOA, TD, nr. 53, s. 4; BOA, TD, nr. 288, s. 15; TSS, nr. 1817, s. 1b; 7.SS, nr. 1818, s. 28b; Tapu Kadastro Kuyud-1 Ka-
dime Arsivi (FTK.KKA), TD, nr. 29, s. 11a; TK. KK A, TD, nr. 43, s. 209.

149 TK.KKA, TD, nr. 29, s. 18b.

150 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 192.

151 TK.KKA, 7D, nr. 29, s. 18b.

152 T§S, nr. 137b; Jennings, “Pious Foundations in the Society and Economy of Ottoman Trabzon, 1565-1640”, s. 275, 305,
307, 308; Oksiiz, Onsekizinci Yiizyilin Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 80, 95, 96, 98; Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda
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adlariyla da anilan Dervis Ali Zaviyesinin XVI. asirda iskender Pasa mahallesinde bulunan
Kalenderhane Zaviyesinin devami oldugu diistiniilmektedir. Nitekim 1515-1532 tarihli timar
kayitlarini ihtiva eden tahrirde Kalenderhane Zaviyesinin tasarrufunun Dervis Ali’nin elinde
oldugu belirtilmektedir'®. 7 Agustos 1735 tarihli vakfiyede de zaviyenin Iskender Pasa
mahallesinde oldugu kaydedilmekte ve iskender Pasa Mahallesinin diger bir adinin Tekke
Mahallesi oldugu ifade edilmektedir'>*. Yine 1631 tarihli bir sicil kaydinda Hac1 Ali Tekkesinin
seyhi olan Mehmed Dede ile zaviyeye tekyedar olan Giilstim Hatun arasinda mesruta nedeniyle
meydana gelen ihtilaf mahkemeye intikal etmis ve mahkemede zaviyenin Haci Ali tarafindan
oglu Cafer’e ve onun evlatlarina, onlar 6ldiikten sonra da azadli kdlesinin evlatlarina mesruta
eyledigi goriilmiis ve 100 seneyi askin bir zamandan beri zaviyenin tasarruflarinda oldugu
beyan edilmistir'>. Dervis Ali’nin 1486 tarihli tahrir kayitlarinda Trabzon kalesi imamlarindan
olup Akgaabad’da timar tasarruf eden Mevlana Seyh Ali'*® olabilecegi muhtemeldir.

Sehirde Hiristiyanlara ait iki manastir ve yedi kilisenin bulundugu anlasilmaktadir.
Kiliseler sunlardir: Aya Gorgor, Aya Pondi, Aya Vasil, Aya Yorgi, Asduadzadzin, Saint Anne
(Kii¢iik Ayvasil), Saint George, Surp Okstent (Sulu Manastir) ve Surp Stephanos (Carhapan/
Carikyan)'”’. Manastirlarin da Kizlar Manastir1 (Panagia Theoskepastos) ve Kaymakli
(Semseddinli) Manastir1 oldugu goriilmektedir'*®,

Carsilar ve Is Kollar1

XVIL yiizyilda Trabzon sehrinde bulunan ¢arsilar, halkin ugrastigi sanat ve is kollar1 ile
ilgili en orijinal bilgileri Evliya Celebi vermektedir. Celebi sehir ¢arsilari iginde en giizidesinin
Mumbhane Kapisi’ndaki tasra esnafi oldugunu, ¢arsinin Mumhane Kapisi hizasinda ve deniz
kiyisinda kat kat kalabalik diikkanlardan olustugunu ve ayrica zengin tiiccarlarin i¢inde yer
aldig1 kargir yapidan bir Bedestenin bulundugunu yazmaktadir. Orta Hisar’da da Kii¢lik Bazar
diye anilan her esnafin yer aldig1 yetmis-seksen diikkandan meydana gelen bir ¢arsidan daha s6z
etmektedir'®. Celebi’nin verdigi bu bilgilerin sicil kayitlariyla ortiistiigii ifade edilmektedir'®.

299
1

XVIL astr sicil ve diger arsiv kayitlarinda “Suk-1 Sultani” adiyla; Inan’a gore Asag
Hisar’da, Aygiin’e gore de Asag1 Hisar surlarinin disinda bir ¢arsilar toplulugunun bulundugu,
bu carsilarin da Abacilar, Attarlar, Baklacilar, Balik¢ilar, Basmakeilar, Gazzazlar, Haffaflar,
Kazgancilar, Kiirekciler, Mutaflar, Nalbantlar, Saraglar, Simkesciler ve Yiinciiler ¢arsilari
ile Kasim Bese Carsisi, Debbaglar Carsis1 ve Kiirkgiiler Arastast oldugu belirtilmektedir''.
Ayrica sehirdeki Bedesten’inde “Suk-1 Sultani” iginde yer aldig1 ifade edilmektedir'®. Suk-i
Sultani”nin hem Asag1 Hisar’daki carsilar1 ve hem de Mumhane Kapisr'nin disinda bulunan

Trabzon, s. 39,40, 49, 167, 342; Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 229; Aygiin, “Dini Hizmetlerin Gergeklesmesinde Devletin
Rolii Uzerine Bazi Tespitler; Osmanli Dénemi Dogu Karadeniz Ornegi”, OTAM, Say122, Ankara 2007, s. 69; Tiiliiveli,
Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, s. 34, 42, 43; Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da
Siyaset, s. 185; Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 70, 74-75, 79-81, 85, 90, 109, 112, 120.

153 BOA, TD, nr. 53, s. 4.

154 Vakiflar Genel Midiirligi Arsivi (EVGMA), Vakif Defteri (=VD), nr. 651, s. 110.

155 Aqik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 185.

156 BOA, MAD, nr. 828, s. 692.

157 Lovry- Emecen, “Trabzon”, DI4, c. 41, s. 301; Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 55-56; Aygiin, Onsekizinci
Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 26; Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihin Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 81-83; Tosun, XVIII. Yiizyil
Trabzon’unda Cemaatleraras: Iliskiler, s. 28, 107, 109, 139, 155, 168, 169, 170, 172, 173, 179, 184, 194, 218.

158 Oksiiz, Onsekizinci Yiizyihin Ikinci Yarisinda Trabzon, s. 83; Fatih Aksoy, Osmanl Oncesi Dénemde Trabzon Sehri,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii-Yiiksek Lisans tezi, Elazig 2009, s. 185-186, 190; Tosun, XVIII. Yiizyil
Trabzon’unda Cemaatleraras: Iliskiler, s. 163, 183, 218, 223.

159 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 52.

160 Inan, Onyedinci Yiizyll Ortalarinda Trabzon, s. 34, 66. Ortahisar’da ve Debbaghane Kapisi dahilinde diikkanlar
bulunduguna dair bkz. TSS, nr.1923, s. 92a, 103b.

161 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 50, 52; Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 46, 67; Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda
Trabzon’da Ticaret, s. 141; A¢ik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 239, 240, 279; Usta, Trabzon’da
Vakiflar, s. 80, 85, 88, 90, 95, 96, 192.

162 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 45-46; Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 139-140.
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Bedesten’in de yer aldig1 ¢evredeki biitiin carsilari i¢ine aldigi diisiiniilmektedir'®. Carsilar
bolgesinin denize yakin yerinde bir Tahil Pazar (Galle-Hububat)’t bulunmaktaydi'®*. Ayrica
sehirde Gele (Sigir-Kegi) Pazar1 bulundugu kaydedilmektedir'®.

XVI. yiizyilda sehirdeki kervansaray sayisi ti¢ iken'®, XVII. yilizyilda bu sayinin
degismedigi ve bunlarin iskender Pasa Evkafina ait Tas Han, Tavasi Mahmud Aga Evkafina ait
ismi belirtilmeyen han ile Fatih Sultan Mehmed Evkafina ait Yeni Han oldugu anlasilmaktadir'®’.
Kayitlarda gegen Kiiglik Han’in'*®, Hac1 Kasim Bey Vakfina ait oldugu goriilmektedir'®.

Celebi, kendi ¢aginda Trabzon sehir halkinin yedi ayr1 topluluktan olustugunu, bunlardan
birinin ayan ve seckin olan bey ve beyzadelerden, ikinci grubun ulema, suleha ve mesayih-1
kiramdan, ti¢ilincii toplulugun tiiccarlardan, dordiinciisiiniin sanat erbabindan, besincisinin
gemicilerden, altincisinin bag bekgisi ve bah¢ivanlardan, yedinci grubun da balik¢ilardan
meydana geldigini yazmaktadir'. Sicil kayitlarinda da abacilik, atarlik, pabugguluk, bakireilik,
bakkallik, balik¢ilik, berberlik, bezzazlik, boyacilik, bozacilik, ¢ergilik, ¢ikrikeilik, ¢izmecilik,
comlekgilik, debbaglik, degirmencilik, demircilik, eskicilik, firincilik, haffafiik, hallaglik,
halicilik, hamallik, iplik¢ilik, kahvecilik, kalaycilik, kazancilik, kiregcilik, kiremitgilik,
koriikeiiliik, kusakeilik, kuyumculuk, kiirk¢iiliilk, marangozluk, nalbantlik, mumculuk,
sabunculuk, sandikeilik, saraclik, semercilik, sobacilik, suculuk, takkecilik, tarakcilik, tascilik,
tencerecilik, terzicilik, tiifekgilik, urgancilik, yamakgilik basta olmak tizere yaklasik elli ayr1
iskolunun yer aldig1 goriilmektedir'”!. Sehrin ticaret yoniinden onemli bir kapasiteye sahip
oldugu, ¢ok sayida miilk satisinin olmasi, bagka illerden ¢ok sayida tiiccarin sehre gelmesinden'”
ve bunlarin yerli tiiccarlarla ortaklik kurmasindan anlasilmaktadir'®. Anadolu’nun ¢esitli
yerlerinden ve Istanbul yoniinden sehre gelen tiiccarlar baska sehirlerde satmak iizere Trabzon
ve Rize ketenleri, iplik, ham bakir, kursun, giimiis, bakirdan yapilmis kap-kacak, kasik,
bal mumu, findik, simsir, sagma ag, irili-ufakli ¢esitli bicak ve kole satin alip gittikleri
belirtilmektedir'™. Sehrin 6nemli sanayi kollar1 arasinda tekstil sanayi, bal mumu tiretimi ve
deri tabaklanmasi yer almaktaydi. Ayrica bakircilik ve semerciligin 6nemli bir sanayi kolu
oldugu anlasiimaktadir'”.

Sonu¢

Trabzon sehri, X VII. yiizyilda 6nemli bir liman sehri ve savaslar i¢in bir ikmal tissii
olup'®, XVI. yiizyilda oldugu gibi bu ¢agda da yesilligini koruyarak fiziki gelismesini siirdiiren,
ticaret ve sanayi konusundaki basarilarin1 devam ettiren ve Tiirk-Islam karakteristigini 6ne
cikaran bir sehir konumuna geldigi goriilmektedir. Sehrin Miisliiman Tiirk kimligini 6ne
¢ikarmasinda ihtidanin 6nemli bir roliiniin olmadig1'”’, aksine Hiristiyanlarin sahil kesiminden

163 Evliya Celebi, Bedestenlerin sehir ve ticari hayatindaki 6nemini vurgulamak i¢in; Osmanli sehirlerini Bedestenli ve
Bedesteni olmayan sehirler olarak iki kisma ayirmistir (bkz. Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 105).

164 Inan, , Onyedinci Yiizyl Ortalarinda Trabzon, s. 67; Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 199.

165 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 151.

166 Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon, s. 398, 399, 400, 405.

167 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 82, 103, 106, 117.

168 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 46, 67.

169 Usta, Trabzon’da Vakiflar, s. 93.

170 Celebi, Seyahatname, c. 11, s. 52.

171 Tiiliiveli, Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, muh. sy.; Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda
Trabzon, s. 65; A¢ik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Sivaset, s. 329; Oztiirk, Savas ve Trabzon, s. 193-194.

172 TSS, nr. 1923, s. 92a, 100a, 103a, 103b.

173 Inan, , Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 63-64, 71-72, 92-93, 147-180,

174 Aygiin, Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 286.

175 Oztiirk, Savag ve Trabzon, s. 193.

176 XVIL. yiizyilda Trabzon limaninin ticari boyutu ile ilgili olarak bkz. Idris Bostan, “Karadeniz’in Dis Ticarete Kapali
Oldugu Dénemde Trabzon Liman1”, Trabzon Tarihi Sempozyumu (6-8 Kasim 1998)-Bildiriler, s. 305-306; Aygiin,
Onsekizinci Yiizyilda Trabzon’da Ticaret, s. 360. Trabzon’un savas iissii olarak 6nemi icin bkz. Oztiirk, Savas ve
Trabzon, s. 33-46.

177 Inan, Onyedinci Yiizyil Ortalarinda Trabzon, s. 295-305.
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Giimiishane bolgesine ve diger yerlere go¢ etmelerinin'” ve sehre yonelik devam eden Miisliiman
niifus go¢iiniin'™ biiyiik bir etkisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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TRABZON’DA YOK OLAN TARiIHI MUSLUMAN MEZARLIKLARI VE
BUNLARIN TRABZON SEHIR KULTURUNE ETKILERI

Mehmet Akif BAL™

Giris: Mezar Kitabelerinin Onemi

Kitabe, Arapg¢a’da “ketebe” ¢ekimli fiilinden tiireyen ve “yazmak™ anlamina gelen bir
mastardir. Yunancadaki “epigraphe” ve Fransizcadaki “inscription” kelimesinin karsiligidir'.
Mezar kitabesi ise, lizerine ilgili yazilarin yazildigi mezar tasidir. Mezar kitabelerinde gecen
istek, arzu ve yonlendirme ifadelerinin 6nemi yaninda mezar taslarinin sekli dahi bize ¢esitli
sanatlar ve bilimler agisindan ¢ok ciddi bilgiler verir. Bu agidan mezar kitabeleri; sanat tarihi,
halk edebiyat1, divan edebiyati ve edebi sanatlar, el zanaatlari, psikoloji, sosyoloji gibi pek ¢ok
bilim dallarinin konular1 arasinda yer alan 6zelliklere vurgu yaparlar. Mezar, Arapga ziyaret
kokiinden gelen “ziyaret mekani” anlamindaki mezar kelimesinden Tiirkce ekle tiiretilmis bir
yer adidir. Arapga’da “Oliinlin gémiildiigii yer” manasindadir. Mezarligin es anlamlisi olarak
Arapca’da makber/makbere (kabirlerin bulundugu yer), cebban/cebbane (sahra), Fars¢a’da
mezarat, kabristan, glristan kullanilir. Tiirk kiiltiir tarihi agisindan biiyiik 6nem tasiyan ve
Orta Asya’nin ¢esitli bolgelerinde biiylik mezarliklar olusturacak derecede ¢ok sayida bulunan
kurganlarin (mezar {izerine toprak yigilarak yapilan kiiciik tepe, tiimiiliis) iistiine tas dikmek
bir gelenekti. Bu mezar taslarinin bir kisminda kitabeler de bulunuyordu. Orhun kitabelerinin
aslinda Tonyukuk, Kiiltigin ve Bilge Kagan’a ait anit mezarlarin taglar1 oldugu sanilmaktadir.
Cin kaynaklarinda, Tirklerin kabir {izerine bir bina (bark) yaptiklari, duvarlarina 6liiniin
sahsin1 ve hayatta iken katildig1 savaslar1 gosteren sahneler resmettikleri ve onun kimligini
bildiren yazili isaretler diktikleri belirtilmektedir.

Mezarin bas ve ayak ucuna “sahide” veya “mezar tast” (halk arasinda “hece tasr”) denilen
taslarin dikilmesi Islam’in ilk dénemlerinden beri devam eden bir gelenektir. Hz. Peygamber’in,
taninmasi i¢in Osman b. Maz‘Gin’un kabrinin basina tag diktigi, onun vefatindan sonra bazi sahabi
ve tabiin mezarlarinin iizerine kubbe adi verilen ¢adir kuruldugu bilinmektedir. Bunlardan biri Hz.
Hasan’m oglu Hasan’in kabrinin iistiine yapilmis ve bir yil kadar kalmistir. Imam Safii’nin verdigi,
Mekke valilerinin kabir iizerine insa edilen yapilar1 yiktirdiklar1 yolundaki bilgiden, islam’da kabir ve
tiirbe yapiminin yine erken tarihlerde basladig1 anlasiimaktadir. Islam’da mezar kiiltiiriiniin gelismesi,
dogdugu muhitten ¢ok yayildig1 topraklarda ve dzellikle iran, Misir ve Anadolu gibi bélgelerde
karsilastig1 gelenekle irtibatlidir’. Mezarlik kavramimin Tiirk ve Islam tarihlerindeki gelisimi byleyken,
bu kavramin Osmanl Devleti zamaninda daha zengin bir 6zellik kazandig1 da bilinmelidir.

*  Arastirmaci-Yazar, meakbal3461@gmail.com
1 Murat Yiiksel, Trabzon’da Tiirk-Islam Eserleri ve Kitabeler, c. 1, (Trabzon 2000), s. 25.
2 Nebi Bozkurt, “Mezarlik”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29, s. 519, 520.
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Islam Peygamberinin pek ¢ok sdziinde oldugu gibi mezarliklar, insana dliimii ve ahireti
hatirlatir ve ahiret i¢in ibret almaya vurgu yapar. Mezarliklar ve dliiler, insan1 ziihd ve takvaya
yoneltir. Asir1 diinya hirsini ve haram iglemeyi engeller. Mezar kitabelerinde; oliiler, dirilerden
yardim ve dua ister. Mezar kitabelerinde, oliilerin, sevdikleri insanlara yonelik ayrilma acilar
yer alir. Hayata serzenis goriiliir. Yasayanlardan helallik istenir. Mezar kitabelerinde ¢esitli
insani yonlendirmeler de s6z konusudur. Yasayanlara yonelik nasihat ve ibretlik ifadeler goriiliir.
Dini hayata yonelme gerekliligi vurgulanir. Faydali islere yonelme gerekliligine rastlanir.
Sosyal iliskilerde titizlige yoneltme ifadeleri goriiliir. Yasayanlarin, oliileri hayirla anmasi
istenir’. Neticede olimliilerin durumu; yasayanlarin bu durumdan her daim ders almalarini
ve sadece diinyaya degil, 6te aleme de hazirlikli olmalarini tesvik eden 6zelliklerden biridir.

Bir yandan da mezar kitabeleri ve mezarliklar, bizi ge¢gmisle yiizlestiren ve bir sonuca
hazirlayan mekanlardir. Nereden geliyoruz ve nereye gidiyoruz sorularinin cevabini barindirirlar.
Bu sebeple; mezar taslarini, yok olusu kalici bir tagla veya anitla asmaya calismak seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Asirlardan beri siirekliligini koruyan mezar tasi gelenegi ve
mezar taslarina yazilan ifadelerden, insanlarin hayata ve 6liime atfetmis olduklar1 manay1
anlamak ve hayat ve oliimle ilgili tutumlar hakkinda ipucu bilgilere ulasmak miimkiindiir.
Tiirk-Islam kiiltiiriinde ise, gerek mezarliklarin yapilandirma bicimi gerekse mezar tasi
gelenegi, hem sanatsal hem de mezar taslarina yazilan kitabeler agisindan kendine 6zgii bir
yap1 sergilemektedir. Ozellikle son iki asirda bu kiiltiirde sekillenen mezar tasi1 yazilarinin ana
temasini, Islam dininin &liim anlayisinin sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim,
bu dénemde yapilan mezar taslarina yazilan nesir ve nazim ifadelerin arka planinda biiytik
dlciide Kur’an ayetleri ve hadisler bulunmaktadir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde mezar taslarina
akseden yoniiyle oliimiin tabii bir fenomen olarak algilandig1 sdylenebilir. Hatta Tiirk mezar1
ve mezarliginin, tabiiligi icinde 6liimii belki oldugundan ¢ok daha munis gosterdigini,
ayrica bu kiiltiirde yapilanan mezar taslarina aktarilan yazilarin, dini ve sosyal motivasyon
olarak fonksiyon icra ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde mezarliklarin
stislenmesi ise, 6limiin degil, mezarliklarin soguk yiizlinii daha iliml1 bir sekle biirtindiirerek,
eninde sonunda buraya gidecek olan insanlarin 6liim korkularini hafifletme amacina matuf
oldugu sdylenebilir. Nitekim mezar taglarina yapilan bu siisler, 6liim tasvirini giizellestirmis
ve bir¢ok insana korku hissi uyandirmadan kendilerini seyrettirebilmistir*.

1) Tarihi Belge Olma Acisindan Mezar Kitabeleri

Osmanli sehirlerindeki mezarlik ve hazire taslari, Osmanli sanatinin belli bash biitiin
iisluplarini yansitan bir sanat tarihi laboratuar1 veya miizesi durumundadir. Yapildiklari tarihsel
donemin inang, gelenek, sanat zevki ve iktisadi kosullarinin ortak bir {iriinii olan bu eserler,
sehir tarihine birinci derecede kaynaklik eden belgelerdir. Osmanli toplumunda insanlara ait
kayit tutma gelenegi, 19. yiizyila kadar tam anlamiyla yerlesmedigi i¢cin, mezar taslar1 da bu
konudaki boslugu dolduran, ayrica ait olduklar1 donem toplumsal kimligini gliniimiize tagiyan
kiiltiir 6geleri durumunda olmuslardir’. Mezar taslari, biyografilerin yazilmasinda, kiitiiphane
ve arsiv malzemesinin bosluklarini1 doldurabilecek kaynaklardir. Nitekim, Sicill-i Osmani
miiellifi Mehmed Siireyya Bey, eserini hazirlarken istanbul>daki hazireleri dolasarak, mezar
kitabelerinden topladigi notlar1 genis dl¢iide kullanmistir. Mezar tasi kitabeleri sadece biyografi
yaziminda degil, yerlesme yerlerinin tarihlendirilmesinde de biiytik is goriir®.

3 Faruk Karaca, “Mezar Taslarina Yansiyan Seklinde Tiirk Kiiltiiriinde Hayat ve Oliimle Ilgili Baz1 Degerlendirmeler”,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 14, Say1: 3-4, s. 501-512.

4 Karaca, a.g.m., s. 511.

5 Trabzon Kent Mirast Yer-Yapi-Hafiza, Hazirlayanlar: Omer Iskender Tuluk-Halil ibrahim Diizenli, (istanbul, 2010), s. 123.

6 Miibahat Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, ikinci Bsk., (Istanbul, 1997), s. 26, 27.
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Mezar kitabeleri, bir taraftan da edebi igerik tasirlar. Insanoglu, kaginilmaz bir
gergek olarak herkesin karsisina ¢ikan 6liim olay1 karsisinda duygularini, diisiincelerini,
his ve heyecanlarini zamanla edebi iiriinlerde dile getirmistir. Halk siirindeki agit ve divan
siirindeki mersiyelerin temasi tamamen 6liim ile ilgilidir. Yine divan siirinde sikga islenen
temalardan biri 6liimdiir. Sanat endisesi tasiyan edebi {iriinlerin disinda bir de gerek halkin
gerekse donemin sairlerinin, 6liim olay1 karsisinda, tamamen icinden gelen duygularini
ifade etmis olduklar1 mezar taslarina yazilmis olan siirler bulunmaktadir. Tirk kiiltiir tarihi
acisindan ¢ok dnemli bir yere sahip olan mezar tas1 kitabeleri incelendiginde, burada yer alan
siirlerin alelade birer metin olmadigi, sanat degeri yiiksek metinler olduklar1 goriilmiistiir.
Mezar taglarindaki edebi yazilarda yogun olarak; Tesbih, istiare, hiisn-i talil, leff i nesr,
telmih, tenasiib, cinas, iktibas gibi edebi sanatlarin yer aldigi goriiliir. Bu sebeple mezar
kitabeleri, biiyiik bir edebiyat kaynagidir’. “Biz Oliilerimizle Yasariz” sdziiniin sahibi iinlii
edebiyatgimiz Yahya Kemal, Tiirk mezarliklarinin sanat ve edebiyat agilarindan tagidigi 6nemi
1yi iglemistir. “Galatasaray Lisesi’'nden bir 6grenci, Yahya Kemal’e tesadiif ettigi bir yerde;
‘Hocam, Fransizlar ve Fransizlasmis akranlarim Fransiz sanatinin ihtisamindan bahsederek
bizim bir sanatimiz olmadigini iddia ediyorlar. Onlara ne demek gerektigini bilemiyorum.
Bu duruma cok tiziiliiyorum’ gibi bir maruzatta bulunur. Yahya Kemal, cocuga sdyle cevap
verir: ‘Onlara de ki; Istanbul’'un herhangi bir mezarligindan bir mezar tasini sokiip alsinlar,
gotiirlip Paris’in ortasina diksinler, iste Tiirk sanat1 budur desinler.”

Edebiyatcilarimizdan Besir Ayvazoglu da, hem Yahya Kemal’in bu konudaki yaklagimina
ve hem de mezar kitabelerinin tagidig1 6neme dair sunlar1 yazmistir: “Yahya Kemal, ne zaman
memleketin niifusundan soz edilse dliileri de hesaba katmak gerektigini s6ylermis. Haklidir.
Cografya, lizerinde yasayanlarla karila karila vatanlagir. Mezarlar ve mezarliklar, aslinda bu
sancil1 vatanlasma macerasinin somut sahitleridir. Her mezar, bu topraga basilmis bir miihiir
ve tarihe diigtilmiis bir not olarak goriilmelidir. “Sahide”ler, sadece mezarda yatanin kimligine
degil, bir medeniyete, bir var olusa da sahitlik eder. Bu bakimdan mezarliklar1 yok etmek, niifus
kayitlarini silmek gibi, miistevlilere yarasir bir barbarliktir, soykirimdir. Yok olan mezarlar ve
mezarliklarla birlikte, bu cografyada yasayanlar ve yasananlar hakkinda en sahih bilgilerin
de ugup gittigini yeni nesillere anlatmak zorundayiz. Bir kiiltiiriin tarihini mezarliklardan
yola ¢ikarak yazmak miimkiindiir. Omriinii Osmanli mezarliklarini arastirmaya vakfetmis
bir kiiltiir adam1 olan Fazil Ismail Ayanoglu, “Ortada mevcut yiiksek san’at abidelerimiz
-faraza- olmasaydi bile, mezarliklarimizda bulunan nihayetsiz eserler, bu milleti medeniyet
goklerine ¢ikarmaga kafi gelirdi” diyor. Ozellikle Osmanli mezarliklari, bugiine tasidiklar:
zengin bilgiler bir yana, benzersiz sanat eserlerinin sergilendigi galeriler gibidir. Mezar taslarini
ayak izleri gibi takip etmek suretiyle bir kiiltiiriin yayginligi hakkinda acik fikir edinmek
miimkiindiir. Bir mezarin mimarisi ve tezyinati, hangi donemde yapildiysa, o donem hakkinda
tartisilmaz bir belge niteligindedir. Ayrica siislemelerin ikonografik anlamlar1 ¢oziilerek din
ve mezhepler tarihinin karanlik noktalar1 aydinlatilabilir. Mezar tas1 kitabelerini, bir iilkenin
siyasi, iktisadi ve kiiltiirel tarihi, hatta savaslar, istilalar, depremler, yanginlar vb. hakkinda
bilgi kaynaklar1 olarak kullanmak miimkiindiir. Bu kitabelerdeki dil bile, yapildiklar1 devrin
tercihleri hakkinda ipuclar1 tasir. Mesela 14. yiizyildan itibaren Tiirk¢e yazilmaya baslanan
mezar tasi kitabeleri, Osmanli kimliginin mahiyeti hakkinda fikir vermektedir. Ote yandan,
mezar tasi kitdbelerinden yola ¢ikarak kaligrafideki; motif yapisini ve iisluplar1 inceleyerek
tezyinattaki degismeleri, tercihleri ve modalar1 kronolojik olarak takip etmek miimkiindiir.
O halde her mezar tasi, hat sanat1 ve tezyinat tarihi agisindan da biiyiik 6nem tasimaktadir.
Bazi kitabeler, bilyiik hattatlarin imzalarini tagidigi igin ayrica 6nemlidir, bazi mezar taglari da

7 Hasan Sener, “Osmanli Dénemi Trabzon Mezar Tagt Manzumeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Sosyal Bilimler Dergisi,
c. 2, Say1: 4 (Aralik, 2012), s. 2.
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isimleri baska tiirlii kayda gegmemis hattatlar, mimarlar, hakkaklar vb. hakkinda yegane bilgi

kaynagidir. Osmanli mezarliklarinin bugiine tagidiklar bilgiler agisindan insanlik tarihinde

benzersiz oldugu bilinen bir gergektir. Mezar taslarinin dilini bilen biri, iizerinde higbir yazili

kay1t olmasa bile, siislemelerinden, kavugun seklinden vb. hem o mezarda yatan kisinin kimligi,
899

hem de yasadigi devir hakkinda sasilacak zenginlikte bilgiye ulasabilir®”.

Edebi zenginligi yaninda mezar taslari, cografyanin vatan edinilmesinde ve vatan
kabullenilmesinde de hayati 6neme sahip belgelerdendir. Bir bagka ifadeyle, mezarliklar ve
mezar kitabeleri, cografyay1 vatan olarak tescilleyen kritik belgelerdir. Bu dogrultuda mezar
kitabeleri, bir toplumun bulundugu cografyadaki toplumsal izidir, toplumsal tapularidir.
Mezar taslarinin tarihi bir tapu oldugunu gostermesi bakimindan, Milli Miicadele yillarinda
Erzurum’da yasanan bir olay ¢ok dnemlidir. Ermenistan’in durumunu incelemek iizere 1919
yazinda Erzurum’a bir Amerikan heyeti gelmistir. Bu sirada Belediye Reisi Zakir Bey birden
bire soze karisarak terclimana, “Dilmag, sen beyleri birak da bana bak. Onlar alim kisilerdir.
Sen, benim sdylediklerimi generale anlat” dedi. Tercliman1 ovaya bakan pencerenin oniine
gotilirdii. General Harbord da ne oldugunu anlamadan pencerenin 6niine geldi. Zakir Bey, eliyle
sehrin kuzeyindeki Gez Mahallesi ve Kavak mezarliklarin1 gostererek, “Su genis tasliklar
gdriiyor musun? Iste bunlar Tiirk mezarliklaridir. Sehrin 6biir yanlarinda daha bunun on misli
mezarliklarimiz var. Simdi iyice bak. Surada da etrafi duvarla ¢evrilmis kii¢iik bir mezarlik
var. O da Ermeni mezarligidir. Simdi Ermenilerin mi, Tiirklerin mi ¢ok oldugunu anladin
mi1?” dedi. “Bu keratalar oliilerini yimediler ya” soziinii de katarak, “simdi bunlar1 generale
anlat” deyip pencerenin 6niinden ¢ekildi. Tercliman hem giiliiyor hem de konugsmay1 generale
anlatiyordu. S6ziin sonunda general giilerek bize déndii ve “izahlariniza gok tesekkiir ederim.
Fakat bu zatin s6zleri beni daha ¢ok aydinlatt1” dedi. Ayrilirken yar1 saka yar1 ciddi su sozleri
sOyledi: “Amerika’dan ¢ikarken, memleketiniz hakkindaki bilgim bir ilkokul 6grencisinin
cebir hakkindaki bilgisinden pek de fazla degildi. Simdi agag1 yukari lisenin son sinifindayim.
Zahmetlerinize ¢ok tesekkiir ederim”. Heyet ertesi giin Kars’a hareket etti Kolorduca sinira
kadar generali gecirmeye memur edilen subay arkadas doniisiinde generalin Erzurum’da
gordiigli facia bakiyesinden ¢ok miiteessir oldugunu ve sinirda Ermeni subaylarinin ellerini
stkmadigin1 anlattr’.

Tiirk-Islam mezarliklarinin tarihi belge olma agisindan stratejik dnemini ortaya koyan
orneklerden biri de, Asir Efendizade Mustafa Kami Bey’in, Vakiflar Dergisi’ne yazdig1 “Evkaf
Nedir?” adl1 24 sayfalik risalesinde verdigi bir anekdottur. Kami Bey; Istanbul isgal altindayken,
Dariilfiinun’da bir Fransiz generalinin Tiirk 6grencilere hitaben, Istanbul’da birakilan eserler
olmasaydi istanbul’un Tiirkliigiiniin mevzu bile olamayacagini belirten; “Eslafin biraktig1 dsdr
u abidat-1 giran-beha, mi’mar1 mu’cizelerimiz olan minarelerimiz ve camilerimiz bulunmasa,

Istanbubun Tiirkliige vech-i miinasebeti bile mevz{-"i bahs olamayacagr” hakikatini bagirmasini,
bir diismanin bize sdyledigi en samimi dost szii olarak nakletmistir'®.

2) Toplumsal Yapinin izahinda Mezar Kitabeleri

Mezarlar ve mezar anitlari, iginde bulunduklar1 bolgenin dini inaniglarin, sanat ve
kiiltiir anlayisi ile cografi 6zelliklerin izlerini tagir. Bu nedenle mezarliklar ve mezar anitlari,
toplumsal tarih ¢aligmalart i¢in birer malzemedir. Diinyada mezarlar tizerinde yapilan caligmalar
sonucu bir ¢ok toplumun dini inanislar1 ve kiiltiir hayatlar1 anlagilmistir. Bu dogrultuda
mezarliklar ve mezar taslari, bir sehrin topografyasinin agiklanmasinda da 6nemli bilgiler verir.
O sehirde kimlerin yasadigi ile hangi dinden ve hangi mesrepten insanlarin bulundugunun

8  Siileyman Berk, Zaman: Asan Taslar Zeytinburnu’'nun Tarihi Mezar Taglart, (Istanbul, 2007), s. 7.
9  Siileyman Necati Giineri, Hatira Defteri, Yayina Hazirlayan: Ali Birinci, (Istanbul, 1999), s. 85-89.
10 Sefaattin Deniz, “Evkaf Nedir? Asir Efendi Zade Mustafa Kami”, Vakiflar Dergisi, XXX (2007), s. 77.
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aciklanmasinda faydali olur. Tarihi mezarliklar ve hazireler, orman ve koruluklariyla beraber
ayni zamanda bulunduklar1 sehirlerin giizel gériiniimlerinde pay sahibidir. Mezarlar yalnizca
oliiniin gdmiilmesiyle olusmaz. Uzerlerine dikilen tas ve anitlarla birlikte meydana gelir.
Mezarlar, bulundugu kiiltiirel, etnik, dini ve cografi ortamin izlerini tagirlar''. Bu agidan mezar
tasinin altinda yatan, sadece ceset degildir. Yatan kisinin kimligi, mevkii ve hayat hikayesinin
yaninda, ailesi, icinde yasamis oldugu sosyal ¢evre, donemin estetik anlayisi ve modasi da
mezar tagina ve kitabesine yansiyabilmektedir'?.

Mezarliklar bir taraftan da, endamli servileri, rengarenk c¢icekleri ve sanat saheseri
taslariyla insana huzur veren mekanlardir. Eski mezarliklarimizda 6liimiin, insana {irperti
veren soguk yiizli gériilmez. Osmanli Medeniyeti buralar1 birer “ménevi istirahat bahgesine”
cevirmistir. Mezar tasi kitabeleri, yapilari itibariyle de sanat ve estetigin konusu olmuslardir.
Cok ince tas isciligi, ¢esitlilik arz eden basliklari, tasidiklar1 edebi ifadeler ve yazi sanatinin
cok giizel o6rneklerini tasimalar1 onlar1 6nemli kilmistir. Medeniyetimizde mezarlik alanlar1
sehir disina, hayatin disina tasinmamis, devamli goz dniinde olan yerlere yapilmistir. Onemli
kisilerin tiirbelerinin etrafi, cami hazireleri, bazen mahallenin en mevki yeri mezarlik alani
olarak tahsis edilmistir. Bir manada insanlar oliileri ile birlikte yasamis, bundan da huzur
duymuglardir. Bu sayede, devam edip giden hayatta faniliklerini hi¢gbir zaman unutmamis,
devamli iyilik ve giizellik pesinde olmuslardir. Her giin beraber olduklar1 yahut 6niinden
gecerken hayir dua ile andiklar1 bu mezarlik sakinleri, onlara hayatin faniligini, gegiciligini
hatirlatarak, kalict glizelliklere yonelmelerini saglamistir. Hayatin her safthasinda gercek
glizelligi yakalama gayreti, mahallenin bu mezar kosesinin de estetikten nasiplenmesini
saglamistir. Kadin mezar tagina ayr1 bir giizellik, erkek mezar tagina ayr1 bir 6zellik verilmistir.
Mezar tasina yazilan edebi ifadeler, diisiiriilen tarih misralari, hayat1 suurla yasamanin bir
ifadesi olarak goriilebilir. Mezardaki kisi ile ilgili bilgiler tasa kaydedilmis; en dogru bilgiler
tasa kaydedilerek saglam bir kaynak olusturulmustur’.

Tarihgi Prof. Dr. flber Ortayl1, mezarliklarin insan ve toplum hayatindaki yerini Istanbul
mezarliklarindan hareketle ¢ok ciddi bir tasvirle agiklamaktadir: «Mermerin ve Sliimiin
soguklugunu unutturacak sicaklikta bir hiisn-ii hatt’la (giizel yazi) kazilmis Fatiha ve tas
iizerinde; dlenin sinifi ve meslegiyle ilgili bir alimet ve bir serpus, bir kavuk... Oliim tevazu
ve olaganlikla benimsenmistir. Bazen mizahin sicakligi da iiste gelir; “Kadin dirdirindan vefat
eden Efendi” gibi bir ibareye Eyiip’te rastlarsiniz. Oliiler, Osmanli kentinde dirilerle birlikte
yasamaya devam ederler. Kii¢iilk mahalle mezarliginin yani basinda ¢ocuklar her giin neseli
cigliklarla oynar; 6tede bir bakkal giinliik aligverisle ugrasirken, mescidin yanindaki mahalle
mektebinden tasan gocuklarin sesi, mezarligin kosesinde rastlasan iki hatunun dedikodusuna
karigir. Bastonuna dayanarak yiiriiyen bir ihtiyar durur, zenbilini yere kor, mezarliktaki bir
yatirin basinda Fatiha okur ve yoluna devam eder. Bazen bir iki goygoycu dervis bir kenara ilisir,
neylerinden yanik nagmeler iifler; mezarliktaki kuslar bile susar. Ara sira mezar taslarini ve
kitabeleri okumaya merakli efendiler dolasir. Tulumbaci kabadayilarin mezarlikta saldirmalarini
cekip, diiello yaptiklari olur. Haneberdus takim1 mezarliga yerlesir. Bayramda, Ramazan’da,
Kandil’de, diigiinde, siinnette; basa bir dert geldiginde, dert kalktiginda mezarlikta yatan
biiyiikler ziyaret edilir. Biiyiik sehir Istanbul’un, Bursa’nin ve digerlerinin mahallelerindeki irili
ufakli mezarlik alanlari, yesillikler, servilerle doludur. Oliim yasayanlari iirpertmez, yasayan
kenti giizellestirir. Eyiip’e, Karacaahmed’e baktigimizda koseli soguk mezar taslar1 gériilmez.
Etraftaki otlarla, agaclarla biitiinlesmis binlerce tas disaridaki hayattan kopuk degildir. O

11 Recep Zeybek, Denizli Kabristanliginda XVIII. ve XIX. Yiizyildan Kalma Mezar Taslarinin Tahlili, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal1 (Yiiksek Lisans Tezi), Isparta, 2001, s. 3.

12 Edhem Eldem, “Osmanli Mezar Taslarinda Gelenek ve Modernlik Degisen Oliim”, Toplumsal Tarih Dergisi, (Subat
2003), s. 107.

13 Berk, a.g.e.,s. 11.
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taglarin Gistiindeki katibi kavuklar sokakta gezinen efendilerin, abani sariklar ¢arsidaki esnafin
basinda da vardir. Taslarin Gistiindeki ¢igekler, etrafta rengarenk dbekler halindedir'”.

Mezarliklardaki bitki Ortiisiiniin toplum yasamindaki 6nemi de biiyiiktiir. Osmanli
mezarliklarina daha ¢ok servi agaci dikilmistir. Bilimsel aragtirmalarin, amonyak ¢ikisini
onledigini gosterdigi servi, ihtiva ettigi regine sebebiyle havaya hos koku yaymasi, gevreye estetik
bir goriinlim vermesi, yaz kis yesil kalmasi ve uzun émiirlii olmasi gibi sebeplerle secilmis,
mezar tagi slislemeleri dahil Tiirk gorsel sanatlarinda insana 6liimii en rahatsiz etmeyecek
sekilde hatirlatan bir simge sayilmistir. Maurice M. Cerasi, “masatlik™ olarak adlandirilan
Yahudi mezarliklarinin aksine, agaclandirilan miisliiman mezarliklarindan sehir disindakilerin
ayn1 zamanda dinlenme ve gezinti yeri, igeride kalanlarin ise mimariyi tamamlayan abidevi
unsurlar oldugunu yazar ve seyyahlarin mezarliklarda sarki sdyleyen, yemek yiyen, gezmeye
¢ikmis insanlar tasvir ettiklerini belirtir'>.

3) Trabzon’daki Eski islam Mezarliklarinin Tasfiyesi

Trabzon sehri, binlerce yillik bir sehir gelenegine sahiptir. Buna bagli olarak Trabzon
sehri gecmiste mezarliklar1 bakimindan da zengin bir 6zellik tagimistir. Trabzon, bu zenginligini
gecen yiizyila kadar korudu. Oyle ki, 1860°da Trabzon’daki Ingiliz konsolosu W. M. Stevens’a
gore; 1860’ta sehirde cesitli boyutlarda 39 mezarlik vardi. Mezarlarin 21 tanesi Miisliiman,
13 Rum Ortodoks, 1 tanesi Latinlerin ve kalan 4’ii de Ermenilere aitti'®. Fakat; 1916 Rus
isgali 6ncesinde sehrin Ruslarca agir sekilde bombardimani ve isgal sirasinda sehirde yapilan
degisiklik ¢abalar1 yaninda Cumhuriyet doneminde devlet kurumlarinin pek ¢ok yerde eskiyi
yikmak suretiyle sergiledikleri yeni sehircilik yaklasimlari ile Trabzonlu pek ¢cok vatandasin
mezarliklara yonelik isgalci ve ilgisiz yaklasimlar1 gibi nedenlerle Trabzon sehir merkezinde
ve ilgelerinde kaybolmus, yok edilmis bir hayli mezarliklar yer tutmaktadir’. 1860 yilinda
Trabzon merkezdeki mevcut 21 Miisliman mezarligina ragmen, bugiin Trabzon’da kalan
tarihi mezarliklar ise maalesef Boztepe, Tavanli, Kiigiik Imaret ve kismen Miiftii Camii
mezarliklarindan miitevellittir. Geri kalan tarihi Islam mezarliklar1 ise farkli dsnemlerde ve
farkli etkilerle ortadan kaldirilmistir.

a) 1916°’daki Rus Isgalinin Trabzon’daki islam Mezarhklarina Etkisi

Birinci Diinya Savas1 yillarinda Karadeniz Bolgesi’ne yonelen Carlik Rusyasi, 18 Nisan
1916 tarihinde Trabzon’u isgal etti ve bu isgal 24 Subat 1918 tarihine kadar siirdii. Rus isgal
kuvvetleri, isgal altindaki Trabzon’da ¢ok ¢esitli degisimlere giristiler. Bu sirada ¢ok sayida kiiltiir
eserini tahrip ettiler ve hatta yagmaladilar. Trabzon’daki Islam mezarliklar1 da, bu tahriplerden
payini1 aldi. Ruslar, islam mezarliklarini amaci disinda kullanmaya da basladilar. Trabzon’daki
Taksim (Bugiinkii Fatih) Parkr’'nin o zamanki adiyla Meydan Mezarligr'nin iist kisimlarinda
birer ahsap tiyatro (sinema) yaptilar'®. Mezarliktaki servileri yok etmeye basladilar'®. Yine
Imaret Mezarlig1 i¢indeki Giilbahar Hatun Tiirbesi>ne giren Ruslar, tiirbedeki Giilbahar Hatun
sandukasi tizerinde bulunan ortiiyii ve tiirbe icinde bulunan ceviz ¢gekmeceyi aldilar®. Hatta bu

14 TIlber Ortayli, istanbul’dan Sayfalar, 3. Bsk:, (Istanbul, 2011), s. 23-25.

15 Bozkurt, a.g.m., s. 521.

16 A. Uner Turgay, “Trabzon”, Dogu Akdeniz’de Liman Kentleri 1800-1814, Ed. C. Keyder, Y. E. Ozveren, D. Quataert,
(Istanbul, 1994), s. 67, 68.

17 Trabzonlular olarak eski mezarliklarimiza kars1 bazi duyarsizliklara ragmen, Trabzonlu olmadiklari halde Trabzon’un
mezar taglarini ilk defa numaralandiran KTU’niin eski hocalarindan merhum Prof. Dr. Naci Yiingiil'iin ¢aligmalar
bilinmelidir. Teknik boliim profesorii olmasina ragmen Yiingiil, Trabzon mezarliklarini gezmis ve kitabeleri okuyarak
fotograflamistir. Fakat Yiingiil’iin ailesinde bulunan dosyas: kaybolmustur. Yiingiil yaninda, Trabzon’daki ¢ok sayida
mezar tas1 ve eserin okunmasini saglayip yayinlayan Trabzon il Halk Kiitiiphanesi eski Miidiirii Ispartali Murat
Yiiksel’in de Trabzon kiiltiirii adina biiyiik hizmetler ortaya koyduklar1 bilinmelidir. (M.A.B.).

18 Ahmet Refik (Altinay), Kafkas Yollarinda, Haz. Osman Selim Kocahanoglu, (Istanbul, 1998), s. 24.

19 Sabahattin Ozel, Milli Miicadele’de Trabzon, (Ankara 1991), s. 17.

20 Muzaffer Lermioglu, Ak¢aabat-Ak¢aabat Tarihi, (Istanbul, 1949), s. 324; Rasim Simsek, Trabzon Belediye Tarihi I,
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tiirbeyi ahir haline getirdiler?'. Imaret Mezarlignnin mermer siitunlarindan bir kismini ise sokiip,
Rusyarya agirdilar®. Savas sonrasi resmi gozlemci olarak resmi bir heyetle savas alanlarina giden
Tarihci Ahmet Refik (Altinay), Rus isgalinin Trabzon’daki tahribatini ve Islam mezarliklarina
etkisini su ifadelerle ortaya koymustur: “Her sey, her kdse, her ev, her sokak ve her tiirbe tahrip
edilmis. Mezarliklardaki taslarinin ¢ogu kirilms. iskele yanindaki mezarlik diimdiiz. Igine
biiyiik bir tiyatro yapilmis. Tahribat, mezarlik ortasindaki tiirbelere kadar uzanmis. Imaret
Mezarlignndaki Giilbahar Hatun Tiirbesinin pencereleri, mihrap mahalli tamamen pargalanmis.
Duvarlari kursunla delinmis. Pencerelerin tel kafesleri kaldirilmis. Avizelerin ve kandillerin
ciplak zincirleri hazin bir sekilde sallaniyor. Hatta, mezarda define sakli sanmislar. Yavuz’un
muhterem annesinin mezarini bile alt iist etmisler®”. Ayni1 sekilde, Trabzon’un eski valilerinden
Kadri Bey’le kumandan Hamdi Pasa’nin mezarlarini da sandukalarinda para bulmak timidiyle
tahrip ettiler®*. Bunlarin yani1 sira, Ruslarin Trabzon’daki Islam mezarliklarina verdigi zarar,
sadece yagma ve yikma sekilleriyle olmamis, Rus donanmasinin isgal oncesindeki iki yil
boyunca yaptig1 onlarca agir bombardiman da sehrin genel yapisindaki agir tahribatla birlikte,
mezarliklar1 da mahvetmisti. Ozellikle Trabzon’un sahil kisminda bulunan Akcakale Sehidligi
ve Akgaabat ilgesindeki Diirbinar Mezarligi'nin ugradig: tahribat, bu agir bombardimanlarin
tesiriyle gerceklesti®. Mezarliklari tahrip eden Ruslar, Ak¢aabat mezarliklarindan aldiklari
mezar taslarini da kaldirim dosemekte kullandilar?.

Rus isgali, sadece Islam mezarliklarinda tahribat yapmamis, toplumsal hafizada gesitli
sosyal yaralarin agilmasina da sebep olmustur. Isgal sebebiyle Trabzon’dan ayrilmak zorunda
kalan binlerce Trabzonlu, 1918 yilinda muhacirligi bitirip Trabzon’a doniince, atalarinin ¢ogu
mezarini yerlerinde bulamamistir. Bu sebeple isgalin kabristanlardaki tahribati, merhum baba
ile yasayan oglunu, merhum dede ile yasayan torununu birbirinden daha da koparmistir. Isgalin
Trabzon’da heniiz kendisini hissettirmesine giinler kala, 14 Mart 1916 giinii, babasinin ebedi
istirahatgahi olan Imaret Mezarligi'n1 son defa ziyaret etmek isteyen Lermioglu, o giinkii
duygularla, bir evladin mezardaki babasina bakisini, mezarliklarin toplumun zihnindeki yerini
de ortaya koyacak sekilde, su ciimlelerle anlatmistir:

Iste az dtede uzun bir servi agacinin altinda yatan babamin mezar1. Bu mezarin basinda diz ¢oktiim.
Alnimi babamin mezar tasina dayadim. Dakikalarca bdyle bas basa kaldim. Babamin ¢iiriiyen
kemiklerinin katistig1 bu topraktan, mezarinin basindan ayrilmak istemiyordum. Ah... Zalim ve
amansiz istila! Bizi nelerden, nerelerden ayiriyordu. Bu sartlar altinda bunlari, buralart terk etmek
bin 6liime bedel. Her seyimizi, tekmil mukaddesatimizi, bizi bu topraklara ebediyyen baglayan
aziz Oliillerimizin mezarlarii miistevlinin pis murdar ayaklari altinda, gozyaslari iginde terk ederek
uzaklastyor, kagiyoruz. Dort asirlik bir mabedin yakinindaki servi agaglarinin dibinde yatan babamin
mezar1 basinda hiiziinle, elemle karisik son duygularim bunlar olmustu. Babamin aziz ruhunu daha
ziyade tizmemek i¢in buradan ayrildim. Ayrilirken, gurbet illerinde bir baba armagani, bir vatan
yadigar1 olarak muhafaza edilmek, bir daha buralar1 bu mezar1 gérmeden oliirsem, dliimiimde
mezarima serpilmek {izere babamin mezarindan bir avug toprak aldim, kokladim. Bir kagida sararak
cebime yerlestirdim. Buradan nasil ayrildim, bilemiyorum?’.

Bu duygularla muhacirlige ¢ikan Lermioglu, muhacirlikten doniiste babasinin kabrini
yerinde bulabilen talihli Trabzonlulardan olacaktir.

(Trabzon, 1993), s. 112.

21 Ozel,age.,s. 17.

22 Lermioglu, a.g.e., s. 325.

23 Ahmet Refik, a.g.e., s. 23-25.

24 Ozel,a.ge.,s. 17.

25 Rus bombardimaninin sehir iizerindeki tahribatinin boyutlari i¢in bakiniz, Mehmet Akif Bal, “Trabzon’un Rus
Donanmasinca Bombardimani ve Bombardimanin Trabzon’a Etkileri (1914-1916)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
Cilt: XXVII (Kasim 2011), Say1: 81, s. 545-576.

26 Ozel,a.ge.,s. 18.

27 Lermioglu, a.g.e., s. 226, 227.
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b) Cumhuriyet Déoneminde Trabzon’daki Islam Mezarhiklar

Trabzon, Cumhuriyetin siyasi, kiiltiirel yaklasimlar1 dogrultusunda ve sehircilik
anlaminda sekillendirilmeye c¢alisilan bir merkez oldu. Trabzon’daki degisim oOzellikle,
Trabzon’un pek ¢ok noktasinda eski donemi yani Osmanli donemini hatirlatan eserlerin
ortadan kaldirilmasi ve yerlerine yeni sehircilik 6rneklerinin sergilenmesiyle yiiriitiildii. Yeni
sehircilik anlayisinin etkisinin hissedildigi ana noktalardan biri de tarihi mezarliklar oldu.
Ciinkli mezarliklar, duruslariyla, sekilleriyle ve i¢indeki eserlerle Osmanli donemini yansitan
onemli yerlerdendi. Diinyevi politikalar ve pozitivist temelli yaklagimlarla bu durusun bir arada
olmas1 pek miimkiin goriilmemisti. Durum bdyleyken, Trabzon gibi pek ¢ok vilayetlerdeki
mezar kitabelerinin 6zellikle 1937 yilindan sonra kaldirilmasindan 6nce yani 26 Haziran
1933 tarihinde valiliklere Maarif Vekili imzasiyla gonderilen bir ilgin¢ emir, mezar taslarina
yonelik sahiplenici bir tavr1 da sergilemektedir. Bahsedecegimiz emir yani Maarif Vekili
(Milli Egitim Bakani) Resit Galip imzali1 ve 26 Haziran 1933 tarihli ve valiliklere gonderilen
bir resmi yazi, 1936 yilindan itibaren Trabzon’da yapilacak biiylik mezarlik tasfiyesi ile taban
tabana zit yaklagimlar igcermektedir:

Ecdat yadigari olan yazili mezar taslari, Tiirk’iin bu topraklarda yasadigina ve emek verdigine taniklik
eden tarihi ve etnografik hatta cok defa bedii kiymeti haiz vesikalardir. Sehirler imar olunurken, sthhi
bir mahzur arz etmeyen eski tarihi makberlerin parklar i¢inde agik birer miize halinde birakilmasini
lizumlu buluyor ve eski eserleri koruma fikrinin imarcilikla telifini miimkiin gériiyoruz. Mezarliklarin
kaldirilmasina liizum hasil oldugu zaman, Muhafaza-i Abidat Nizamnamesi nin {i¢iincli maddesine
gore olunmasi ve Mezarliklar Nizamnamesi’ndeki kuyudu ihtiraziyeye dikkat olunmasi icap eder.
Ziyaa ugramasi ihtimal dahilinde olan tarihi, bedii ve etnografik kiymeti haiz sahipsiz yazili mezar
taslarinin, miizesi olan yerlerde miizelere, olmayan yerlerde asar1 atika deposu ittihaz1 miimkiin
olan medrese, tekke ve buna benzer yapilarla mekteplerde menselerine ait izahat ihmal olunmamak
sartiyla toplanmasini bir kiiltiir borcu saymaktayim. Muhafaza-i Abidat Nizamnamesi’nin ti¢iincii
maddesindeki ahkdma riayet sartiyla, Vekaletimizin de muvafakati alinmak suretiyle kaldirilmas1
kararlastirilan mezarliklardaki kitabelerin, belediyelerin vesaiti ile yukarida zikr olunan serait
dairesinde toplatilmasini ve bir fihristinin Vekaletimize gonderilmesini rica ederim. Mahalli beldelerin
tarihcelerini hazirlamakla miikellef tarih muallimlerimizin yurt bilgisi arastirmalari sirasinda tarihi
ve sinai krymeti haiz mezar taslarini tetkik ve yerlerini tespit eylemelerini zaruri gormekteyim.

Lakin gelin goriin ki Trabzon’da ve belki de pek cok yerde, Resid Galip Bey’in
bahsettigi gibi davranilmayacak, mezar taslarina bir vesika ve bir ecdad yadigar: olarak
bakilmastyla ters diisecek hatta diismanca sayilacak davranislar sergilenecektir. Oyle ki,
mezarliklar kaldirilirken, tarihi degeri olup olmadigina ¢ok dikkat edilmemis, mezar kitabeleri
Resid Galip Bey’in emrinde belirtildigi gibi birer vesika oldugu unutularak mezar kitabeleri
moloz tag gibi sokiiliip istiflenmis, ilgili yerlerde depolanmasina ise ¢ok fazla uyulmamis, bu
sebeple pek cok mezar tagi kaybolmus, micira gitmis, fihristi ¢ikarilamamais, Trabzon’a dair
mabhalli diizeyde ¢alisan muallimlerin de bu mezar taslariyla ilgili bir calismasi da maalesef
meydana getirilememistir. Zaten, Trabzon’daki ¢ok sayidaki eski mezarliga yonelik yaklasim
da, insaattan moloz kaldirma seklinde gelismistir. Imaret Mezarlig’nin kaldirilmasi sirasinda
cekilen ¢ok sayidaki fotograf, bu ac1 gercegi belgelemektedir.

Mezarliklara yonelik biirokratik miidahalelerden 6nce, mezarliklari toplum hayatindan
cikarmaya yonelik bazi ilging yasal diizenlemelere gidildigi de goriilmektedir. Osmanl
toplumunda sosyal hayatin bir simgesi olan kabristanlar hakkinda, 1 Temmuz 1931 tarihinde
cikarilan Mezarliklar Hakkindaki Nizamnamesi ile; mezarliklar artik halkin her daim ziyaretine
acik olamayacak, belirli giinler disinda mezarlik ziyareti yasaklanacakti. Nizamnamenin 7.
Faslr'ndaki 37. Madde’de, “Mezarliga hangi giin ve saatlerde ziyaretcilerin kabul edilecegi
mahalli adetlere gore oranin belediyesi tarafindan tayin ve ilan olunur. Bu ilanin mezarlik
kapisi digina asilmasi mecburidir” denilerek, Osmanli donemindeki sosyal hayatin bir pargasi
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olan mezarliklar, toplumdan yalitildi. Yine ayni1 nizamnamenin 11. Maddesi’nin H bendinde
tasvir edildigi gibi, mezarliklar sehrin disinda olacakti. Yani, meshur Yahya Kemal’in dedigi,
“Biz Oliilerimizle Yasariz” ifadesi de tarihe karisti. Mezarliklarin kaldirilmasi islemleri, bir
taraftan da kendi i¢inde bir takim yasal ilginglikleri barindirmisti. 1936-1937 yillarindan sonra
Trabzon’da tarihi mezarliklar kaldirilirken, 1 Temmuz 1931 tarihli Mezarliklar Hakkindaki
Nizamname®®’nin 6. maddesinde belirtilen, 1912 tarihli Muhafaza-i Abidat Nizamnamesi
kullanildi. Muhafaza-i Abidat Nizamnamesi’nin amaci, tasrada yiktirilacak anitlarin, usuliine
uygun ve uzun siiren bir izin isleminden sonra ortadan kaldirilmalarini saglamakti. Fakat ilging
olan, bu nizamnamenin 1936 yilina kadar ytiriirliikte kalmasiydi®. Yani, yeni bir sehir kurma
yaklagimlar1 sergilemeye calisgan Cumhuriyet donemi Trabzon idarecileri, 1936 yilina kadar
yurlrliikte kalan bu Osmanli donemi diizenlemesini, yiiriirliikten kalkmasina ragmen, 1937
yilindan itibaren yine de Osmanli zamanina ait mezar kitabelerinin ortadan kaldirilmasinda
kullanacaktir.

d) Trabzon’daki Mezar Kitabelerinin Oliim Fermani: Cetintas Raporu

Trabzon’daki Islam mezarliklarinin tasfiyesi, sadece Tahsin Uzer’in verdigi biirokratik
bir karar olmay1p, esasen Trabzon’a gelen sanat tarih¢isi Arapkirli Mimar Sedat Cetintas’in
“Trabzon Sanat Eserleri” raporu dogrultusunda gelisen bir siirectir. Abideleri Koruma Heyeti
iiyesi Mimar Sedat Cetintas’in 1-5 Agustos 1937 tarihleri arasinda Trabzon’daki incelemeleri
sonucunda ve aceleyle hazirladigi, 64 eserin yer aldig1 “Trabzon Sanat Eserleri” adli rapor,
18 Agustos 1937 tarihinde Kiiltiir Bakanligr'na verildi. Cetintag’in Kiiltiir Bakanligi'na arz
ettigi 13 sayfalik raporunda, Trabzon’daki pek cok tarihi eser maalesef atlanmistir. Kizlar
Manastiri, Kostaki Konagi, Yenicuma Camii, Nemlizade Konagi, Trabzon Lisesi eski binasi,
Eski Askerlik Dairesi binasi, Zaganos Kopriisii, Tabakhane Kopriisii, Degirmendere Kopriisi
gibi pek cok yapi, Cetintag’in listesinde yoktur. Trabzon’un ilgelerindeki tarihi yapilarin hicbirine
ise listede yer verilmemistir. Ciinkii Cetintas’in buralar1 gezip gorecek zamani olmamaistir.
Cetintas’in Kiiltiir Bakanligi'na 18 Agustos 1937 tarihinde verdigi bir dilek¢ede, sehirdeki
kiymetli mezar taslarindan, ¢esme harabelerinde bulunan kitabelerden bahsetmekte ve bir
miize deposu yapilmasini istemektedir’®. Ancak Cetintag’in bu istegi, tarihi eserlerin tamirati
ve ait olduklar1 yerlerde sergilenmesi yaklagimlarindan uzaktir. Cetintas, bazi tarihi eserlerin
onemine vurgu yapmakta ise de, bu eserlerin ait olduklar1 yerlerde korunmasi gerektiginden hig
bahsetmemektedir. Tarihi eserlerin, depolarda sergilenmesi ve sehir dokusundan yalitilmasi,
Cetintas tarafindan daha 1yi1 bir yaklagim olarak goriilmektedir.

Sedat Cetintas, raporunda, Trabzon’da ne Bizans ne de Tiirk saheseri olabilecek
esere rastlamadigini belirtir. Boyle negatif bir tespitle ise baslayan Cetintas, eserleri dort
dereceye ayirmustir. 11k iki derecedeki eserleri dnemseyen Cetintas, {iciincii ve ddrdiincii
derecedeki eserleri ise yikilabilecek ve hatta yikilacaklar kategorisinde verir. Ugiincii derecede
nitelendirdikleri i¢in, “beledi zaruretler karsisinda ve belediyenin bakanligimiza miiracaati
tizerine liizum ve zururetin ehemmiyetine gore hedmine miisaade edecegimiz binalardir”
derken, dordiincii derecede diye nitelendirdigi eserler i¢in ise, “sorgusuz, mahalli belediyenin
yikmasi caiz hatta lazim olan binalardir” demistir®. Bu arada bir daha hatirlatmamiz gereken
bir konu var ki o da, pek ¢ok yikim karar1 veren Cetintag’in, Eski Eserleri ve Anitlar1t Koruma
Heyeti iiyesi olmasidir. Anitlar1 Koruma Heyeti tiyesi olan Cetintas’in, tarihi dokuya dair yiiksek
hassasiyet gerektiren gorevine ragmen, kolaylikla yikilabilirler dedigi ti¢lincii dereceden eserler
sunlardir: Sarmasikli Camii, Hayrettin Pasa Cesmesi, Miri Hani, Aktarlar Camii, Hizirbey

28 Resmi Gazete, 09/08/1931-1868.

29 Oguz Donmez, «Tiirkiyerde Eski Eserler Hukuku», Ankara Barosu Dergisi, 1985/3, s. 449.
30 Sedat Cetintas, Trabzon'un Sanat Eserleri Raporu / 1937, (Ismail Hacifettahoglu Arsivi).
31 Trabzon Sanat Eserleri Raporu, s. 5.
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Camii, Tavanli Camii, Havva Hatun Camii, Miifti Camii, Hacikasim Camii, Debbahane
Camii, Sirin hatun Camii, Musapasa Mescidi. Cetintas; dordiincii derecede sayip, higbir
kiymeti olmayan hatta birgoklarinin yiktirilmasini liizumlu binalar olarak gosterdigi eserler
ise sunlardir: Tezverenbaba Tiirbesi, Hac1 Salih Camisi, Sakiz Meydan1 Camisi, Faroz Camisi,
Incirlik Camisi, Kiigiik Imaret Camisi, Zagnos Mescidi, Gozagan Camisi, Tekke Mahallesi Ali
Baba Tiirbesi, Comlek¢i Bali Mescidi, Bayrambey Mescidi, ickale Camii, Amasya Camisi,
Zeytunluk Camisi, Zeytunluk Medresesi, Molla Piri Mescidi, iskenderpasa Medresesi®2.

Cetintas’in, bir ¢ok tarihi yap1 ve eser i¢in idam fermani hitkmiindeki bu raporu ile,
64 eserden 30’u hakkinda yikim hiikmii verilmis yahut yikilmalar1 i¢in her tiirlii yasal zemin
olusturulmustur. Dordiincii derecedeki eserlerle ilgili ifadelerini daha da ileri gétiiren Cetintas,
bu eserler i¢in “mimari ve sanat bakimindan hicbir degeri olmayan ve beyhude yere abideler
yekununu sisiren kalabaliktan baska bir marifeti olmayan seylerdir. Hele tiirbeler, cahil halka
tapinak olmaya devam ettigini, parmakliklarina ve agaclarina baglanmis iplik ve pagavralardan
anladim. Binaenaleyh, bunlarin belediyece yiktirilmasi lazimdir®®” diyerek, yikim facialarina
resmen kap1 agmistir. Cetintas’in yikilmalari i¢in kapi agtig1 tigiincii ve dordiincii derecedeki
pek cok eser yaninda, birinci ve ikinci dereceden olup, korunmalarina istedigi bazi eserler
de s6z konusu idi. Fakat, birinci ve ikinci derecede belirttigi ve korunmalarini israrla istedigi
bazi eserler yine de yikildi. Cetintag’in, iiglincii ve dordiincii derecedeki eserlere dair yikim
tavsiyeleri, korunmalar1 i¢in raporunda belirttigi baz1 eserleri de alip gotliirmiistiir. Mesela,
Trabzon Kavak Meydani’'ndaki tiirbe bunlardan biridir. Bu yikim fermaninda dikkat ¢eken
baska bir nokta daha var ki, o da i¢ burkan cinstendir. Amasya Mescidi yahut Camii, Trabzon un
fethinden sonra Amasya’dan getirilen Tiirk topluluklarinin adina Ortahisar’da yaptirilan bir
cami idi. Amasya Mescidi yikimiyla, Trabzon’daki Tiirk iskanina dair ciddi bir sembol bina
ortadan kaldirilmistir. Cami ve mescitlerle birlikte, bu camilerin etrafindaki hazirelerin de
hiikmii verilmisti. “Cahil halk”in ugrak yeri olarak aciklanan tiirbelerden dolayi, tiirbelerin
bulundugu mezarliklar da ortadan kaldirildi. Bu rapordan sonra Trabzon’da basta imaret
Mezarlig1 olmak iizere, pek ¢ok mezarlik i¢in yikim islemlerine baslandi. Yikim emri, Ugiincii
Umum Miifettis Tahsin Uzer’den gelecektir. Cetintas ise, baska bir ilin raporunu hazirlamak
ve belki de bagka bir ilde yeni yikimlara sebep olacak raporlar hazirlamak tizere Trabzon’dan
ayrilacaktir.

e) Trabzon’daki Islam Mezarliklarina Hissi Miidahaleler

Trabzon’un en biiyiik ve en eski Islam mezarlig1 olan Imaret Mezarligr'nin kaldirilmasi
Cumbhuriyet idarecilerinin genel bir kiiltiir politikasi olarak bilinmekle birlikte, ayn1 mezarlikta
bulunan ve Trabzon’un II. Abdiilhamid zamanindaki meshur valisi olan Kadri Bey’in (baz1
kaynaklarda Kadri Pasa olarak geger) tiirbesinin kaldirilmasi ise, Umumi Miifettis Tahsin Uzer
Bey tarafindan bir sahsi davaya doniistiiriilmiis bir konudur. Trabzon esrafi icinde olup da
daha onceleri Kadri Bey’le arasi agik olan aileler de, bu tiirbe yikma olayinda Tahsin Uzer’le
fikir birligi yaparlar. Bu konunun taniklarindan merhum Mustafa Kemal Sayil, hatiralarinda
Kadri Bey tiirbesinin yiktirilmasina dair sunlar1 anlatmigtir.>

Atapark’in, mezar taglarindan parka nasil donistigiini gozlerimle gordim. O zaman Zaganos

Ortaokulu’nda 6grenciydim. Sehr_in ozellikle Imaret ve Tekfurgayir ta;aﬂarma gitmek, insan1 diinyadan

baska bir havaya sokardi sanki. Imaret Mahallesi’ne gitmek i¢in, Imaret Mezarligi’ndan baska bir

yol yoktu. Soguksu’ya giden cadde de bu mezarliklarin arasindan gecerdi. Atapark’in yapilisinin
tek nedeni, pek ¢oklarmin iinlii diye bahsettikleri Kadri Bey’in tiirbesinin burada bulunmasidir.

32 Trabzon Sanat Eserleri Raporu, s. 12, 13.

33 Trabzon Sanat Eserleri Raporu, s. 13.

34 Trabzon'a Isik Tutan Amlar | Mustafa Kemal Sayil'm Trabzon Anilart 1900-1950, Hazirlayan: Mehmet Akif Bal, (Istanbul 2011),
8. 357-360.
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Bu tiirbe bahane edilerek, mezarligin tizerine gidilmistir. Vali Kadri Bey’in s6hretli bir kisi oldugu
muhakkak. Bazilari, kendisine diiriist diyorlar. Halk arasinda popiiler tarafi var ama popiilerlik
icerisinde kendisini begendirme de var. Tahsin Uzer’in, Kadri Bey’in oglu Hiiseyin Kazim’la,
Rumeli’deki vazifeleri dolayisiyla arasi agik. Muhtelif sebeplerle. Kavak Meydan’dan Zaganos’a
dogru gelirken, saga dogru bir yol kivrilir. Bu kivrilan yolun késesindeki ¢inar agacinin altinda
bir tiirbe vardi. Bu tiirbe, Kadri Bey’in tiirbesiydi. Buna varmadan evvel, yliksek riitbeli bir askere
ait yine giizel bir tiirbecik yer alirdi. Tam karsida Zaganos Karakolu bulunmaktaydi. Kadri Bey’in
tiirbesi Oyle bir hale gelmisti ki, cahil kisiler tarafindan ziyaret edilen bir hiiviyet kazanmigti. Tiirbe
o kadar gorkemli bir yerde yapilmis ki, gecerken dikkati ¢ekmemesi miimkiin degildi. Nitekim
oralar park yapilmadan evvel tiirbe, mezarliklar i¢indeki bir binaydi. Sehrin bu en giizel yerlerinden
birinin mezarlik olusu, bunun altinda Kadri Bey’in oglu ile Tahsin Uzer arasindaki miinaferet ve
gdriinmemesine ragmen Imaret Mezarligi’nin o mahalde bir ruhi ¢kiintiiye neden olmasi gibi
sebeplerle Tahsin Uzer, bu mezarligin yerine bir park yapilmasini istedi. Kadri Bey’in tiirbesi bir gece
yikildi. Bu yikim kararini Tahsin Uzer Bey, Belediye Baskani Kadri Mesut Bey ile aldi. Samimiyetle
itiraf edeyim ki, benim ailemle Kadri Bey’le arasindaki ge¢imsizlik de ¢cok fazla olmustu. Buranin
bir parka doniistiiriilmesinde, babamin ricaci olmasi gercegi de vardi. Atapark’in yapilmasinin tek
nedeni, Kadri Bey’in tiirbesinin oradan kaldirma amacina yoneliktir. Bu dogru. Ama olay, sehre
giizel bir park kazandirma vesilesiyle yapilmis gosterilmistir. Fakat bu yapilirken, sehrin ihtiyaci da
karsilanmistir. Kalepark ve Meydan Park1 disinda Trabzon’da park yoktu. Yillar y1l1, bugiin Taksim
Parki denilen engebeli araziye dokunulamadi. Bunun altinda birtakim politikalar aramak miimkiin
mii? Kadri Bey’in tlirbesinin yikiliginin ertesi sabahu, tiirbenin her tiirlii enkazi1 ve mezari ortadan
kaybedildi. Mezarin kaybedilmesi, Kadri Bey taraftari ailelere Kadri Bey taraftarligi yaptirdi®>.

f) Trabzon’da Yiktirilan Mezarhklarla ilgili Onemli Bir Tamikhk

Imaret Mezarligr'nin kaldirilmasi sirasinda, tarihe belge olarak gecen bazi1 yazismalar
olmustur. Bilinen yazismalardan biri, Galip Kemali S6ylemezoglu ile Tahsin Uzer arasindadir.
Diplomat Galip Kemali Sdylemezoglu, 1844 yilinda Rus savasi nedeniyle Erzurum’dan Trabzon’a
yerlesen atalarina ait olan ve kaldirilmasi kararlastirilan Hatuniye Mezarligi’ndaki mezarlarla
ilgili olarak Tahsin Uzer’e 15 Eyliil 1937 tarihinde bir mektup yazmis ve sdyle demistir.*

Trabzon’da Ugiincii Miifettis Tahsin Bey’e! Pek muhterem ve aziz kardesim. Bu mektubu size biiyiik
bir teessiir ile yaziyorum. Isittigime nazaran Trabzon’da Zaganos kopriisii civarindaki kabristan
oradan kaldirilmis veya kaldirilmasi mukarrer imis. Orada biiyiik pederim Séylemezoglu Mehmet
Timur Fenni Efendi’nin kabri vardir. Ailemiz aslen Kig1 kazasimin Hinis Kdyii’ndendir. Dérdiincii
Murat devrinde Erzurum’a muhaceret etmis, bilahara Trabzon’a yerlesmistir. Biiyiik babam ise
Mahmud-ii Adli ricalinden olup Giimiishane Eminligi’nde bulunmus alim, edib, sair imis. Konya
Valiligi’nde vefat eden babam Ali Kemali Pasa, amcam Kastamonu Valiligi’nde 6len Ethem Pertev
Pasa gibi iki biiyiik adam da yetistirmistir. Oliisiine hiirmet etmesini bilmeyen bir milletten dirisine
de hayir gelmez. Mezarlik kaldirildi ise acaba merhumun bakiye-i izami ne oldu? Kabristanin
nakli mukarrer ise merhumun kabrinin oldugu gibi baska miinasip bir mahalle benim hesabima
nakline delaletlerini hassaten rica ederim. Bu baptaki lutuf ve delaletinize simdiden tesekklir eder,
tebsiratiniza intizar eylerim efendim. Sabik Moskova Sefiri S6ylemezoglu Galip Kemali.

. Soylemezoglu'nun, muhterem aziz kardesim diye basladigi mektubuna, Trabzon’daki
Imaret Mezarligr’nin yikilmasini adeta bir politik hassasiyet olarak icra eden Umumi Miifettis
Tahsin Uzer’den 23 Eyliil 1937°de pek sert bir cevap gelir:

Sayin Bayim; Diriler arasinda yatan bir 6liiniin baska yere kaldirildigindan endise ederek yazdiginiz
mektubu aldim. Bu yazilarinizi bizzat Trabzonlularin diisiincesine aykirt buldugumdan onlarin telakki
ve inkigaf emellerine bu yiizden hail olmamak i¢in biiyiik vatana hayat veren Biiyiikler Bliytigiine de
takdim ettim. Mezarlik heniiz kaldirilmamustir. Fakat, o mezarligin dibinde bes yiiz mektep evladinin
giil gibi ¢cehrelerini gam ve kasvet veren insan enkazi ile sarartmak ve bu yavrucaklari daha bu bahar
yaslarinda 6lii diisiincelerine karigtirmak istemiyoruz. Onun igin icmai iimmetle, yani memleket
karari ile bu Imaret Mezarligini kaldiracagiz. Ayni zamanda bu Imaret Mezarlig1 giizel Trabzon’un

35 Arastirmaci-yazar Mustafa Yazici, Kadri Bey’in tiirbesinin sokiilen taglarinin eski Trabzon Miiftiiliigii binasinin yerinde
bulunan eski bir kilise harabesinin i¢ine konuldugunu, sonradan kirmizi renkteki bu taslarin Kadri Bey’in ¢ocuklar1
tarafindan buradan alindigini, Sevket Culha’dan dinledigini belirtmistir. (M.A.B.).

36 Yahya Diizenli, “Trabzon’da Urbicide 1117, Giinebakis Gazetesi, 1 Temmuz 2009.
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tam gobeginde, Soguksu’yu ve diger sayfiyeleri sehre baglayan biiylik yolun iki tarafindadir. En
sathi bir nazar bile bu sekilde yeis ve keder yuvasina tahammiil edemez. Buralarda yatanlara
mensup olanlarin imaret Mezarliginda bulunan kemikleri diledikleri gibi hiirmetle ve merasimle
kaldirabileceklerini bir aydan beri gazeteyle ilan etmekteyiz. Her sabah gozlerini bir hayata, Tiirk
milletinin nurlu istikbalini hazirlamak i¢in canliliga agmasini istedigimiz vatan evlatlarinin liilerle
bas basa yasamasina tahammiiliimiiz olmayacak bir devirdeyiz. Ileri milletler arasinda oldugumuz
i¢in onlar gibi biz de 6liilere hiirmet etmesini pekala biliriz. Sehrin kenarinda, yasayanlardan,
yasamak isteyenlerden uzakta, etrafi sarili giizel bir mezarlik yaptik. Igerisini de gigekle, agacla
bezeyecegiz. Evinin bahgesine mezar tagt dikmenin ve ona her giin bakarak aglamanin &litye hiirmet
eseri oldugunu iddia edecek kadar kara ve dar diigiinmeyiz. Atatiirk diinyas: giilen ve aglamasini
sevmeyen bir hayat diinyasidir. Sahsi, hasis menfaati ugrunda bir¢ok aile yuvasi yikan, haksiz yere
asil Tiirk kardes ve evlat kani akitan bir adamin mezari {izerinde senelerce duran taslart kaldirdik.
Belki de bunun akisleri kulaklariniza carptig1 igin o uzun mektubu yazmaga liizum gordiiniiz. inkilap
giinesi dogdugundan beri bu memleket, abideleri, kendisine iyilik edenler ve refah1 halleri ugrunda
calisanlar icin dikilecek ve kendi fenaliklarini isteyenleri ayirt edecek kadar hayatiyet davasini
anlamistir. Boyle bir halkin, kendi beldelerinin imar1 i¢in verecegi kararlara hiirmet etmekte isabet
olacagini arz eder, saygilarimi sunarim. Tahsin Uzer.”’

g) Kaldirilan Mezarhklarin Akibetine Dair Tamikhklar

Resmi tebligler sonucunda bazi mezar kitabeleri, aileleri tarafindan tasinirken, pek ¢ok
sahipsiz mezar kitabesi ise ac1 bir akibet yasamistir. Trabzon tarihi iizerine arastirmalar1 olan
ve o giinleri goren egitimci Mahmud Kemal Yanbey (1886-1967), hazirlamis oldugu ancak
basilmamis olan “Trabzon Tarihi” adli notlarinda, bu mezarligin ortadan kaldirilmasiyla ilgili
olarak sunlar1 yazmistir®®:

O zaman rastgele ve acele olarak kaldirilan Hatuniye Mezarligi’'ndaki Trabzon’da yetismis meshur

adamlarin kabirleri yikilarak taslart Zindan denilen eski mahpushaneye yigildi. Trabzon un eski

valilerinden meshur Kadri Bey’e ve Yunan Muharebesi kahramanlarindan Ferik Hamdi Pasa’ya ait
kabirler bilerek tahrip edilmistir. Birbiri lizerine istif edilen bu kabir taglarindan mithim bir kismi1
bugiin Trabzon’daki Stliiklii Mezarligi’na nakledilerek duvar diplerine dizilmis, geri kalanlar da

Belediye’ye tasinmis ve o zamanki Belediye tarafindan rastgele yerde ingaat malzemesi olarak

kullanilmustir.

Gergekten de Imaret Mezarlig1, Trabzon’un toplumsal, idari, ilmi tarihinde iz birakmis
tinlii sakinleriyle birlikte yok oldu. Bu ylizden olsa gerek, Trabzonlular bu parka ilk zamanlarda
“Ahiret Park1*” diyecektir. Yikilan diger mezarliklarin ve mezar kitabelerinin akibeti hakkindaki
diger anlatimlar da, Trabzon kabristanlarinda yapilan yikimlarin ac1 yansimalari olarak bugiine
gelmistir. Trabzonlu koleksiyoner ve bir kitap tutkunu merhum Arslan Pulathaneli, Trabzon
i1 Halk Kiitiiphanesi eski miidiirlerinden ve arastirmaci-yazar Murat Yiiksel’e verdigi bilgide;
donemin gazetelerinden Halk Gazetesi’nde “Mezar taslari, kiyyesi 10 paradan satiliyor”
seklinde bir ilan ¢iktigini belirtmis, ayni gazetenin daha sonraki sayilarinda ise mezar
taslarinin kiyyesinin 20 paraya ¢ikarilarak satildigini belirten ilandan bahsetmistir. ilanlarla
satilan mezar kitabelerinin, zamanin miiteahhitlerince satin alindigin1 ve insaatlarda mozaik
yapildigini aktarmistir. Trabzon basin camiasinin 6nde gelen isimlerinden Sevket Culha’ya gore
ise, satilan ve tahrip edilen mezar kitabeleri, bugiinkii mevcudun iki ti¢ kat1 derecesindeydi®.

37 Trabzon’daki pek ¢ok tarihi eserin yikimiyla ilgili olarak Tahsin Uzer adi karar verici olarak on plana ¢iksa da,
Trabzon’da yiktiklar1 yaninda bazi biiyiik eserlerin yapilmasinda Tahsin Uzer’in etkisinin oldugu da bilinmelidir.
Bunlardan; Trabzon Lisesi’nin 18 Haziran 1938’de yeni binasinin temelinin atilmasi, Niimune Hastanesi’nin yapilma
kararinin alinmasi, Trabzon Havaalani diisiincesinin projelendirilmesi, Degirmendere’nin suyunu Trabzon’a tasiyacak
Atasu projesinin yapimina baglanmasi, Trabzon sehir i¢i su sebeke demir borularinin désenmesi, Trabzon limaninin
yapim isi ve Zigana tiinelinin yapilmak istenmesi, Trabzon sehrinin planlarini yapacak sehir uzmani Jak Lamber’in
¢alismasina izin verilmesi Tahsin Uzer’in ¢aligmalariyla gelismistir. Uzer’in, Atatiirk’iin 1937°deki Trabzon gezisinde,
bu projelerin gogunu ona kabul ettirdigi anlatilmaktadir. 27 Haziran 1938 tarihinde ise, Trabzon Belediyesi, CHP Dogu
Vilayetleri Ugiincii Miifettisi Tahsin Uzer’e Fahri Hemsehrilik berat1 verecektir. (M.A.B.).

38 Ismail Hacifettahoglu, Halil Edhem, Trabzon’da Osmanli Kitabeleri, (Ankara, 2001), s. 83.

39 Mahmut Gologlu, “Mukaddesata Hiirmet irtica Degildir”, Yeniyol Gazetesi, 28 Haziran 1949-15 Temmuz 1949.

40 Murat Yiiksel, Trabzon’da Tiirk-Islam Eserleri ve Kitabeler, c. 1, (Trabzon, 2000), s. XIV.
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4) Trabzon’un Merkezinde Yok Olan Mezarhklar
a) Imaret Mezarhg

Imaret Mezarligr’nin kapladig1 alan, simdiki Atapark ve ¢evresinden olusmustu.
Hatuniye Kiilliyesi igerisinde yer alan ve Giilbahar Hatun Camii haziresini olusturan Imaret
Mezarligr'nin, Yavuz Selim’in annesi Giilbahar Hatun un vefatiyla 1505°te tiirbeye dontistiiriilen
kabrinin ¢evresine yapilan definlerle, burasinin bir Miisliiman mezarligina doniismiis olmasi
muhtemeldir*. Yavuz Selim’in iki evladinin yani sira, Trabzon’da gorev yapan ve burada vefat
eden devlet adamlar1 yaninda Trabzon’un en hatirli insanlarinin da defnedildigi bir mezarlik
olan Imaret Mezarlig1; Giilbahar Hatun’un, Trabzon Valisi Kadri Bey’in, Trabzon valileri Yusuf
ve Asim pasalarin tiirbelerine mekan olmakla birlikte; Trabzon’un ilk TBMM’ye katilmak
icin Trabzon’dan hareket eden ancak Carsamba’da sehid edilen Trabzon milletvekili Eyilibzade
[zzet Bey’in, Yunan Muharebesi kahramanlarindan Ferik Hamdi Pasa’nin, Trabzon Valisi
Kopriiliizade Abdurrahman Pasa’nin, Ali Naki Efendi’nin ve Trabzon ulemasindan daha pek
cok ismin ebedi istirahatgahi idi. Imaret Mezarligr'na, fetihten sonra kurulan Trabzon’daki
ilk biiylik Tiirk mezarlig1 denilebilir. 1922 yazinda Tiirkiye’ye yolculuk eden ve Trabzon’a
da ugrayan Rus Sovyet ressam Yevgeni Yevgeniyevi¢ Lansere’nin, “Trabzon’un en heyecan
verici yeri” dedigi yer, Imaret Kabristanr’yd1. Bununla birlikte, Trabzon’un ortadan kaldirilan
ve ilk park yapilan en biiyiik mezarlig1 da siiphesiz Imaret Mezarlig1 oldu.

Imaret Mezarligr'nin park yapilmasinin altinda, ideolojik bir mimari yaklasimin
olduguna dair yorumlar da séz konusudur. “Erken Cumhuriyet doneminde tasarimsal bir
sorundan daha ¢ok, ideolojik ise yararliligi agisindan ele alinan parklarin “nasil” olmasi
gerektiginden ¢ok, nerede olmasi gerektigi iizerinde kafa yoruldugunu, ¢ogu zaman sehir
icindeki konumlarinin kentin modern imajin1 giiclendirecek sekilde secildigi soylenmektedir.
Buna gbre, yurdun pek ¢ok yerinde yapilan ideolojik park diizenlemelerinin Trabzon’da, Imaret
Mezarligr'nda uygulama alani buldugu sdylenebilir. Nitekim i¢inde yer alan mezar taslariyla,
tiirbeleriyle, medresesiyle ve hatta mezarliklarla 6zdeslesmis servi agaclariyla “Cumhuriyet
ideolojisi i¢in imparatorluk gegmisini cagristiran ve modern diinyada yeri olmayan dini igerikli
sembolleri barindiran” Imaret Mezarlig1 ortadan kaldirilmis, yerine Cumhuriyet’in yiiziinii
koyan Batili anlamda bir park diizeni getirilmigtir*?”.

Imaret Mezarlig1, ideolojik yaklasimlardan hareketle bir park haline getirilse de,
bu mezarligin zorunlu bir kiiltlir degisimine ugratilmasina kadim mimari doku ve kadim
toplumsal alg1 acilarindan itirazlar da yapilmaktadir. Arastirmaci-Yazar Yahya Diizenli, bu
durumu Trabzon’da bir ‘Urbicide’ olarak yorumlamakta ve yapilanlara ‘Sehir Soykirimr’
olarak yaklagmaktadir. Diizenli’ye gore; “Eskiyi silme” adina sehirlerin “hafizalarini imha”
operasyonlarinin bir pargasi niteligindeki sehir diizenlemelerine ilk 6nce tarihi dokudan, tarihi
mekanlardan, tarihi mezarliklardan baglamalar1 olduk¢a manidardir. Trabzon, bir medeniyet
sehri olarak bu “imha”dan ilk 6nce payini alan sehirlerdendir. Bir sehri ‘yasanilir’ kilan,
topragin “lizerindekiler” oldugu kadar topragin “altindakiler”dir de. Altindakiler yani topragin
“yasanilir” kilinmasini saglayan “sahip”leri. Bunlar, insanlarla i¢ ice “istirahatgadh”larindan
sehri seyrederler. Onlar, biz farkinda olmasak da ‘yasamaya devam’ ederler. Bir medeniyet,
hem topragin altindakilerle hem de tistiindekilerle birlikte varligini devam ettirir. Bu anlamda,
tarihsel-zihinsel doniisiimlerin okunacagi 6nemli kose taslar1 arasinda mezarliklarin da
oldugunu sdylemek, fark etmek, gerekiyor. Belki de, Osmanli sehirlerinin kurulusu, diizenlenisi
ve gelisiminde yasayanlarla olenlerin i¢ ige birbiriyle adeta ‘haberlestigi’, ‘mesajlastigr’

41 Omer iskender Tuluk, “Imaret-i Hatuniye’den Atapark’a: Trabzon’da Kamusal Alan Déniisiimiine Erken Bir Taniklik”,
Trabzon Kent Miras: Yer-Yapi-Hafiza, Hazirlayanlar: Omer Iskender Tuluk-Halil ibrahim Diizenli, (Istanbul, 2010), s. 125.
42 Tuluk, a.g.m, s. 138, 139.
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kabristanlar bu iki Peygamber Sehrindeki kabristan 6rnek alinarak gergeklesmistir. Ve bu
gelenek cumhuriyetin ilk yillarina kadar siirmiis, sonra ‘kok kurutucular’in marifetiyle hayatla-
olim ve hakikat arasindaki irtibat koparilmistir. Sehirler medeniyetlerin sergi yerleridir.
Onun i¢indir ki sehirle medeniyet birlikte anlam kazanir veya birlikte gergek biitlinliigiine
kavusur. Mezarliklar da bu serginin, arkeolojik malzeme tiirtinden olmayan, hayatin ‘canlr’
mekanlari, 6teyi isaret eden dekorlaridir. Bugiin, tarihsel genetik ve tasarimlarimiza uygun
yeni bir anlayis getirilemedigi i¢in sehirlerimizin disina ¢ikarilan mezarliklar, artik sehirlilere
‘0liim’{i hatirlatmiyor. Beton ormanini andiran sekilsiz, ¢irkin, mermer istifinden ibaret modern
mezarliklar, insanimiz1 ‘kagiriyor’. [lber Ortaylr’nin deyimiyle “bu yeni tiireyen zevksiz éliiler
evi”... Trabzon da bu ‘katliam’lardan nasibini almis 6nemli bir medeniyet sehridir. Belki de
Rus isgalindeki tahribatlarla yarigacak bir sehir tahribatina kendi yoneticilerinin eliyle sahne
olmustur®”.

Atapark’a doniistiiriilen Imaret Mezarliginin genis bir alan1 kaplamasi nedeniyle, genis
bir alanda yikim yapildi. Bugiinkii Giilbahar Hatun Camii’nin etrafi ve Atapark’in simdiki yeri,
SSK Miidiirliigii’niin yeri, Nejat Ongan Tiyatrosu'nun yeri, Suat Oyman Parki’nin yeri, hep
Imaret Mezarligr'nin kapladigi alanin igerisindeydi. Simdiki SSK 11 Miidiirliigii’niin Atapark’ta
bulunan binasinin yeri, Erdogdu ve bdlgesinin saygin isimlerinin defninin gergeklestigi
kistmdi. Cetintag»in raporundan sonra, 1935-1939 yillar1 arasinda gorev yapan Umumi Vali
Tahsin Uzer’in emirleriyle Imaret Kabristanlig1 ortadan kaldirildi. 1938 yili Haziran ayinda
Trabzon Ismetpasa (eski Imaret) Mahallesi’nin ortasinda kalan mezarlik park yapilirken*, 1938
Temmuz ayinda ise Belediye tarafindan mezarligin simal (kuzey) ve dogu kiyilar1 duvarlari
cevrildi*. Imaret Mezarhigr'ndaki kabirlerin bazilar1 aileleri tarafindan alindi, bazilar1 yeni
Siiliikli Mezarlhigi'na nakledildi. Fakat bu arada ¢ok biiyiik miktarda tas ya kayboldu ya da
tahrip edildi. Yine Zaganos’taki burcun kopriiye bakan yoniinde ve ¢esmenin 6n tarafinda
bulunan mezarlik da ortadan kalkti. Mezarligin kaldirilmasindan sonra, Trabzon igme suyu
tesisatin1 yapan Alman Hohtif sirketi, Imaret Mezarlig1’nin yerine yapilan Atapark’a bir havuz
hediye etti*’. Baz1 kurumlar da ileriki yillarda Imaret Mezarligr'nin bosaltilan arazisine tasindi.
Nitekim 19 May1s 1966 tarihinde Trabzon Il Halk Kiitiiphanesi Atapark’taki simdiki yerine
yerlesti¥’. 1 Mart 1970°de ise, bugiinkii tiyatro binasinin yerinde Atapark Sinemasi agildi®.
Mezarligin Atapark disindaki bazi kisimlar1 da ilerleyen siiregte parka ¢evrildi. Bu acidan, 26
Kasim 1982 tarihinde Imaret Mezarligi'nin kuzey tarafinda ve Zaganos Burcu 6niinde
kalan kism1 Trabzon Belediyesi’nce diizenlenerek buraya Suat Oyman Parki ad1 verildi®.
Bu miidahaleler yaninda, Imaret Mezarlig’'nin Kavak Meydana kadar uzanan ve bugiin
Kiiciik Imaret denilen mezarliga kadar olan alandaki mezar alan1 da ¢ogunlukla vatandaslar
ve resmi kurumlar tarafindan isgal edildi. Nitekim, Atapark’taki askeri gazinonun karsisinda
bulunan ve yillarca Trabzon’a ekmek tireten bir firin, ingaat i¢in 2008 yilinda yikilinca altindan
tarihi mezar kalintilar1 ¢ikti. Bu mezarlarin Osmanli donemine ait oldugu tespit edildi*®. Yine
Atapark’taki eski Tekel binasinin yanindan yakin zamanlarda yapilan alt gegit kazis1 sirasinda,
cesitli insan kemiklerine rastlandi. Zaganos Burcu ile eski Askerlik Dairesi arasinda bulunan
ve birkag y1l evvel kamulagtirilarak yikilan binalarin yikimi esnasinda da temellerden insan
kemiklerinin ¢ikmasi, mezarligin bu cihetten de iggal altinda oldugunu gostermistir. Buralarda
daha evvelden yaptirilan ancak yakin zamanlarda yiktirilan diikkanlarin temel kazilari

43 Yahya Diizenli, Ben Bir Ulu Sehre Vardim, (Istanbul, 2010), s. 343-346.
44 Yeniyol Gazetesi, 15 Haziran 1938.

45 Yeniyol Gazetesi, 13 Temmuz 1938.

46 Yeniyol Gazetesi, 6 May1s 1939.

47 Mehmet Akif Bal, Kronolojik Trabzon Tarihi, (Istanbul, 2013), s. 609.
48 Bal, a.g.e.,s. 647.

49 Bal,a.ge.,s.777.

50 Taka Gazetesi, 15 Nisan 2008.
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sirasinda ¢ok sayida mezarin ¢iktig1 da, yine gorenlerin sahitligindedir. Tanjant yolunun yaptigi
yikimdan sonra Giilbahar Hatun Camii’nin etrafinda bulunan son mezar taslari da, 2009 y1li
baslarinda kaldirilarak Siiliiklii Mezarligi’'na tasinmalari1 sonucunda, giintimiizdeki Giilbahar
Hatun Camii ve etrafi biiyiik oranda mezarliklardan arindirildi. Imaret Mezarligi'nin mezarlik
olarak ayakta kalan son parcasi, Kiiciik imaret Mezarligidir. Bu mezarlik, Trabzon Valiligi’nin
gliney dogu caprazinda bulunan ve Agik Tiirbe ile Hamzapagsa Camii’nin de i¢inde yer aldig1
mezarlik olup, Atapark ile Kavak Meydan arasinda kalmistir. Bugiin, bu mezarligin 6nemli
bir kism1 ayakta dursa da, etrafinin apartmanlarla isgal edildigi goriilmektedir.

b) Kavak (Kabak) Meydan Mezarhgi

Kavak Meydan’da bulunan Kavak Meydan Mezarlig1, simdiki Fatih Devlet Hastanesi’nden
(eski SSK Hastanesi) baglayip, Trabzon Lisesi’nin 0n tarafina kadar uzanmaktaydi. Kavak
Meydan’da Orman Bolge Miidiirliigii'ne ait lojmanlarin bulundugu yer ile, Trabzonspor
Avni Aker stadyumunun oldugu yer, bu biiylik mezarligin ortasinda idi. Yavuz Selim futbol
sahasinin oldugu yer de bu biiyiik mezarligin pargasiydi. Hatta simdiki futbol sahalarinin
bulundugu alandaki mezarlik, bir tiirbenin etrafinda toplanmisti. 30 Kasim 1937 tarihinde
Trabzon Belediyesi'nce stadyum yerinin istimlaki baslatilinca®, bu sahanin ortasindaki
tiirbenin yakin zamanlarda ortadan kaldirildig1 da biliniyor. Kime ait oldugu bilinmeyen
Kavak Meydan Tiirbesi, sekizgen bir govde iizerine yiiksek kasnakli bir kubbeye sahipti.
Her kdsede bir penceresi vardi. lyi bir tas isciligi ile pencereler sagir sivri kemerlerle dekore
edilmisti. Kemerlerle, atlamali olarak kullanilan agik ve koyu renkli taslar, giizel bir goriiniim
arz ediyordu. Fakat bu 16. ylizyil eseri, Sedat Cetintas’in yiktirilmamasini ifade ettigi raporuna
ragmen yiktirildi®. Ote yandan, Kavak Meydanr’nda bulunan Askerlik Subesi’nin yeri de
lokal bir eski mezarlik olup, bu mezarlik Askerlik Subesi yapimai i¢in satin alinmis ve mezar
sahiplerinden, bu alandaki mezarlarini1 almalar1 istenmistir. Burada kalan sahipsiz pek ¢ok
mezar tagl ise, yerel anlatimlara gore Ayasofya Miizesi’nin bahg¢esine kaldirilmistir.

¢) Iskender Pasa Mezarhgi

Meydan semtinde Iskenderpasa Camii etrafinda bulunan mezarlik, 1533 yilinda
Trabzon valisi Iskender Pasa’nin vefat1 ve yaptirdig1 caminin yanina defnedilmesiyle olustu.
Mezarlik, Iskenderpasa Camii’nin batisinda yer almisti. Duvarla cevrili olan mezarliktaki
taslarin sahidelerindeki kavuklar, devlet ileri gelenlerine ait oldugunu kanitlar®. Mezarligin
kuzey tarafinda ise, 1885 yilinda Trabzon’un ilk belediye binasi yaptirildi. Bu durum, belki
de mezarligin ¢evresindeki yapilagma ile ilgili ilk adim sayilmalidir. Mezarlig1 yapilasmaya
agilmasi ise, 25 Ocak 1965 tarihinde oldu ve Trabzon’da Iskenderpasa Vakfi hayratindan
iskenderpasa Camii harimi bitisiginde bulunan arsanin Trabzon Belediyesi’ne satilmasina izin
verildi**. Mezarligin bulundugu alanin giineyinden bugiin bir tali yol gegerken, geri kalan kisim
da apartmanlarla ¢evrili vaziyettedir. Mezarlik alan1 ve ¢evresindeki resmi ve sivil yapilasmalar
sonucunda mezarlik bugiin, Iskender Pasa’nin mezari1 harig, tamamen yok edilmis haldedir®.

d) Moloz (Resadiye) Mezarhgi

Trabzon’un sahil kismindaki Resadiye Caddesi’nde ve yolun batisinda bulunan Moloz
Mezarlig1, Belediye Mezarliklar Nizamnamesi’nin 6. maddesine tevfikan, 15 Nisan 1939

51 Bal,a.g.e.,s.443.

52 Hasim Karpuz, “Trabzon’da Yok Olan Islam Devri Eserleri”, 1.U. Sanat Tarihi Yillig1 XII, Ayr1 Basim, (istanbul, 1983), s. 100.

53 Candan Nemlioglu, Gérsel Belgelerde Trabzon 1461-1914, (Istanbul, 2005), s. 40.

54 Bal,a.g.e., s. 600.

55 1965’ten itibaren 6zellikle eski Trabzon Belediye ana binasina yapilan eklentilerle, camiye yapilan ek binalarla ve halkin
isgalleriyle ortadan kaldirilan Iskenderpasa Mezarliginin kapladigi alan, Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan
2012 y1linda baslatilan ve halen devam eden Meydan Parki 2. Etap diizenlemeleri kapsamindaki ¢aligmalarla birlikte bir
sosyal hizmet haline doniistiiriiliiyor. Bu alanda eskiden oldugu gibi, sadece Iskender Paga’nin kabri kaliyor. (M.A.B.).
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tarihinden itibaren biiyiik oranda tasfiye edildi. Mezarlarin ¢ogu, Asri Mezarliga tagindr*®. Sotka
semti sinirinda bulunan Moloz yahut Resadiye Mezarligi, bir takim ifadelere gore Trabzon un
fethi sirasinda sehid diisen Osmanli denizcilerinin veya kaledeki askerlerin mezarligrydi. Siniri,
Hizirbey’in alt tarafina ve Zaganos’taki TEKEL’e (simdiki Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi
binas1) kadar uzanirdi. Bu mezarlik, Trabzon kalesindeki askerlerin de definlerinin yapildig:
yer olarak tahmin edilmektedir. Sira sira mezarliklarin oldugu bu kabristan, yikilmadan 6nce
harap hale gelmisti. Mezarligin yeri, 1960-1970°1i yillarda otobiis terminali yapildi. Yikim
sirasinda yakinlari bulunamayanlarin mezarlarinin ve mezar taglarinin denize dokiildiigi
sOyleniyorsa da kitabelerin akibeti ¢ok da belli degildir. Mezarligin bir kismi yola, bir kismi1
otobiis terminaline gitti. Miisliman mezarlarinin ve mezar taslarinin tasfiyesi yaninda, ilging
bir gelisme daha yasandi ve 31 Mart 1988 tarihinde Trabzon Belediyesi’nin Resadiye Mezarligi
arazisinde devam eden insaatinda tarihi eserlerle dolu bir magara da ortaya ¢ikti>’. Mezarlik
alanina yaptirilan binalar, ¢ok sayida kurulusa ev sahipligi yapti. MTA Bolge Miidiirligi
buradaki terminal binasina tagindi. Bina bir ara fuar alan1 oldu. 1985 yilinda zamanin Belediye
Bagkani bu binay1 yikarak minibiis otoparkina ¢evirdi. Halen, mezarlik alan1 tizerinde Kamaci
Spor Salonu adl1 bina bulunmaktadir. Bélgede bulunan bir diger mezarlik veya Resadiye’nin
devami olan Hizirbey Mahallesi'ndeki mezarlik ise, 5 Ekim 1959 tarihinde Trabzon
Belediyesi'nce Verem Savas Dispanseri’ne satilmigtir.

e) Tabakhane Mezarhg:

Tabakhane Kopriisii’yle Hacikasim Mahallesi arasinda kalan yamagta bulunan miitevazi
bu mezarlik, belediye tarafindan yiktirildiktan sonra, 1 Haziran 1956 tarihinde ¢igeklendirilip
agaclandirildi®. Bu sekilde mezarlik 6zelligini kaybetti.

f) Miiftii Camii Mezarhgi

Miiftii Camii’nin etrafinda bulunan hazire, Ruslarin bugiinkii Meydan Parki’nin
yanindan Ayasofya Mahallesi’ne dogru 1916-1918 arasinda birka¢ mahalleyi yikarak genis bir
cadde agmalar1 sirasinda biiyiik oranda yok edildi. Bu yeni caddenin silip sliplirmiis oldugu
evlerin ve mezarlik gibi mekanlarin da hepsi Tiirklerindi®. Halen, Miiftii Camii etrafinda
bazilar1 harap vaziyette birka¢ mezarlik kalmigtir®!.

56 Yeniyol Gazetesi, 11 Mart 1939.

57 Bal,a.g.e.,s. 828. Nitekim Mimarlar Odas1 Eski Bagkan1 Bekir Ger¢ek Bey de, terminal yapilirken mezarligin giineyinden
zengin mozaikli bir kaya kilise ¢iktigin1 ve fakat iizerine aceleyle beton enjekte edilerek kapatildigini ifade etmektedir.

58 Bal,a.g.e.,s. 568.

59 Bal,a.g.e.,s. 551.

60 Mustafa Resit Tarak¢ioglu, Trabzon'un Yakin Tarihi, (Trabzon,, 1986), s. 21.

61 28 Eyliil 2013 tarihli Taka Gazetesi’'nde ¢ikan “Trabzon Miiftii Camii’ndeki Diisiindiiriicii Durum” baslikli yazimda,
Miiftii Camii’nin bitisiginde bulunan tarihi kabirlerdeki iiziintii verici bir durumdan bahsetmis ve 6zetle: “Trabzon
Miiftii Camii bahgesindeki mezar kitabelerinin kimi kirik, kiminin baslig1 bir garip yerde, kimileri {ist tiste y1g1lmus, bir
tarafa atilmis, kimisi gat1 kiremitlerinin bulundugu bir ortamda istif edilmis haldedir (!). Camiyi yaptiran Haci ismail
Efendi’nin orijinal mezar kitabesi bile, mezarindan uzak bir yerde dikili. Ozelde Miiftii Camii tarihi ve genelde Trabzon
tarihi i¢in ¢ok 6nemli olan bu mezar taglarinin bu durumunu nasil agiklayacagiz?» demistim. Fakat, cami etrafindaki
mezarlarin durumuyla ilgili hi¢ bir gelisme olmad1. Bu defa, 25 Agustos 2014 tarihli ayni gazetedeki kdsemde, “Miifti
Camii’'ndeki Tahribata Duyarli Birileri Var M1?” baslikl1 bir bagka yazi yazmig ve: “Trabzon Miiftii Camii’'nin hemen
etrafinda bulunan eski birka¢ mezarlik ve yerinden edilmis mezar kitabelerinin harap hali ve ilgisizlikleri ile ilgili olarak,
durumu 2013 Temmuz ayinda fotograflamis, 28 Eyliil 2013 tarihli Taka Gazetesi’ndeki bir kose yazimda ise durumdan
bahsetmistim. Kitabelerle ilgili birkag ay sonra ¢ektirdigim fotograflarda durum degismedi. En son bu agustos ayinda
camiye tekrar ugradim. Fakat durumun daha da berbatlastigini cidden iiziilerek gérdiim. Mezar kitabelerinin harap
hali devam ederken, mezarlik alaninin; naylon torbalarla, ¢uvallarla, tahta esya pargalariyla, istiflenmis kiremitlerle,
¢ay tabaklariyla dolu olduguna rastladim. Daha dnceden fotografladigim bazi mezar kitabelerini ise géremedim. Bir
tarihi mezarliga gerekli dnemi verememek, buray1 temiz tutamamak, oradaki eski mezar kitabelerini ziyaretcilere
sergileyecek bir diizenegi olusturamamak ne ile izah edilir? Oyleyse, takdiri kamuoyunun vicdanina birakryorum
ve Galip Kemali Bey’e ait bir sozii tekrar naklediyorum: “Oliisiine hiirmet etmesini bilmeyen bir milletten, dirisine
de haywr gelmez” demistim. Sonra ne oldu diye sorarsaniz onu da sdyleyeyim. 2015 Agustos ayindaki ziyaretimde
gordiim ki, hig bir sey degismemis. Ilgili kurumlarin hepsi, topu birbirine atmaya devam ediyor. Inisiyatif almak gibi
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g) Bahcecik Eski Mezarhgi

Bahcgecik Mahallesi’'nde bulunan ve park olarak kullanilirken, Basin Sitesi ad1 altinda
bir toplu konut alanina doniistiiriilen yer, Trabzon’un eski mezarliklarindan biriydi. Muhtemelen
bu mezarligin uzantisi olan ve Bahgecik Mahallesi’ndeki Mehmet Akif Ersoy Camii’nin yerinde
bulunan eski mezarlikta, cami yapimi nedeniyle yakin zamanlarda ortadan kaldirild:.

h) Meydan (Taksim) Mezarhgi

Eski adiyla Meydan Mezarlig1 olan simdiki Fatih Parki (bir donem Asiklar Parki diye
de nitelenen park), eski bir Miisliman mezarlig1 idi. Mezarliklar ortadan kaldirilip, mezarlik
arazisinin bir kismi da isgal edildikten sonra bu mezarligin yerinde Fatih Park1 yapildi. Mezarlik
alan1 resmi isgale de ugradi ve 25 Ekim 1948 tarihinde Trabzon Belediyesi'nce, Taksim
Meydanr’'nda eski kiiciik mezarlik arsasi iizerine benzin satis deposu yapilmasini teklif eden
Vakum Kumpanyast’nin teklifi kabul edildi®. 5 Ekim 1964 tarihinde, Trabzon Belediyesi’nce
Taksim Meydanr'nin adinin Fatih Meydani, Taksim Parki'nin adinin ise Fatih Parki olarak
adlandirilmasi kabul edildi®®. Ote yandan, Meydan Mezarlig1 yani simdiki Fatih Parkr’nin
karsisinda bulunan Taksim Karakolu’nun oldugu yer de Miisliiman mezarligiydi. Mezarligin
yerinde onceleri iki katli Taksim Karakolu yapildi. Bu bina daha sonra yikilinca ayn1 yerde
simdiki karakol binas1 yapilmaistir.

1) Erdogdu (Tekfurcayir) Mezarlhiklar:

Erdogdu Mabhallesi’nde Erdogdu Camii’nin yaninda bulunan eski mezarlik bugiin ortadan
kalkmis olup, mezarligin etrafinda sadece demir ¢it kalmustir. Erdogdu Kislasi'n1 Kosk’e dogru
gecince sol tarafta bulunan mezarliktan ise bugiin herhangi bir sey kalmamuistir. Yine Kosk’e ¢ikarken,
Kisarna yol ayriminin agagisinda bulunan eski mezarlik alani, apartmanlar arasinda kaybolmustur®*.

i) Yenicuma Mezarliklari

Yenicuma Mahallesi’nde Pazaryeri olarak kullanilan alan, Acem Mezarlig1 idi. Yenicuma
Mahallesi’ndeki Dogum Hastanesi’nin bulundugu alan da biiyiikg¢e bir mezarlikti. 3 Haziran
1964 tarihinde Yenicuma Mahallesi mezarliginin yerinde Trabzon Dogumevi ve Cocuk
Hastanesi yapilmasi kararlastirilinca, buradaki mezarlik tasfiye edildi®. Nitekim, 13 Haziran
2009 tarihinde Yenicuma Mahallesi’ndeki Dogum ve Cocuk Hastaliklar1 Hastanesi’nin ek
bina yapimi i¢in gerceklestirilen kazilar sirasinda topragin altindan iskeletler ve tarihi mezar
taslar1 ¢ikmistir®e.

j) Aldikacti Mezarhgi

Hacikasim Mahallesi’nden Boztepe’ye ¢ikilirken, Zeytinlik Yokusuyla Boztepe yolunun
birlestigi noktada ve eski Aldikagti Cesmesi’nin tam karsisinda bulunan mezarlik, 15 Mart
1939’dan itibaren Belediye Mezarliklar Nizamnamesi'nin 6. maddesi hiikkmiine binaen tasfiye
edildi. Mezarliktan ¢ikan cesetler ve kemikler, Asri Mezarlikta ayrilan yere konuldu®’. Mezarlik
bundan sonra bir donem ¢ocuk park: olarak kullanildi, yakin zamanlarda ise bir apartmana
donustiiriildi. Fotograf sanatcist ve koleksiyoner Coskun Kulaksizoglu'na gore, Trabzon’un

bir yaklasim ise ortada yok. Kimse konunun iizerinde kalmasini istemiyor. Bu kii¢iik mezarlik alani ise, bu sebeple
daha kotii bir duruma dogru gidiyor. (M.A.B.).

62 Bal,a.g.e.,s.488.

63 Bal,a.g.e.,s. 598.

64 Nitekim, Trabzon’un 3 Nolu Erdogdu Mahallesi Muhtari, 16 Haziran 2010 tarihinde muhtarliklarinin yaninda bulunan atil
durumdaki mezarlig1 temizlerken, tarihi oldugu 6grenilen ve iizerinde Osmanlica yazilarin bulundugu basligi olan bir mezar
kitabesine rastlamistir. http://www.haber61.net/erdogduda-tarihi-mezar-59720h.htm (Erisim tarihi: 3 Ekim 2015).

65 Bal,a.g.e.,s. 593.

66 Giinebakis Gazetesi, 13 Haziran 2009.

67 Yeniyol Gazetesi, 15 Mart 1939.
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iinlii kitapcist Kitabi Hamdi Bey, Harf Inkilabr'ndan sonra elinde kalan yasakli Osmanlica
kitaplar1 da bu mezarliga gommiistiir.

k) Yenimahalle Sahili ve Yildizlrdaki Kayip Cerkes Mezarhklari

19. yiizyil ortalarinda Ruslarin Kafkaslara hakim olmaya baslamasiyla Kafkas
Miisliimanlar1 topraklarini terk etmis, bunlarin bir cogu gemilerle Trabzon’a getirilmisti.
Fakat Cerkeslerin pek ¢ogu ilk ugradiklar1 Osmanli limani1 Trabzon’da, ¢igekten, tifiisten
ve iiskorbiitten 6lmislerdi. Nitekim, 1863 kisinda, Trabzon’da giinde yirmi ile elli arasinda
Cerkes 0lmekteydi. Yalniz Trabzon’da 6lenlerin sayisi 30.000’i bulmus olabilir. (Trabzon’da)
mezarliklarin yakinlarindaki semtler, bu mezarliklara oliiler gomiiliirken gosterilmesi gereken
dikkatin gosterilmemesi ve bundan kaynaklanan sakincali sonuglar nedeniyle oturulamaz
olmuslar ve aileler tiim bireyleriyle konutlarindan ayrilmiglardi®®. McCarty’e gore; 1864 yili
Agustos ayinda Trabzon’a, Ruslardan kagan 116.100 Kafkas go¢gmeni gelmisti. Gogmenlerin
gecici olarak istihdam edilmesi zorlugu yaninda, saglik kosullarindaki elverigsizlik yiiziinden
olen gogmenlerin sayisi da tirkiitiicli boyutlara varacaktir®. Trabzon’da meydana gelen bu dramda
hayatlarini kaybeden Cerkesler bir takim yerlerde ve ¢cogunlukla toplu olarak defnedilmislerdi.
Trabzon’un Yenimahalle semti sahilinde (Niimune Hastanesi’nden Ayasofya’ya giderken sagda
bulunan miistakil evlerin yerleri) Cerkes mezarligi olarak bilinen biiyiik bir mezarlik agilmist.
Bu mezarlik, maalesef korunamadi ve yok oldu. Trabzon’daki bu mezarlik alani bugiin tamamen
binalarin ve yollarin iggalindedir. Bu bdlgedeki mezarlik alaniyla ilgili bir bagka yorum ise,
bugiin dis hastanesi olarak yeniden diizenlenmeye ¢alisilan TEKEL eski binasinin yerinin de
bir mezarlik oldugu yoniindedir. Cerkes muhacirleriyle ilgili ikinci mezarlik bolgesi, Trabzon’un
dogusunda bulunan Akcaabat Yildizlr'daki Cerkes mezarligidir. Mezarlik, Yildizli’da su anda
0zel bir kolejin bulundugu arazinin iist kisminda idi. Halk tarafindan burasi Cerkes mezarligi
olarak anilmaktaydi. Mezar taslarinin olmadigi bu alan, muhtemelen toplu 6liimler yasayan
Cerkes muhacirlerin, Trabzon’dayken toplu halde defnedildikleri yerlerden biridir. Bu bilgilerle
birlikte, Trabzon’da vefat eden Cerkeslerin mezar tasina sahip talihlilerinin Trabzon’daki
defnedildigi yerlerden birinin Imaret Mezarlig1 oldugu ve bu mezarligin sokiilmesinden sonra,
buradaki bazi Cerkes mezar taglarinin Siiliikkli Mezarligi’na tasindigi da bilinmelidir’.

1) Fatih Mezarhg

Trabzon Ticaret Lisesi’'nin oldugu yer, bir diger mezarlik alaniydi. 1958 yilinda bu
alandaki metruk bir mezarligin belediyeye devrinden sonra Sosyal Sigortalar Kurumu’na ait
200 yatakli Trabzon hastanesi acildi”' (simdiki Fatih Devlet Hastanesi). Bugiinkii Fatih Devlet
Hastanesi’nin (eski Trabzon SSK Hastanesi) bati tarafinda bulunan mezarligin son kalintilarinin
yakin zamanlara kadar, Hastane’nin giineybat1 kdsesinde simdiki otobtiis duraginin bulundugu
yerde mevcut oldugu, semt sakinlerinin bellegindedir.

m) Diger Kayip Mezarhklar

Degirmendere Hayali Mahallesi’ndeki eski Trabzon Garipler Mezarlig1, burada Oziirliiler
Okulu’nun yapilmasiyla ortadan kalkti. Ortadan kalkan kalabalik mezarliklar yaninda,
miinferit tarihi kabirlerin bulundugu yerler de s6z konusudur. Arastirmact merhum Cumhur
Odabasioglu, Zaganos Kopriisii'ne Atapark tarafindan girildiginde sag tarafta bulunan ve daha
sonra bir Akgaabatli tarafindan satin alinan ditkkkdndan ve burada bir mezar bulundugundan

68 Justin Mccarty, Oliim ve Siirgiin 1821-1922, Ceviren: Bilge Umar, (Istanbul, 1995), s. 39.

69 Birtakim kaynaklarda, 1865’¢ kadar Trabzon’da toplam 53.000 Kafkas gd¢meninin (Cerkesin) 61digii belirtilmektedir.
Bakiniz: http:/www.kaffed.org/bilgi-belge/anilar-tanikliklar/item/1632-rus-cerkes-savasi-ve-gerkes-soykirimina-dair-
raporlar-ve-tanikliklar.html (Erisim tarihi: 2 Ekim 2015).

70 Murat Yiiksel, Trabzon’da Tiirk-Islam Eserleri ve Kitabeler, c. 5, (Trabzon, 2000), s. 202..

71 Bal,a.g.e.,s. 558.
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bahsetmektedir’?. Diikkkan sahibi bu mezari buradan tasiyarak, yerini dilkkana dontistiirmiistiir.
Bu minferit kabir, Trabzon kalesinin Ortahisar denilen merkezi kisminda rastlanan ilk
Miisliiman mezari bilgisi olarak diistintilebilir.

n) Trabzon’da Mezar Kitabelerinin Sergilendigi Yerler

Trabzon’da yikilan tarihi mezarliklardan toplanmis kitabelerin sergilendigi veya istif
edildigi bazi yerler de s6z konusudur. imaret Mezarlig1 basta olmak {izere, yikilan ve ortadan
kaldirilan bazi mezarliklardaki kitabeler tasinarak, yeni kurulan Siiliikkli mezarligina istif
edilmistir. Buradaki mezar kitabeleri, 1990’1 yillarin sonunda elden gegirilmis ve ayakta
sergilenmeleri i¢in kaideler yapilmig hatta buradaki kitabeler bugiinkii alfabeye ¢evrilmistir.
1937 yilinda ihdas edilen Siiliiklii Mezarligi’ndaki mezar taslari, bir agik hava miizesi yaklagimi
ile sergilenmektedir. Yavuz Selim’in evlatlarinin sandukalarinin da bulundugu bazi kitabeler ise,
Ayasofya Miize Camii’nin bahgesine tasinmis ve sergilenmistir. Fakat daha sonra bu kitabeler
buradan da kaldirilarak, Ayasofya’nin bugiin kafeterya olarak diizenlenen bdliimiine taginmis
olup, halen pek ¢ogu yan yana ve sikisik vaziyette sergilenmektedir’. Ayasofya’ya tasinan mezar
kitabelerinin bir kismu1 ise bugiin Kostaki Konagi olarak bilinen Sehir Miizesi'nin alt katindadir.

5) Trabzon’un ilcelerinde Yok Olan Mezarhklar

Trabzon merkezinde bulunan tarihi mezarlik alanlarindaki biiytik tahribat, kendisini
maalesef ilgelerde de gostermistir. Cok sayida tarihi mezar yaninda pek ¢ok sehidlik ise
zamanla ortadan kalkmis ve hatta kaldirilmistir.

a) Akcaabat’ta Yok Olan islam Mezarliklar:

Akgaabat, Rus tahribat1 dogrultusunda mezarliklari ve mezar kitabeleri yaninda, sehidlikleri
acisindan da agir yikim yemistir. Akcaabat ilgesindeki Diirbinar Mezarligi'nin ugradig tahribat,
1914-1916 arasindaki agir bombardimanlarin tesiriyle gergeklesti”. Mezarliklari tahrip eden Ruslar,
Akgaabat mezarliklarindan aldiklar1 mezar taslarini da kaldirim désemekte kullandilar™.

b) Vakfikebir’de Yok Olan islam Mezarhiklari

Vakfikebir ilge merkezindeki eski meza.rhk 1940’ yillarda yikildi. 1960’11 yillarda
mezarlik alaninda bina insaatlarina baslandi. Insaatlar sirasinda, topraga karigmis insan

72 Cumhur Odabasioglu, Trabzon 1869-1933 Yillar: Yasantisi, (Ankara Tarihsiz), s. 159.

73 31 Agustos 2014 tarihli Taka Gazetesi’nde, Ayasofya Miize Camii bahgesindeki kitabelerin hiiziin veren duruslarina
ve durumlarina dair “Ayasofya Camii Bahgesindeki Tarihin Halipiirmelali” alt baslikl1 bir yazi yazmistim. Yazidaki
ifadelerim 6zetle sunlardi: “Osmanli hanedanina mensup isimlerin mezar taslarinin da bulundugu bu kiymetli mezar
kitabelerinin en giizel sekilde sergilenmesi gerekirken, bir kisminin miize kafeteryasi girisinde, bir kisminin kafeterya
mutfagi ile kafeterya deposu arasinda, bir kisminin kafeterya tuvalet aksami yaninda sergilenmesi nedir? Birakin
sanat degerini, bizim kiiltiiriimiizde 6liiye ait bir kitabe ile tuvalet kiiltiiriine ait bir donanimin bu kadar yakinen yan
yana gelmesi miimkiin miidiir? El arabalari, mutfak tiipleri, el yikama lavabosu ve ¢0p torbalar1 ile mezar kitabeleri
yan yana gelebilir mi? Hiristiyan mezar taslari ile Islam mezar taglarini istif eder gibi yan yana getirmek, hangi
tasnif yaklagiminin iriiniidiir? Kafeterya, sartlar1 geregi bir keyif ortamidir. Keyif ortaminda merhum insanlara
ait malzemenin sergilenmesi, bize ve kiiltliriimiize yakisan bir durum mudur? Peki o nadide ¢inilerin agik havada
sergilenmesi nedir? Hava sartlar1 geregi ¢inilerin tahrip edilmesine géz yummak yerine, bunlar1 camekanli ve korumali
bir ortamda sergilemek gerekmez miydi? Miize malzemesi oldugu belli olan ve yerinden sokiilmiis ferforje demir
parmakliklari, kafeterya cayhanesi ile arkasindaki tarihi siitunlarin arasina depolamak, hangi yaklasimla izah edilir?
Mezar kitabelerini, yer kazanma amaciyla adeta birbirine sokusturmaktan ote, her birini bir kaideye dayandirarak
anlamli bir sekilde sergilemek gerekmez miydi? Kitabelerin kime ait oldugu ve kitabelerde gecen ifadelerin bugiinkii
alfabeyle yazilacagi plakalar hazirlansa idi, ziyaretgilerin kitabelerde ad1 gegenlerden haberdar olmasi faydali olmaz
miyd1. Vatandas, buradaki sanat eserlerinden habersiz. Oyle ki, eski mezarlarin {izerine konulan ve ortasi genisce
oyuk olan mermer blogu bile, bazilar1 eski bir tuvalet tasi1 olarak algilamaktadir. Bu kitabelerin bir servet oldugunun
farkinda miy1z?”. Mehmet Akif BAL, “Trabzon’a Dair Diisiinceler 3”7, Taka Gazetesi, 31 Agustos 2014.

74 Rus bombardimaninin sehir tizerindeki tahribatinin boyutlar: i¢in bakiniz, Mehmet Akif Bal, “Trabzon’un Rus
Donanmasinca Bombardimani ve Bombardimanin Trabzon’a Etkileri (1914-1916)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
c. XXVII, (Kasim, 2011), Say1: 81, s. 545-576.

75 Ozel,a.ge.,s. 18.
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kemikleri ve mezar taslar1 ortaya ¢ikti. Yine Vakfikebir’in Kirazlik Koyti'ndeki eski mezarliklar
sokiilmiis ve mezar taslar1 kayiklarla denize atilmis, geriye sadece birka¢ mezarlik kalmistir.
Vatandasin mezarliklar sebebiyle bolgenin tarihi eser alani yapilacagina dair tahminleri, bu
yok edisin temel sebebi olmustur.

¢) Siirmene’de Yok Olan islam Mezarliklar:

Stirmene’de Abidin Cevher Kiz Meslek Lisesi’nin etrafinda bulunan eski mezarliklar
yok edildi ve yerlerine simdiki Siirmene Kapali1 Spor Salonu yaptirildi. Bu mezarlik, deniz
kumu ile topragin birlestigi bir yerdeydi. Mezar taslari, Belediye tarafindan kaldirildi. Stirmene
Camburnu-Yeniay arasinda sahil yolunun yapimi esnasinda ¢ok sayida eski mezarlik alani
ortadan kalkt1. Balikli sahilindeki eski mezarliklar baska yerlere nakledildi. Stirmene Aksu
Koyti'nde eski bir mezarlik alani, yikilarak simdiki mevcut ¢ay fabrikasinin oniindeki alana
doniistii. Cavuslu Kdyiti'nde eski ahgap caminin yikilip yerine yeni beton caminin yapilmasi
sirasinda (tahminen 30-40 yil evvel) ¢cevrede bulunan eski mezarliklardan pek ¢ogu tahrip
edildi. Buradaki en eski mezarmn (H. 1100 tarihli Muhammed ibni Cavus’a ait tas), caminin
temelinde kald181 ifade ediliyor.

d) Macka’da Yok Olan Islam Mezarliklar

Magka ilgesinde bulunan mezarligin, Galyan Baraji’nin sular1 altinda kaldig1 belirtiliyor.
Yine Catak heyelaninda, Catak civarindaki bir eski mezarligin da heyelanla yok oldugu biliniyor

e) Carsibasi Yoroz’da Yok Olan islam Mezarhg:

Incir Liman1 (Yoroz)’ndaki mezarlik, ilk onceleri 1914-1916 arasindaki Rus
bombardimanlariyla tahribata ugramis, daha sonra yol ¢alismasi ve balik¢1 barmagi yapimi
sirasinda biiyiik oranda yok olmustur. 1980’11 yillarin ortalarina kadar mezar taglarina sahip
olan mezarligin kitabelerinin yore halki tarafindan denize dokiildiigii de rivayet edilmektedir.

6) Trabzon Civarindaki Sehidlikler

Trabzon civarinda yok olan mezarliklar ve mezar kitabeleri yaninda, yine yok olan, tahrip
edilen veya ihya edilmesi gereken kabirlerden bazilar1 da sehidlerimize aittir. Oliimliilerle aramiza
koydugumuz mesafeden ve belki de hi¢ 6lmeyecekmis gibi sekillenen yasam anlayisimizdan
dolay1, sehidlerimize de istenilen ilgiyi maalesef gdsteremiyoruz. Bu agidan, her tarafi sehid
makami ile dolu Trabzon cografyasinda, sehid makamlarinin sahiplenilmesiyle ilgili ciddi
sikintilarin s6z konusu oldugu da bilinmeli ve hatta sehidliklere uzun bir zamandan beri yeterli
ilginin gosterilmedigi agik yiireklilikle dillendirilmelidir. Bu acik yiireklilik de bizleri, sairin
dedigi; “Bastigin yerleri toprak diyerek gegme tani, Diisiin altinda binlerce kefensiz yatanr”
diisturunu anlamaya yoneltmelidir.

a) Akcaabat Civarindaki Sehidlikler

Akgaabat’taki ilk yok olan sehidlik, Sargana Sehidligi’dir. 27 Ekim 1810°da Rus
donanma kuvvetlerine kars1 Sargana Burnu’nda asker ve sivillerin birlikte verdigi miicadele
sonunda 1000’e yakin erkek ve kadin sehid verildi. Sehidler, diismana kati darbenin indirildigi
acik sahaya dini merasimle birer birer defnedildi. Bu yeni mezarlik, ii¢ saat i¢inde, koyiin
dort asirlik mezarligi kadar bir genislik arz etmisti. Burada ebedi istirahatlerine terk edilen
sehidlerden kar1 koca, baba evlat gibi yakin akrabanin mezarlar1 tercihen yan yana agilmis,
burada bas basa, koyun koyuna defnedilmislerdi”. Sehidlerin defnedildigi Sargana Mezarliginin
etrafi taglarla cevrilip, yerleri boylece belirtilmisti. Fakat, bolge sahilinden gegen simdiki
asfalt yolun ilk yapim ¢alismalar1 sirasinda sehidlik biiyiik oranda yok edilmistir. Sehidligin

76 Lermioglu, a.g.e., s. 125, 126.
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arazisi bugiin ¢ogunlukla sahilden gegen asfalt yolun altinda kalmistir. Akcaabat’ta yok olan
ikinci sehidlik ise, Akcakale Sehidligi’dir. Akcaabat ilgesinde bulunan Akgakale, Trabzon’un
1461 yilindaki fethinden sonraki 6-7 yil igerinde fethedildi. Kaleyi kusatan Mahmud Pasa,
mubhasara sirasinda sehid diisiince, Akcakale’de olusturulan sehidlige defnedildi. Oteki
Osmanli sehidleri de, Mahmud Pasa’nin defnedildigi yerde topraga verildi”’. Trabzon’un fethi
sirasinda 6nemli bir ugras sonucu alinan ve daha sonra yani 1828 yilinda topgu tabyasina
cevrilen kale, Birinci Diinya Savas1 yillarinda ve 26 Agustos 1915, 2 Ekim 1915, 18 Nisan 1916
tarihlerinde Rus donanmasi tarafindan agir bombardimana tutuldu’. Kale, Cumhuriyet’ten
sonra Kokanaliogullar: ailesinin 6zel miilkiyetine gecti. 1949 yilinda, Hasan Geng adl1 bir
vatandas tarafindan 10 liraya satin alind1 ve zeminine toprak doktiiriilmek suretiyle tarla olarak
kullanilmaya basland1”. Yore halki da, sehidlik arazisi tizerinde tiitiin tarimina bagladi. Bu
sekilde Akgakale Mezarlig1 1970’11 yillarda yok edildi. Ak¢aabat Akgakale Kalesi’nin bulundugu
4.836 metrekarelik alanin kamulastirilmasi ise nihayet 2005 yilinda bitirildi. 19 Temmuz 2007
tarihinde ise Akgaabat Akgakale’deki ilk arkeolojik kazilar baslatildi®’. Kazilarda, ¢ok sayida
cephane ve insan cesetleri ¢ikarildi®'.

b) Tonya Civarindaki Sehidlikler

1916-1918 yillar1 arasindaki Rus isgali sirasinda Ruslarin yaptigi sivil katliamlardan
birisi de Tonya’nin Hosarli Kyt yakinlarindaki Karasu irmagi civarinda olmustu. Trabzonlu
sivillerin Rus askerlerince siingiilenerek oldiiriilmesiyle olusan Karasu Sehidligi, yakin
zamanlarda vatandaglar tarafindan tarla haline getirildi, mezar taslar1 kirilip atildi®?. Tonya
civarindaki tahrip edilen bir diger sehidlik, Alacadag bélgesindedir. isgalden kagan sivillerin
oOntiinii kesen Rus askerlerinin yaptigi katliam sonucu olusan sehidliktir. Buradaki sehid siviller,
toplu olarak defnedilmistir. Mezarliklarin bazilar1 definecilerin talanina ugramaktadir®.
Tonya’daki bir diger sehidlik ise, Sivri Tepesi’nde bulunan sehidliktir. Buradaki mezarlar yakin
zamanlarda yok edilmis ve sehidligin yeri futbol sahasina doniistiiriilmiistiir®.

¢) Siirmene ve Araklh Civarindaki Sehidlikler

Siirmene ve Arakli ilgelerinin yiiksek bolgelerinden 6zellikle Madur ve Polut daglarinin
civarinda, 1916-1918 arasinda meydana gelen Osmanli-Rus savaslarinda sehid diisen Osmanli
askerlerinin defnedildigi cok sayida sehidlik bulunmaktadir. Bu sehidliklerin bir kismi tahrip
edilmis®, baz1 sehidlikler ise sahipsiz haldedir. Stirmene Zarha Dag1 Sehidligi®®, Bogali Koyt

77 Simsek, a.g.e., s. 106.

78 Mehmet Akif Bal, “Trabzon’un Rus Donanmasinca Bombardimani ve Bombardimanin Trabzon’a Etkileri (1914-1916)”,
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, c. XX VII, (Kasim 2011), Say1: 81, s. 558.

79 Mustafa Yazici, Ak¢akale Tarihi, (Trabzon, 2008), s. 86, 87.

80 Mehmet Akif Bal, Kronolojik Trabzon Tarihi, (Istanbul 2013), s. 1079.

81 Yazicy, a.g.e., s. 86.

82 Lokman Yildiz, Karadag Savunmas: ve Kadizade Muhammed Hafiz, (Trabzon, 2013), s. 150.

83 Yildiz, a.g.e., s. 152.

84 Yildiz, a.g.e., s. 156.

85 3 Aralik 2012 tarihli bir habere gore; Arakli ilgesine bagli Erekli Koyii Salarok Mahallesi sinirlari icerisindeki Ust
Yayla’da bulunan ve halk arasinda Osmanli-Rus savasinda vefat eden bir sehide ait oldugu belirtilen mezar, define
avcilari tarafindan talan edilmistir. (http://www.medyatrabzon.com/trabzonda-sehit-mezari-talan-edildi--53837h.htm)
(Erisim Tarihi: 29 Ekim 2015).

86 Siirmene Zarha Dagi’'nda bulunan bir sehidligin bakimsizliktan miitevellit hazin hali yaninda ilging bir hikayesi de
50z konusudur. Sehitligin hikayesi, yakininda bulunan kitabede su sekilde anlatiliyor: “1916 yilinda Rus kuvvetlerinin
Dogu Karadeniz’i isgali esnasinda Of Baltaci Deresi’nde Ruslara kars1 direnis gosteren Lazistan Miifrezesi Komutani
Avni Pasa emrindeki Binbas1 Ziya Bey kuvvetleri, Of, Siirmene goniilliileri, Trabzon>daki mahktGmlar, 25-26 Mart
1916>da Ruslar1 geri piiskiirtmiis, 27 Martyta Rus donanmasina ait Pontelyon (Dogrusu, Panteleymon. M.A.B.) zirhlis1
ve 6 muhrip Tiirk mevzilerini agir bir bombardimana tabi tutmus, karadan da Ruslarin 19. Tiirkistan Alay1, daglardan
da Plastonlar bastirinca Tiirk kuvvetleri 28 Mart’ta geri ¢ekilerek Of Yazlik kdyii ve Siirmene Zarha Daglarinda
savunmaya ge¢mistir. 28-29 Mart’ta Zarha Dagi’'nda kanli carpismalar, gogiis gogiise yapilan miicadelelerde birgok
askerimiz gehit olmustur. O giinleri yasayan yaslilarimiz o giinden sonra muhacir ¢ikmaistir. 29 Mart 1916” (Giinebakuis
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Sehidligi, Tasli Yaylasi ile Omal Yaylas1 arasindaki Ayana Sirtr’'nda bulunan Omal Sehidligi,
Madur Dagi etegindeki Kaymakamin Diizii denilen yerdeki sehidlik, Tasli Yaylasi’'ndan
Agagbasi Yaylasina kadar uzanan sahadaki sehidlikler, Lisit Yaylasi ile Biiyiik Yayla arasindaki
sehidlikler, Kiziltas Yaylasi giineyindeki Sehidler Sirt1 Sehidligi, Tekneciler Koyii'niin Bagdat
ve Mincisar mahallelerindeki sehidlikler, Kizirnos Kdyii'niin ytliksek kismindaki sehidlikler,
Arakli-Yagmurdere Bucag1 yolunun Catak civarindaki sehidlikler ve Aho Dagr’'ndaki sehidlikler
ise isimleri bilinen ancak ihya edilmesi gereken sehidliklerdir®’.

d) Of ve Caykara Civarindaki Sehidlikler

Caykara Haldizen-Soganli daglar1 bolgesindeki sehidlikler, Arpadzii (Ipsil) Yaylas
giineydogusundaki sehidlikler, Caykara Turnali Yaylas1 yakinindaki Karacatepe’deki sehidlikler,
Limonsuyu Hanlar1 ile Sultanmurad Hanlar1 arasindaki sehidlikler, Caykara Hanirmak Yaylas1
Seslikayalar mevkii sehidligi gibi 6nemli sehidlikler de ihya edilmek durumundadir®.

Sonuc¢

Gegmisimiz, tarifimizdir. Kimligimizdir. Gegmisimize yonelik bilingsizce tahriplerimiz
sadece tarihimizi degil tarifimizi de menfi etkiledi. Bu agilardan baktigimizda Trabzon’daki
tarihi mezarliklarin yok olmasi, tahminlerin {istiinde bir kiiltiirel kayba neden olmustur.
Ozellikle, mezar taslarinin tasidigi cok yonlii kiiltiirel 5nemi ortaya koydugumuzda, kaybin
boyutlar1 daha da biiyiiyor. Bu alandaki kaybin yol agtig1 kiiltiirel alt basliklar nelerdir diye
soruldugunda, en basta insana saygi denilen yaklasima darbe vuruldugunu soyleyebiliriz.
Imaret Mezarligr'ndaki dedelerinin kabirlerinin kaldirilmasina sahid olan Galip Kemali
Soylemezoglu'nun sdyledigi; “Oliisiine hiirmet etmesini bilmeyen bir milletten dirisine de
hayir gelmez” diisturuna uyulmamasi nedeniyle, tiim memlekette dliiye de diriye de saygisiz
bir nesil yetismesinin 6nii acildi. Mezarliklarin yok olusu, kusaklar arasindaki kopusun
nedenlerinden biri oldugu gibi, diiniinii bilmeyen bir neslin yetismesine de yol act1. Elimizden
cikan her kitabe, aslinda bir insana ait kimlik belgesiydi. Sehrin ge¢misinde etkili olmus ¢cok
sayidaki insanin biyografik bilgilerine kaynaklik edecek ¢ok kiymetli mezar kitabelerinin gogu
ortadan kayboldu. Bu sekilde, merhum insanlarimizin mezarlarindaki kimlik belgelerini zayi
ettik, hiikiimsiiz kildik. Bir anlamda da 6leni, defterimizden silip attik. Hi¢ silinmeyecegiz,
diinyada hep kalic1 olacagiz gibi diisiinerek. Bir taraftan da sanat degeri yliksek, titiz bir el
is¢iligi tirtinii olan ¢ok sayida kitabe yok oldu, 6giitiilerek hammaddeye doniistiirtildi yahut
0zensizce yer degistirildi. Bir donemin tas is¢iliginin ve zerafetinin yansidigi eserleri bir bir
elden c¢ikardik. Yeni nesil mezarliklarla birlikte, oliilerimizi sosyal yasamimizdan yalittik.
Yahya Kemal’in, “biz dliilerimizle yasar1z” toplumsal algis1 bugiin, oliilerini sehir digina
cikaran ve dliilerinden yani bir anlamda mazisinden kopan bir toplum yapisina dontistii. Sehir
bu tahribatlar yaninda, ciddi anlamda yetismis bir bitki ortiistinden de mahrum kaldi. Asirlik
serviler kesildi, atildi. Mezarlik alanlar1 bir taraftan, resmi kurulus ve 6zel kisilerce adeta
yagmalandi. Ama en tehlikelisi, bu topraklarda tapumuz hitkmiindeki sahiplik belgelerimizin
sayisin1 azalttik. Bu cografyaya c¢akili ve ayaktaki tapularimiz hiikmiinde olan bu kritik
belgeleri, karsilagabilecegimiz kiiltiirel tehlikeleri idrak edemeden, suursuzca ve hatta hingla
kirdik, doktiik, mezarlik alanlarini yeni yapilagsmalar i¢in talan ettik. Yeni definlere yer agmak
icin tarihi mezarlik talanina g6z yumduk. Nadide mezar kitabelerini koruyamadigimizdan,
kitabeleri tarihi eser kacakgilarina malzeme haline getirdik. Yahya Kemal’in, istanbul’daki
mezar taglarini bir Tiirk sanat1 6rnegi olarak ifade etmesini ise hi¢ anlayamadik. Fakat bizi
bekleyen ciddi bir insani tehlike daha karsimizdadir ki, o da, kiiltiirel degerlerini sahiplenme

Gazetesi, 17 Subat 2015).
87 Mehmet Bilgin, Madur Dagi Savasi, (Trabzon, 2000), s. 93, 94.
88 Bilgin, a.g.e., s. 92, 93.
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noktasinda egitemedigimiz geng nesillerin, bir giin gelip bizim mezar tasimizi da suursuzca
kirip dokebilecegi ve bu sekilde diinyadaki son izimizi de silip atabilecegidir. Meselenin
aslinda en hassas noktasi da budur.
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MAHRUSE-i TRABZON’DAN MEDINE-i TRABZON’A:
SEHIR VE SEKULERLIK BAGLAMINDA
KAVRAMSAL BiR DONUSUMUN PESINDE

Turan ACIK *

Kabaca “sehir dizmek™ anlamina gelen temeddiin, geleneksel siyaset diistincesinin kilit
kavramlarindan biriydi. Hemen her tiir toplumsallagsmaya izafe edilebilen bir kavram olarak
temeddiiniin as1l vurgusu, Tursun Bey ve Kinalizade Ali Celebi gibi yazarlarda goriildiigii tizere
hiikiimdarin gerekliligiydi.' Dolayisiyla bir {ilke i¢erisindeki tek tek biitiin sehirler ile hitkiimdar
arasinda oldukgca sik1 bir iliski s6z konusuydu. Ulkelerine “Memalik-i Mahriise-i Sahane”
diyen Osmanlilar, bu korunmusluk ve hiikiimdar arasindaki baglant1 iizerinden mesruiyet
diizenekleri tesis ediyorlardi.? Roma’da “urbs et orbis idem” ve Bizans’ta, Yunanca karsiligi
“ilahi gbzetime mazhar” demek olan “mahrise” kavram?’ tek tek sehirlere de izafe ediliyordu.
Nitekim padisahin mutlak iktidar1 izerinden baglanti kurulan Trabzon da, 16. ylizy1l* ve 17.
ylzyilin ilk yarisi itibariyle ser‘iye sicillerinde siklikla “Mahriise-i Trabzon™ seklinde tavsif
ediliyordu. Bunun yaninda “mahrise” kadar olmasa da, bu donemde birbirlerinin tiirevleri
seklinde kullanildiklarini goérdiigiimiiz “mahmiyye” ve “medine” kavramlari da Trabzon’u tavsif
eden ve hiikiimdarin ilahl menseli iktidarina atif yapan kavramlardi. Hiikiimdar, “Zillullah
fi'l-arz” olarak Allah’tan aldig1 idare etme yetkisi ile sehirlere biitiinciil bir iktidar algisi
tizerinden hitkmetmekteydi.> Bu kadim kutsallik algisinin yansidigi s6z konusu ii¢ kavramin
tavsif ettigi Trabzon’da ise 17. ytizy1ilin ilk yarist itibariyle hiikiimdarin iktidarinda yara agan
baz1 gelismeler yasanmaya baslamisti. Bilhassa “kapu”dan uzaktaki kapikullarinin sehirle
kurmus olduklar1 sosyo-ekonomik ve sosyo-politik baglar, hiikiimdar ve sehir arasindaki iligkiyi
zedeliyordu. Hiikiimdarin iktidarini temsil etmekten ziyade bireysel ya da hizipsel ¢ikarlar1
ekseninde sehir hayatina yon vermeye calisan kapikullari, sehrin geleneksel dokusunda bir
takim degisikliklere sebep oluyorlardi. Bu siireg ise 17. ylizyilin ikinci yarisinda ve aralarinda

* Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih, turanacik@gmail.com

1 Tursun Bey, Térih-i Ebii’l-Feth, (haz. Mertol Tulum), (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlar1), 1977, s. 12; Kinalizade
Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, (haz. Mustafa Kog), (Istanbul: Klasik Yayinlar1), 2007, s. 414-415.

2 Hikiimdar ve sehir arasindaki baglanti sehirlerin mimari yapisina da aksetmekteydi. Padisahlar tarafindan yaptirilan
anitsal eserler “sehrin tam ortasindan gegen anitsal bir eksen” olusturmaktaydilar. Tafsilat i¢in bkz. Cigdem Kafescioglu,
“Osmanli Sehir Tahayyiiliiniin Gorsel ve Edebi Izleri: Onaltinc1 ve Onyedinci Yiizy1l Menzilname ve Seyahatnamelerinde
Sehir imgeleri”, Gelenek, Kimlik, Biresim: Kiiltiirel Kesismeler ve Sanat, Giinsel Renda’ya Armagan, ed. Serpil Bagci-
Zeynep Yasa Yaman), (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlar1), 2011, s. 139-150.

3 Bedri Gencer, islam’da Modernlesme 1839-1939, (Ankara: Lotus Yayinlari, 2008), s. 46. Geleneksel insanin mekanin
kutsallig1 hakkindaki bakis acisi igin bkz. Mircea Eliade, Kutsal ve Dinduisi, (gev. Mehmet Ali Kiligbay), (Ankara:
Gece Yayinlari, 1991), s. 1-47.

4 16. ylizyila drnek olmasi agisindan bkz. 7.5.S., 1815. 17. yiizyila dair 6rnekler, ileride tafsilati ile verilecektir..

5 Inalcik bunu, “mutlak bir sekilde hakim olan boliinmez bir otorite fikri” seklinde dile getirmektedir. Halil Inalcik,
“Osmanli Padisah1”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C. 13, S. 4, (1958), s. 78.
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kapikulu kokenli kisilerin siklikla bulundugu ayanlarin “cagi” olarak nitelenen 18. yiizyilda
ise artarak devam etti. Iste bu noktada ser‘iye sicillerinin Trabzon’u tavsif etme bicimleri de
degismeye basladi. 17. ylizyilin ilk yarisi itibariyle birbirlerinin tiirevleri seklinde kullanilan
“mahrise”, “mahmiye” ve “medine” kavramlarindan “medine” 17. yiizyilin ikinci yarisi
itibariyle daha sik Trabzon’u tavsif eder oldu. 17. yilizyilin sonunda ve 18. yilizyilin tamaminda
ise artik “mahriise” ve “mahmiyye” kavramlar1 sanki unutulmus gibi Trabzon sadece “Medine-i
Trabzon” seklinde anilmaya baslandi. Dolayisiyla kavramsal anlamda hem bir standardizasyon
meydana geldi hem de bilhassa “mahriise” kavramyi, ilah1 bir mesruiyeti haiz hiikiimdarla olan

sik1 bagini stirekli ¢agristiracagi bir zeminden yoksun kaldi.

17. ylizyilin ilk yarisindaki diger iki tiirevinden farkli bir muhteva kazandigini
disiindiigiimiiz “medine” kavraminin bu zaferi ile 1838’de Sadik Rifat Pasa tarafindan
“medine”den tiiretilen “medeniyet” kavrami arasinda bir iliski var miydi? Sekiiler bir diinya
diizeninin kurucu kavramlarindan belki de ilki olan “civilization” kavraminin tam karsilig1
“temeddiin” iken Sadik Rifat Pasa neden “civilizasyon’un anlamindaki slire¢ vurgusunu
da gérmezden gelerek boyle bir kavram tiretmisti? Medeniyet kelimesi literatiire girdikten
sonra “medenilesme” seklinde terciime edebilecegimiz bu kavramin aslinda tam karsiligi
olan “temeddiin{in hiikiimdarin ildh1 menseli iktidarina atif yapan oldukca geleneksel bir
kavram olmast m1 sorun teskil ediyordu? Bu yiizden mi temeddiin gérmezden gelinmisti ya
da temeddiiniin yerine medeniyet kelimesi literatiire hakim olmustu? Simdiki bilgilerimiz
nispetinde bu sorularin cevaplarin1 vermek giictiir; fakat Trabzon {izerinden mahriiseden
medineye dogru kavramsal anlamda tespit ettigimiz bu siirecin ayrintilari ortaya konulabilirse,
yani 17. ylizyilin ikinci yarisindaki ve 18. yiizyildaki Trabzon’un tarihi de iktidar iliskileri
baglaminda ve kavram tarihi ekseninde yazilirsa ve diger sehirlerle de bu baglamda benzerlikler
tespit edilirse (Amasya’da siirecin Trabzon ile ayni oldugu miisahede edilmistir), “medine” ve
“medineli” olmanin Sadik Rifat Pagsa zamaninda ne anlama geldigi ya da ne anlama gelmesi
gerektigi belki daha iyi anlasilabilir. Bu sekilde “medeniyet” kavraminin muhtevasi da daha
iyi idrak edilebilir.

Bu istikamette biz bildirimizde, heniiz baglangi¢ safhasi olarak 17. yiizyilin ilk yarisinda
sehrin bilhassa politik dokusunda meydana gelen degisimlere dair bazi somut veriler ortaya
koyarak -zikredilen sorularin verdigi perspektif itibariyle- yasanan kavramsal degisimin
nedenleri hakkinda kism1 degerlendirmeler yapmaya calisacagiz.

Bu istikamette zikredilmesi gereken dncelikli husus sekiilerlesmenin Avrupa’da yasanan
stireg ile birebir ayn1 olmayabileceginin akilda tutulmasi gerektigidir. Avrupa’da sekiilerlesme
bir “ayrilmalar siireci” olarak hayat bulmustu. Nitekim Ronesans doneminde Machiavelli ile
siyaset ahlaktan, Westphalia anlagsmasi ile dinden, Aydinlanma doneminde de Adam Smith
ile birlikte ekonomi dinden ayrilmisti. “Yeni bir diinya kurma tarz1”/metodu olan sekiilerizm
yeni diinyanin ideolojisi olan modernizmin “ekseni’ni teskil etmekteydi. Bu nedenle aslinda
ikisi 6zdes sayilmist1.® Geleneksel diinya ise holistik bir diigiiniis bigimi lizerine kurulmustu
ve bu durum hemen hemen biitiin geleneksel yapilarda ortak bir temeldi.” Dolayisiyla Osmanli
siyasal zemininde Machiavelli, Westphalia ya da Adam Smith’i gormemek demek Osmanlilarin
sekiilerlesmedigi anlamina gelmemekteydi. Zira biitiin bu ayrilmalar siirecinin ortaya ¢ikardigi
en 6nemli husus kamusal ve 6zel alan ayrismasi idi.® Sekiilerlesmenin iizerine oturdugu temel

6 Bedri Gencer, “Sekiiler Gelenekten Sekiileristik Modernlige”, Rihile, (Temmuz-Eyliil 2010), s. 24-25.

7 Bu konuda tafsilat i¢in su eserlere bagvurulabilir: Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, ¢ev. Solmaz Zelyiit Hiinler,
(Istanbul, Paradigma Yayinlar1, 2000); Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, C. 1-3, cev. Ali Berktay,
(Istanbul: Kabalc1 Yayinlar1, 2003); Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig”, Erdem, C. 7, S. 20,
(1991), s. 375-470; Miibahat Tirker Kiiyel, “Ferdi Hiirriyet ve Hosgoriiniin Felsefi Boyutu”, Erdem, C. 8, S. 22, (1996),
s. 67-114; Bedri Gencer, Hikmet Kavsaginda Edmund Burke ile Ahmed Cevdet, (Istanbul: Kap1 Yayinlar1, 2011).

8 lJiirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Doniistimii, gev. Tanil Bora-Mithat Sancar, (istanbul: {letisim Yayinlari, 2010).
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de kamusal aland1. Halbuki Bedri Gencer’in belirttigi gibi geleneksel diinyada, 6rnegin Yunan
polisinde veya Islam medinesinde, 6zel ve kamusal alan; dolayisiyla dzel/kamu hukuku ayrim1
goriilmemekteydi. Fakat Roma, Bizans, Sasani, Abbasi ve Osmanli gibi modern devletin niivesini
olusturan “medeniyetsel emperyal sistemlerde” bu ayrim ortaya ¢ikmaya baslamaktaydi. Bu
ayrim dogrultusunda Osmanli hukuku ikili bir yap1 arzediyordu.” Seri/6rfi-sultani hukuk
olarak ayrilan bu yapi, devletin hem sahsi hem gayr-i sahsilik baglaminda bir potansiyel
tagimasina neden oluyordu.' Nitekim “elit politikasi”na dayali geleneksel toplumlarda yonetici
tabaka temel siyasi aktor olarak islediginden,' biirokrasi kurumunun siyasi sistem i¢erisinde
bagimsizlik kazanmasinin ve biirokrasinin {ist kademelerinin idari oldugu kadar temel bir
siyast aktor haline gelmelerinin de yolu agikti. Dolayisiyla Osmanli imparatorlugu’nun Islami
geleneksel boyutlarinin yaninda, gelismis patrimonyal biirokrasisi, onlara, modern devletin
niivesini olusturan bir boyut kazandirmaktayds.? Nitekim Halil inalcik’a gore Max Weber’in
“sultanizm” ile kastettigi “asil olarak Islam1 hiikiimlerden degil, fakat temel felsefe ve yapisini
Bizans ve Sasani mirasina bor¢lu olan halifelik devlet teskilatindan ¢ikmist1”.!* Weber’in
modern devletin temel 6zelligi olarak addettigi biirokrasi, geleneksel diinyada iran pratiginde
en gelismis 6rnegini bulmus, Abbasi ve Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu ile birlikte Anadolu
Selguklular1 sayesinde Osmanlilara intikal etmisti. Boylece “devlet”, hem sultanin sahsinda
tecessiim eden “hakiki bir kisilik” hem de kapikullar1 biirokrasisinin “bekg¢iligini” yaptigi
“hitkm1 bir kisilik” kazanmisti; ancak nihai olarak siyasi mesruiyeti sultan temsil ettiginden
biirokratik, tiizel boyutun galebesiyle, kisisel devletin Batr’da oldugu gibi modern devlete, bir
iktidar aygitina doniismesi miimkiin oldugunca 6nlenmeye ¢aligiliyordu.'

Bunu ise hiikiimdarlar geleneksel siyaset diisiincesinin en miithim referanslarindan
biri olan erkdn-1 erbaa'® arasindaki dengeyi muhafaza ederek yapmaya calistyordu. Bir tiir
“ideal tip”lestirme olan bu tasnif'® uyarinca higbir zimrenin bir digerine karsi kemiyeti ve
elbette keyfiyeti degismemeliydi. Ehl-i seyf, ehl-i ilm, tiiccar ve ¢ift¢i arasindaki dengenin
miimkiin oldugu kadar muhafazasi hiikiimdarin ve sistemin mesruiyetinin ve iktidarin da
onemli ayaklarindan birini teskil etmekteydi.'”” Bu sistemin dayandigi temel ise geleneksel
toprak miilkiyetinde kendini belli etmekteydi.' Ozel miilkiyetin sinirlandirildigi ve mird

9  Osmanli hukukunun séz konusu karakteri hakkinda bkz. Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Kldsik Cag (1300-1600),
cev. Rusen Sezer, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), s. 76-82.

10 Bedri Gencer, “Osmanlr’da Mesruiyet Tabakalasmasinin Olusumu”, Istanbul Universitesi Sivasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, S. 30, (2004), s. 76.

11 Geleneksel biirokrat, se¢ilmislerin kararlarini uygulamakla ytikiimlii idar? bir kadro degildir. Patrimonyal bir yapida
hiikiimdarin kararlarini uygulamakla gorevli, ayn1 zamanda siyasi bir kadrodur.

12 Gencer, “Osmanli’da Mesruiyet Tabakalagsmasinin Olugumu”, s. 73.

13 Halil Inalcik, “‘Sultanizm’ Uzerine Yorumlar: Max Weber’in Osmanli Siyasal Sistemi Tiplemesi”, ¢ev. K. Aydin
Akagiindiiz, Diinii ve Bugiiniiyle Toplum ve Ekonomi, S. 7, (1994), s. 9-10.

14 Gencer, “Osmanli’da Mesruiyet Tabakalagsmasinin Olugumu”, s. 73.

15 Erkan-1erbaa hakkinda bkz. Mehmet Oz, Osmanli’da “Céziilme” ve Gelenek¢i Yorumculart, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2005), s. 188-190.

16 Serif Mardin, bu ikili modeli ancak bir “ideal tip” olarak degerlendirmek gerektigini belirtmektedir. Serif Mardin,
“Tabakalagsmanin Tarihsel Belirleyicileri: Tiirkiye’de Toplumsal Sinif ve Sinif Bilinci”, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset,
der. Miimtaz’er Tiirkdne-Tuncay Onder, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2008), s. 91. Ayrica bkz. Rifaat Ali Abou-El-Haj,
Modern Devletin Dogasu: 16. Yiizyildan 18. Yiizyila Osmanli Imparatorlugu, cev. Oktay Ozel-Canay Sahin, (Ankara:
Imge Kitabevi Yayinlari, 2000), s. 90; Hiiseyin Yilmaz, “Tanzimat Oncesinde Osmanli Devletinde Anayasal Gelenek”,
Notlar, (Istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi Tiirkiye Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2005), s. 36; Suraiya Faroghi, “Krizler
ve Degisim 1590-1699”, Osmanli Imparatorlugu’'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, C. 11, ed. Halil inalcik-Donald Quataert,
(Istanbul: Eren Yayinlari, 2004), s. 674.

17 “Padisah bunlar arasinda, kokii ibn Sina’ya giden bir kavramla ‘nefs-i ndtika’ (sarkag veya kris, Ingiliz monarsisinde
oldugu gibi The Crown-Tag) rolii oynayarak, dengeyi veya bir anlamda ‘elit dolasiminin’(circulation of elites) saglikli
bir sekilde akisini, ‘siyasi mesruiyeti’ sagliyordu.” Bedri Gencer, “Osmanli Siyasi Felsefe ve Rejimi: Kurulusun 700.
Yildéniimii Miinasebetiyle Bir icmal”, Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 4-5, (2000), s. 114,

18 Kemal Karpat, “Osmanli imparatorlugu’nda Toprak Rejimi, Sosyal Yap1 ve Cagdaslasma”, Ortadogu’da Modernlesme,
ed. William R. Polk-Richard L. Chambers, (Istanbul: insan Yayinlar1, 1995), s. 107; Serif Mardin, “Tiirk Siyasasini
Aciklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre liskileri”, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, der. Miimtaz’er Tiirkéne-Tuncay
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topraklarin reaya tarafindan ekilip-bicilmesi ve vergi verilmesi tizerine oturan bu mekanizmada,
imparatorluk aslinda biiyiik oranda tarim toplumunu idare etmek iizere teskilatlanmisti.
Sehirlerin ve sehirlilerin/biirokratlarin sayisinin artmasi ise teskilat yapisini evrilmeye
zorlamaktaydi. Habermas, “‘foprak’in esas oldugu bir zeminde, ¢ogunlukla hiikiimdarin
kendi mali olan sehirler, feodalizmin ayrilmaz unsurlar olarak karsimiza ¢ikarlar. ilk dsnem
kapitalizmde ise 0zgiir sehirler, burjuva kamusunun gelismesinde belirleyici rol oynarlar.”
1 demektedir. Osmanli sosyo-politik zemini ile kismi benzerligin goriilebilecegi bu toprak
temelli iktidar algisinin, burjuvanin para ekonomisi iizerinden biriktirdigi sermaye ile siyasi
anlamda edindigi haklar tizerinden degismeye basladig1 goriiliiyordu.?® Bu siireg ise kamusal
ve 0zel alanlarin birbirinden ayrildig1 ve tiizel kisiligi haiz (gayr-1 sahsi) bir devlet algisinin
ortaya cikisi ile neticelenecekti.”!

16. yiizy1lin ikinci yarisina ve bilhassa 17. yiizyila gelindiginde Osmanli imparatorlugu’nda
da para ekonomisi gelismeye baglamist1.? Para ekonomisi ve iltizdm “sektorii”niin sundugu
firsatlar ile birlikte de, aslinda, pratikte dogrudan hiikiimdarin berati ile miisahhas kilinan
redya ve askeri olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutulan® erkan-1 arbaa arasindaki gegisler
oldukca ¢ogalmisti; bunun yaninda s6z konusu gegislerde sermayenin 6nemi artmisti ve hatta
merkezi yonetimi icbar edici bir tarafi hasil olmaya baglamist.

17. ylizy1l Osmanli siyaset literatiiriinde “gerileme”nin bas miisebbiplerinden olarak
goriilen “ecnebi” olarak isimlendirilen bu redya menseli askeri kesimin 6nemli tarafinin iste bu
iktisadi temel oldugu anlasilmaktaydi. Belgeler lizerinde yapilan taramalar neticesinde sermaye
sahibi kisilerin askeri kesime iktisadi temelleri tizerinden nasil sigradiklar1 goriilebilmekteydi.*

Onder, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2008), s. 43.

19 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniistimii, s. 64. (dipnot 8, vurgu bize ait).

20 J. Habermas’in “burjuva kamusallig1” kavrami ¢ok kisaca soyle aciklanabilir: Temsili kamusu ile kraldan ayr1 bir
kamusallik viicuda getiren burjuva, saraya karst sehirleri kendi kamusalliklarinin mekani haline getirerek, ayr1 bir
iktidar odagi haline gelmislerdir. Tafsilat i¢in bkz. Habermas, Kamusalligin Yapisal Doniisiimii, s. 98-116.

21 Modernizmin ve sekiilerligin en 6nemli hususiyetlerinden birisi de gayr-1 sahsilesme idi. “Nedensel yasalar tarafindan
yonetilen” mekanik bir evren algisinin neden oldugu bu gayr-i sahsilesme ile birlikte beseri hal ve gidisat giderek daha
¢ok gayr-i sahsi diizenler baglaminda anlagilmaya baslanmisti. Dolayisiyla daha 6nceki sahsi formlarin yerini gayr-i
sahsi formlar almaya baslamist1. Charles Taylor, Sekiiler Cag, ¢ev. Dost Korpe, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2014), s. 333.

22 Iktisadi donemleri “dogal ekonomi, para ekonomisi ve kredi ekonomisi” olarak iice ayirmak miimkiindiir. Para, icat
edildiginden beri muhakkak her donemde kullanilmisti; fakat para ekonomisinin ayirt edici vasfi ticaret hacminin
genislemesi ile birlikte paranin dolasiminin artmasi ve ddemelerin giin gectikge ayni olmaktan ziyade nakdi olarak
yapilmaya baslanmast idi. Henri Pirenne, Ortagag Avrupa’sinin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, ¢ev. Uygur Kocabasoglu,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), s. 121-123. 16. yiizy1lin ortalarinda Osmanlilar ile Avrupa arasinda daha énce
goriilmemis bir ticaret ag1 meydana gelmisti. Ayrica Osmanli sehirlerinin demografik biiylimeyle orantili kaydettigi
biiytime, tarimsal tirlinlerin ve diger mallarin pazardaki talebini arttirdi. Boylece pazara yonelik bir tiretim siireci
basladi ve bu iste kullanilan 6deme araci bilyiik nispette para olmaya baslamisti. Bu donemde yasanan ticari gelismeyi
Halil inalcik ve Suraiya Faroghi tarafindan kaleme alinan bir¢ok kitap ve makaleden takip etmek miimkiindiir (Bu
calismalar1 temsil etmesi bakimindan su iki calismaya bakilabilir: Halil inalcik, Osmanh Imparatorlugu’'nun Ekonomik
ve Sosyal Tarihi, C. 1, (Istanbul: Eren Yayinlar1, 2000); Suraiya Faroghi, “Krizler ve Degisim 1590-1699”, Osmanl
Imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, C.11, ed. Halil Inalcik-Donald Quataert, (istanbul: Eren Yayinlari, 2004),
s. 545-757. Para ekonomisinin yayginlagsmasi: ve bununla baglantili olarak iltizam “sektorii”niin ve para vakiflarinin
gelismesi hususunda tafsilat i¢in bkz. Baki Tezcan, The Second Ottoman Empire: Political and Social Transformation
in the Early Modern World, (New York: Cambridge University Press, 2010), s. 18-33. Ayrica mevsimlik seferlerden
cephe savaslarina gecilmesi ve atesli silahlarin dneminin artmasi ile birlikte piyade askerine ihtiya¢ artmisti. (Osmanlt
ordu meveudunun artist hakkinda son zamanlarda yazilmis faydal bir tartisma igin bkz. Ozgiir Kolgak, XVII. Yiizyil
Askeri Geligimi ve Osmanlilar: 1660-64 Osmanlt Avusturya Savagslart, (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2012), s. 75-102.) Maaslarini nakit alan bu piyadeler icin nakdi bir ekonomi elzemdi.
Mehmet Oz, “Modernlesme Oncesinde Osmanli Toplumunda Eskiyalik Hareketlerinin Niteligi ve Ozellikleri”, SDU
Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Prof. Dr. Bayram Kodaman’a Armagan Ozel Sayis1, (2010), s. 230.

23 Karpat, Miisliimanlarin “biiyiik tistatlar” olarak adlandirdiklarini sdyledigi Eflatun ve Aristo’dan esinlenilen bu
tabakalagmanin 6ziinde iki sosyal sinifa indirgendigini sdylemektedir. Kemal Karpat, Osmanli Modernlesmesi: Toplum,
Kuramsal Degisim ve Niifus, ¢ev. Akile Zorlu Durukan-Kaan Durukan, (Ankara: Imge Kitabevi, 2002), s. 13. Inalcik,
vergi verenler ve vermeyenler seklinde bu tasnifi daha da somutlagtirmigtir. Inaleik, Kldsik Cag, s. 74.

24 Baki Tezcan para ekonomisinin yayginlagmasi ile birlikte 16. yiizyilin sonlarindan itibaren defterdarlik statiisiiniin
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Ornegin Bursa’dan Bostan Celebi b. Hice Memi, 9 Eyliil 1592 tarihinde Bursa ihtisib mukataasini
iltizam edince iltizdm sartlar1 arasina “Dergah-1 Ali ¢avuslugu sadaka buyurulmasr™ni ve
mukataa tlizerinden alinacak olsa dahi ¢avuslugunun tizerinde siirekli kalmasini istemis ve
kabul ettirmisti.?’ izmir giimriik mukataas1 miiltezimi Hact Mehmed de ayni1 yolla kapikulu
sipahileri arasina dahil olmustu.?® Trabzon’da da Kuzgunzade Mustafa Celebi, muhtemelen
babasinin kapikulu sipahisi olmasindan faydalanarak dnce bey unvani ile kapikulu sipahisi
olmus, babasinin vefatinin akabinde de ondan kalan miilkleri satarak ve bir takim borg-alacak
iligkileri icerisine girerek elde ettigi sermaye ile 19 Temmuz 1632 tarihinde senesi 5 yiik
akgeye olmak iizere Trabzon iskelesi giimriik mukataasini iltizam etmisti. Trabzonlu Kuzgun
ailesinin ferdi olan Mustafa Celebi/Bese/Bey/Aga, tasrali zengin bir kapikulu sipahisi olarak
ayni zamanda Trabzon kalesi besliilerinin de agasi olmustu. Zira iskeleyi iltizam edenler ayni
zamanda beslii agas1 olmaktaydilar.?” Bu sekilde sehrin politik hayatinda aktif olabilecegi
iki vazifeyi birden elde etmisti. Bu donemde Kuzgunzade Mustafanin iizerinde tasidigi
bir¢ok unvanin gosterdigi lizere bir “unvan enflasyonu” yasanmaya baglanmist1.?® Kisiler
para ekonomisi ve iltizdm “sektorii”niin sagladig: firsatlar tizerinden kisisel faaliyetleri ile
ve Imparatorluk siyasasinda 6nemi gittik¢e artan iimera kapilarina dahil olarak bir yiikselis
trendi yakalamakta ve askerilesmekte idiler.”

Askerilik berat1 da artik para ile alinir-satilir hale gelmisti. Tagrali/tasrada baz1 kisiler
gelistirdikleri bir takim iktidar iligkileri neticesinde merkezden kismen bagimsiz bir sekilde
askerilesmekte ya da daha dogru bir ifade ile “kapu”dan uzakta kapikulu olmaktaydilar.
Trabzon Kalesi muhafazasina memur olan Deveci Ali Aga, Kalanima adli kdy sakinlerinden
“tahminen” 50 yasindaki Musa b. Sahsuvar’t mahkemeye getirtmis ve sorgulatmisti. Musa, “ben
mukaddema cebeci idim hala Islimbol’da sakin olan oglum elli dokuzuncunun odabasisindan
bana mektib gonderiib seni yenigeri iyledim didi hala yenigeriyim” demisti.*® Goriilebilecegi
iizere, berat yerine “mektup” ile ayrica odabasi ve yenigeri olan oglun “iylemesiyle” kisiler
yenigeri olabilmekteydiler.’!

oneminin arttigini belirtmektedir. 16. yilizyilin baslarinda goriilmeyen bir sekilde vezir riitbeli pasa unvanli defterdarlarin
sayist artmaktadir. Ayrica 17. yiizyila gelindiginde Salih Pasa (6. 1647), Hezarpare Ahmed Pasa (6. 1648) ve Sofu
Mehmed Pasa (6. 1649) gibi defterdar kokenli sadrazamlarin ortaya ¢ikmasi politik hususlarda paranin éneminin
artmasina isaret etmektedir. Tezcan, 17. ylizyilin baslarinda Defterdarlik yapan Ahmed Pasa ve Baki Pasa’larin
ilkinin kapikulu sipahisi ve ikincisinin yenigeri menseli olmalarini; ayrica devsirme kokenli olmamalarini da Osmanl
merkez ordusunun gittik¢e finansal bir kurum olmaya baglamasi ile iliskilendirmektedir. Bunun yaninda 16. ytizyilin
ortalarindan itibaren kiigiik yatirimeilar, Osmanli ordusunu finansal koruma ve sosyal statii temin eden bir kurum
olarak géormeye baslamiglardir. Tezcan, The Second Ottoman Empire, s. 15-16.

25 Ozer Ergeng, “Osmanli Klasik Dénemindeki ‘Esraf ve Ayan’ Uzerine Bazi Bilgiler”, Osmanli Tarihi Yazilari: Sehir,
Toplum, Devlet, haz. Derya Onder, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), s. 394.

26 Tezcan, The Second Ottoman Empire, s. 16. Kogi Bey bu “ecnebilere” iktisadi temellerini ifade etmek i¢in “bakkal-
cakkal” demekteydi. Goriceli Kogi Bey, Kog¢i Bey Risalesi, haz. Yilmaz Kurt, (Ankara: Ecdad Yayinlari, 1994), s.
55-59.

27 Trabzon besliileri hakkinda bkz. Kenan Inan, “Kad: Sicillerine Gore Trabzon’da Beslii Taifesi (1648-1658), XIV. Tiirk
Tarih Kongresi, 9-13 Eyliil 2002 Kongreye Sunulan Bildiriler, C. 11, 1. Kisim, Ankara 2005, s. 397-411.

28 Hiilya Canbakal’in Lawrence Stone’dan aktardigi “unvan enflasyonu” 6zellikle Ingiltere’de 16. yiizyilin sonu ve 17.
ylizy1l basindaki durumu nitelemek i¢in Stone tarafindan kullanilan bir kavramdir. Canbakal’in aktardigina gore,
“‘unvan enflasyonu’ hem erken modern donemin uzun vadeli biiylime dongiisiine, hem de devletin biiylimesine ve
giliclenmesine iliskin genel bir egilim sonucu ortaya ¢ikmis, zanaatkarlar ve hatta mahkamlar gibi ‘layik olmayan’
kimseler de dahil olmak iizere muhtelif gegmislerden gelen insanlara soyluluk verilmesine neden olmustu. Vergilerin
yiikselmesi vergi imtiyazi taleplerini, statii tayininin merkezilesmesinin yan1 sira toplumsal hareketlilik de unvan
taleplerini dogurmustu. Soyluluk unvani hem vergi muafiyetini hem de devlet nezdinde taninmis bir statiiniin itibarini
getiriyordu beraberinde.” Lawrence Stone, The Crisis of the Aristocracy, (Oxford: Oxford University Press, 1965, s.
71-95’den aktaran Hiilya Canbakal, /7. Yiizyilda Ayntab: Osmanli Kentinde Toplum ve Siyaset, ¢ev. Zeynep Yelge,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2009), s. 83.

29 Tafsilat i¢in bkz. Turan Acik, “‘Bey’likten ‘Aga’liga: 17. Yiizyilin ilk Yarisinda Trabzon’da Unvan Enflasyonu”,
Karadeniz Incelemeleri Dergisi, S. 16, (2014), s. 9-38.

30 T.S.S., 1826, 24/7.

31 Yine evail-i Receb 1062 (8-17 Haziran 1652) tarihli bir kayda gore, Hatuniyye Vakfi'ndan Samaruksa Kdyii cabisi
Mehmed, kdy sakinlerinden Ahmed b. Mahmud’u dava etmisti. Ahmed, kdy redyasindandi ve vakfa ait vergiyi vermesi
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Bu “ecnebi”lerin sayis1 giin gectikge artiyordu. Bunda bir diger neden de 16. yiizyila
yasanan niifus patlamasi neticesinde kdylerden sehirlere dogru yasanan gogtii. Yasanan niifus
patlamasit ile birlikte Anadolu’da koylii hanelerinin tasarruf ettikleri arazi miktarlar kiigiilmiistii.
Niifus ve ekilebilir arazi arasindaki dengesizlik nedeniyle bir¢ok koylii ailesi ise arazi dahi ekip
bicemez hale gelmislerdi. Bu durum ¢ifthane sisteminin ¢6ziilmeye basladigi anlamina geliyordu.
Elbette bu fakirlesmeyi de beraberinde getiriyordu. Bu ¢6ziilme ile baslayan degisimde bir diger
nokta ise yetiskin bekar erkek niifusunun sayisinin anormal 6l¢iide artmasiydi.* Nitekim Celali
isyanlarinin insan kaynaginin 6nemli bir kism1 bu levendlerden miitesekkildi. “Biiyiik kaggunluk™
ile birlikte bir¢ok kéy de ortadan kaybolmustu.** Bu kdylerin ortadan kaybolmasi ile paralel bir
sekilde kirsalda bekar erkek niifus oran1 da 6nemli seviyede diismiistii. Bu artik niifusun biiyiik
kismu ise sehirlere gog etmislerdi.** Her ne kadar Celali isyanlarinin etkisi Trabzon’da dogrudan
gozlenemiyorsa da burada da 17. ylizyilin ilk yarisinda bir takim kdyler bogalmisti.* Dolayisiyla
bosalan kdylerin sehirlere gog ettigi diisiiniilebilirdi. Nitekim sehrin niifusu da artmist1.’® Bu
niifus artisinin neden oldugu degisim ise redyanin askeri kesime girmek dogrultusundaki artan
talepleri ve faaliyetleri idi. Celalilerin asil amaci da askeri sinifa dahil olmakti.*’

gerektiginde buna yanasmamuisti. Sorgulanan Ahmed, “aslinda raiyyet oglu idim lakin akrabamizdan Kapict Mehmed
Istanbul’dan seni yenigeri iyledim diye babam Mahmud’a hitaben mektub génderip babam dahi Istanbul’a giderken fevt
oldu” seklinde ifade vermisti. Yine bir diger 6rnekte, Murad b. Mustafa, Mehmed Bese’nin yoldast olmus ve onunla
Istanbul’a gidip 60 kurusa yeniceri olmustu. Kenan Inan, “Trabzon’da Yonetici Yénetilen Iliskileri (1643-1656)”, Osmanli
Arastirmalart — The Journal Of Ottoman Studies, XXIII, Prof. Dr. Nejat GOYUNC e Armagan-2, (2004), s. 52-53.

32 Oktay Ozel, Tiirkiye 1643, (istanbul: iletisim Yayinlar1, 2013), s. 108-109.

33 Mustafa Akdag, “Celali Isyanlarindan Biiyiik Kaggunluk 1603-1606", AU DTCF Tarih Arastirmalar: Dergisi, C. 2, S.
2, (1964), s. 1-49.

34 Ozel, Tiirkiye 1643, s. 122. Bu hareketli sosyo-politik zeminde Osmanlilarin geleneksel siyasasinin “ideal birey” algisi
da degismeye basliyordu. Mekanda yardimlagmanin ve isb6liimiiniin zaruriyeti, dolayisiyla ferdin bir topluluk igerisinde
anlam kazanmasi lizerine kurulan bu siyasi vizyon igerisinde ele alinan “ideal birey”, devlet tarafindan -Ergen¢’in
oldukca tatmin edici bir sekilde izah ettigi izere- bir “mekana” ve bir “gruba” baglanmisti. Bunun muhafazasi ise
hiikiimdarin mesru iktidarinin muhafazasi anlamina geliyordu. Ferdlerin mekéana ve gruba bagliliklar: timar rejimi
sayesinde temin edilmekte ve belgelerdeki karsilig1 “defterlii” terimi ile ifadesini bulmaktaydi. Yani devletin olmasini
hi¢ istemedigi durum, bireyin “haric ez-defter” olmasi idi. Dolayistyla bireylerin aidiyetleri bu sekilde mekan ve
grup odakli olarak tespit edilmisti. Aidiyetin en {ist statiisii ise “reaya” olmakti. Bu tipi belirleyici bir diger 6zellik de
icerisinde bulundugu cemaatin diger fertlerinin kendisinden “razi1” olmalari idi. Bu sekilde cemaat igerisinde ferdlerin
olabildigince birbirine benzer olmalar1 temin edilmeye ¢alisiliyordu. Benzemek hususunda ayak direyenler ise kapisina
katran ¢calinmasi, mahalleden/kdyden ihrag edilmek gibi yaptirimlarla karsilasiyordu. Ergeng, belgeleri izlediginde bu
“ideal insan tipi” diizenini besleyen siirecin 16. yiizyilin sonuna kadar varligini siirdiirdiigiinii; fakat “bi¢imsel yapisi
degismeyen bu ortamda ‘ideal insan tipi’ni besleyen kaynaklarda bir yumusama” oldugunu belirtmektedir. Nitekim
timar sistemi bireyleri bir mekéana baglayicilik 6zelligini yitirmeye baslamisti. Bu hareketlilik hem mekanda hem de
gruplar arasinda giderek hizlandig1 i¢in toplumsal diizen ferdleri bu konuda daha “rahat” birakmaya baslamist1. Onemli
bir tespitle Ergeng, “kapiya katran stirmek” olgusunu ya da “kendiisiinii mescidde ne zamandir gérmeziiz” seklindeki
hosnuzluk ifadelerini igeren “belgeleri 17. ve 18. yiizyilda neredeyse hi¢ gormiiyoruz” demektedir. Yine mahalleden
ihra¢ da siklig1 giderek azalan bir husus haline gelmisti. Mahallelerde kiracilarin ¢ogalmast ile birlikte mahalledeki
nisbi homojenlik degismeye baslamisti. Dolayisiyla 17. ylizyilla birlikte “ideal insan tipi”nin yasam igerisindeki
baglayicilig1 “gevsemeye” baslamisti. Clinkii sdz konusu hareketlilik “nizadm-1 dlem” diislincesinin “statik” toplum
algisini degistiriyordu. Reayanin askerilesmesinin hizlandig1 ve yeni yasam alanlar1 aramak icin Istanbul’a gidislerin
arttig1 bu donemde “a

alem”e bakis farklilasmists. Ozer Ergeng, ““Ideal Insan Tipi’ Uzerinden Osmanli Toplumunun
Evrimi Hakkinda Bir Tahlil Denemesi”, Osmanli Tarihi Yazilari: Sehir, Toplum, Devlet, haz. Derya Onder, (Istanbul:
Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2013), s. 423-428.

35 1060 (1650) senesi i¢in Trabzon Eyaleti’nde bulunan 622 avarizhaneden vergi toplamak iizere ziiemadan Hasan tayin
edilmisti. Her bir haneden 5’er kdmil kurus yani 400 akg¢e, kendi maiseti i¢in de hane bas1 50 akce toplayacakti.
T.§.S., 1831, 89/1. Bununla birlikte Hasan, vergi toplanmasi siirecinde bazi kdylerin bosalmis oldugunun goriildiigiini
sOyleyerek merkeze arz-1hal etmis ve bos olan kdylerin vergilerinin diger yiikiimliilere paylastirilmasini ve ayrica “bila-
hizmet” muaf olanlara yiiklenmesini talep etmisti. Bunun tizerine merkezden gelen emirde ise redyaya zulmetmeden
“umumen” tahrir yapilmasi emredilmisti. 7.5.S., 1831, 89/3. 9 Sevval 1059. 17. yiizyilda yapilan avarizhane tahrirleri
hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Siileyman Demirci, “Osmanli’da Devlet, Toplum ve Ekonomi: XVII. Yiizyilda
Trabzon Eyaleti’nin Avarizhaneleri ve Vergi Miktarlar1 Uzerinde Gézlemler”, Ciépo, Osmanli Oncesi ve Osmanl
Arasgtirmalart Uluslararast Komitesi XVII. Sempozyum Bildirileri 18-23 Eyliil 2006, haz. Kenan Inan-Yiicel Dursun,
(Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi Karadeniz Arastirmalar1 Enstitiisii Yayinlari, 2011), s. 543-556.

36 16. yiizyilda Trabzon Sancagi’'ndaki niifus artis1 i¢in bkz. Hanefi Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon Sancaginda
Sosyal ve Iktisadi Hayat, (Ankara: T.T.K. Yayinlar1, 2002), s. 251-255.

37 Christoph K. Neumann, “Yeni¢ag Devleti ve Toplumu 1596-1703,” Kii¢iik Tiirkiye Tarihi, ed. Klaus Kreiser, Christoph
K. Neumann, (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2008), s. 153.
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Bu askerilesme temayiiliinii ise kullanilan unvanlardaki artigta gozlemlemek miimkiindii.
Yenigeriler, cebeciler ve topgular tarafindan kullanilan bese unvani incelenen ser‘iye sicillerinde
hemen her kayitta karsimiza ¢ikarak olduk¢a dnemli bir niifusa sahip olduklarini ihsas
ettirmektedirler. Bununla birlikte beselerin karsimiza ¢ikis sekilleri herhangi bir sehir sakini
gibi oldukca yerellesmis olduklar1 ve sosyo-ekonomik hayatin hemen her yerinde varlik
gosterebildikleri dogrultusundadir. Dolayistyla muharip bir sinif olmanin 6tesinde dinamik
bir sehirli sinifi olduklar: anlasilmaktadir. Tiiccar beselere, esnaf beselere rastlamak oldukca
olagandir. Ornegin Mustafa Bese sira ticareti yapmaktadir ve Ali Kethiida’dan sira almistir.
Bir diger Mustafa Bese de tiiccar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Yine Ali Bese sarag,*
Dervis Bese berber,* Murad Bese de bakkaldir.** Abdi Bese hallac,” Receb Bese debbag,*
Ali Bese attar*’ ve Ferhad Bese* ile bir baska Ali Bese kasaptirlar.’ Ornekleri cogaltmak
miimkiindiir.*® Yine beselerin hayvancilik yaptiklar1 goriilmektedir. Ayasofya sakinlerinden
Tiirkmen Hasan b. Iskender, oglu Durmus Bese b. Hasan’a 800 adet koyununu, toklusu ve
kuzusu ile 800 kurusa satmistir.* 800 adet koyunu alan bir Tiirkmen-bese olan Durmusun
bu miktardaki koyunu kar amagh satin aldigi muhakkaktir.’® Ayrica vakif miitevellisi, cabi,
muhtesib beselere de rastlamak miimkiindiir.”' Beselerin beklenebilecegi gibi evlenip ¢ocuk
sahibi olmalari, miras birakmalar1 gayet normal bir vakadir.’? Biitiin bu 6rneklerden ¢ikan sonug
ise bese unvaninin “klasik” donemin “ideal” askeri kesimine has bir karakter tasimadigidur.
Dolayisiyla bese unvaninin, bese unvani tastyan kisilerin sayilarinin ¢oklugu da dikkate
alindiginda, merkezi hiikiimet ile sik1 baglar1 olmayan, oldukga yerellesmis bir unvan oldugu
gortilmektedir. Nitekim redya olan bir kisim gayr-i Miislimler de ihtida ettikten sonra hemen
bu unvani alabilmektedirler.>® Yine zimmilerin ihtida ettikten sonra bir sekilde bese unvani
alsalar bile daha dnce redya iken tasarruf ettikleri topragi tasarruf ediyorlarsa osriinii vermekle
miikellef olduklar1 anlasilmaktadir.>*

Bese unvaninin bu kadar ¢ok karsimiza ¢ikmasi ve genel itibariyle bese unvanli kisilerde
hi¢bir muharip karaktere dair ize rastlanmamasi, readyanin askeri kesime artan dlgiilerde dahil
olmasi ile birlikte toplumsal zemini olan yeni bir tiir askeri sinifin ortaya ¢ikmaya basladigini
gostermekteydi. Askeri sinifa gecenlerin hemen biitiin vergilerden muaf olmamasi ve ziraat
ile ugrasan bir askeri grubun varligr* hiikkiimdar ile askeri ve reaya olmak arasindaki baglarin
asinmaya baslamasinin 6nemli bir gostergesi idi; zira askeriligin tabiat1 degismeye baslamist.
ileride sosyo-ekonomik temellerini giin gegtikge artiracak olan bir askeri sinif ortaya ¢gikmaya
basliyordu.

38 T.§.S.,1824,24/1.

39 T.8.S., 1831, 30/3. Tiiccar beseler i¢in ayrica bkz. T.S.S., 1821-4, 8/3; T.S.S., 1828, 116/12; T.S.S., 1830, 65/2.

40 T.8.S., 1824, 24/8.

41 T.S.S., 1831, 27/2.

42 T.S.S., 1824, 26/8. Bir bagka bakkal-bese i¢in bkz. T.S.S., 1824, 19/14

43 T.S8.S., 1824, 27/4.

44 T.8.S., 1830, 54/6.

45 T.8.S., 1831, 17/10.

46 T.S.S., 1824, 16/9. Bagka kasap-beseler i¢in bkz. 7.5.S., 1824, 63/6; T.S.S., 1825, 63/6; T.S.S., 1830, 14/3, 60/9.

47 TS.S., 1824, 21/5. Muhtemelen ayn1 Kasap Ali Bese’nin Gavlas (?) Kdyii’nde bir tarlasi vardir. 7.5.S., 1828, 116/8.

48 T.8.S.,1822,5/2; T.S.S., 1824, 21/10, 45/1, 47/1; T.S.S., 1828, 18/6.

49 T.8.S., 1828, 147/7.

50 Bir diger 6rnek i¢in bkz. 7.S.S., 1827, 82/9.

51 TS.S., 1821, 51/6; T.S.S., 1821-4, 20/5; T.S.S., 1824, 6/1; T.S.S., 1828, 111/10. T.S.S., 1830, 61/4, 61/5; T.S.S., 1824, 65/7.
Ayni kayitta Mehmed Bese, Hasan Bese ve Ali Bese de balikg1 olarak goriinmektedirler.

52 TS.S., 1824, 5/11, 14/5, 25/3.

53 Evira (?) isimli bir zimm1inin oglu olan Mehmed, bese unvani alan bir muhtedi-besedir. 7.5.S., 1828, 75/6. Trabzon’un
yerlisi olan baska muhtedi-beselere 6rnek olmasi agisindan bkz. 7.5.S., 1826, 23/7, 53/10; T.S.S., 1827,27/2, 81/7, T.S.S.,
1831, 47/10, 69/5.

54 Zimmi iken ad1 Gorgor olan Ali Bese dokuz sene dnce kdyiinii terk etmistir. Fakat kdyiin zdimi Mehmed Ali Bey, Ali
Bese’yi ele gegirince hemen davaci olmus ve 9 senelik birikmis vergi borcunu talep etmistir. 7.5.S., 1831, 53/5.

55 Ziraatle ugrasan ve vergi veren askerilere 6rnek olmasi agisindan bkz. 7.§.S., 1824, 13/11, 48/4, 55/2.
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Bu istikamette hemen her kayitta karsimiza ¢ikan bir diger unvan da “celebi” idi.
Seckin aile gocuklarinin,*® esraf ve ayanin, ilmiye mensuplarinin, dini erkanin, babalarinin
sosyal statii ve kiiltiirel degerlerini siirdiiren biiytik tiiccarlarin ogullarinin kullandigr*’ ¢elebi
unvani 17. yiizyila gelindiginde aynen bese unvaninda oldugu gibi toplumun hemen her
kesiminden kisiler tarafindan kullanilir hale gelmis ve ¢elebilerin yaptiklari islerin bir sinir1
kalmamusti. Eski bir kole dahi ¢elebi unvani alabilmekteydi.*® Burada bilhassa 6nem arzeden
husus ise kapikullarinin ¢elebi unvani kullanmasiydi. “Ebnd-i sipahiyandan” Sadi, bir kayitta
celebi® unvani ile anilirken hemen alttaki kayitta Sadi Bey olarak karsimiza ¢ikmaktaydi.®
Mustafa Celebi, boliikbasiydi.®! Ayrica Beslii neferlerinin béliikkbasilarindan Mehmed’in
unvani da ¢elebiydi.*? Trabzon kalesi topgularindan Hasan’in unvani ise bese olmasi gerekirken
celebiydi.®® Birgok yenigerinin de unvani ¢elebi olarak goriinmekteydi. Trabzon sakinlerinden
ve Dersaadet yenigerilerinden Mehmed, ¢elebi unvanliydi ve ayni unvana sahip bir kardesi
de bulunmaktaydi.®

Goriilebilecegi iizere hemen her yerde askeri sinifa mensup bir kisiyle karsilagsmak
miimkiindii. Bilindigi iizere “klasik” donem itibariyle askeri kesimin niifusu bir sehrin toplam
niifusunun genelde % 10’unu teskil etmekteydi.® Fakat 17. yiizyila gelindiginde bu oran %
35’1ere kadar ¢ikabilmekteydi.®® Dolayisiyla boyle bir zeminde kimin askeri kimin redya oldugu
da karigmaya baslamis ve vergi talebi tizerinden kadi mahkemesine bu konuda bir¢ok sikayet
gelmeye baslamist1.®” Askeri ve redya arasindaki ayrimin bulaniklagsmast, birgok kisinin askeri
“namiyla” gezerek eskiyalik yapmasina sebep olmustu.®®

Bdylece yerli bir dinamik {izerinden Osmanli biirokrasisi icerisine artan sayilarda “ecnebi”
dahil olmaya baslamist1. Bazi arastirmacilar bunu “Osmanlilagsma” olarak addetmektedirler.*’
Biz, “Osmanlilagsma” kavramini, iktidarin sahibi sadece Osmanli hanedanindan kisiler iken

56 Halil Inalcik, “Istanbul’un incisi: Bedesten”, Iktisat ve Din, haz. Mustafa Ozel, (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), s. 127.

57 Ergeng, “Osmanli Klasik Dénemindeki ‘Esraf ve Ayan® Uzerine Baz1 Bilgiler”, s. 391.

58 AliBey b. Murad’in azadli kélesinin ismi Murtaza Celebi b. Abdullah idi. Ali Bey’in daha 6nceden biitiin mal varligini
kendisine hibe ettigi anlasilmaktaydi. 7.5.S., 1828, 75/5.

59 T.§.S., 1821, 54/7.

60 T.8.S., 1821, 54/8.

61 T.8.S.,1824,9/6.

62 T.S.S., 1831, 60/7.

63 T.8.S., 1831, 50/5.

64 T.§.S., 1822, 13/11. Celebi unvanl diger yenigeriler i¢in bkz. 7.5.S., 1822, 15/2 (Veli Celebi adl1 yenigeri ticaret
yapmaktadir), 23/9 (Mustafa Celebi), 28/6, 57/8 (Uveys Celebi, Imaret-i Hatuniyye subasisidir); T.5.S., 1823, 43/2
(Mehmed Celebi, sefine satin almaktadir); 7.5.S., 1823-1, 6/1 (Berberzade Mustafa Celebi, Trabzonlu bir ailenin yenigeri
ferdidir), 22/2, 23/3 (Hasan Celebi, ev satin almistir), 24/3 (Mehmed Celebi b. Yahya Bese, sefine satin almistir), 26/3
(Abdurrahman Celebi, amcasinin ogluna kefil olmustur), 29/5 (Ortahisar sakinlerinden Ibrahim Celebi, miilk satmistir),
35/2 (Abdulbaki Celebi, miilk satin almistir), 63/1, 81/3 (Omer Celebi, suf‘a talebinde bulunmustur), 96/6 (Mehmed
Celebi, Asag1 Hisar’da mahzen satin almistir); 7.5.S., 1826, 31/1 (Dervis Celebi, firin satin almistir); 7.5.S., 1830, 58/2.

65 Ozer Ergeng, Osmanli Klasik Dénemi Kent Tarih¢iligine Katki: XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya, (Ankara: Ankara
Enstitiisii Vakfi Yayinlari, 1996), s. 126-127.

66 Canbakal, 17. Yiizyilda Ayntab, s. 91. Canbakal’in tespitlerine gore, “17. ylizy1l fermanlar1 incelendiginde askeri
teriminin taniminin daha kapsamli bir hal aldig1 goriiliiyor. Bagka bir deyisle 17. yilizy1lin Osmanli Devleti statii ve
imtiyaz dagitiminda bir 6nceki yiizyila kiyasla daha serbest davraniyordu.” Canbakal, 17. Yiizyilda Ayntab, 85-86.

67 Kaya Koyii'nden Kara Mustafa meclis-i ser‘e getirilip redya misin kuloglu musun diye sorgulanmisti. Kara Mustafa
ise redyadan oldugunu ifade ettikten sonra, kdy agast Ahmed Cavus da “merktim Kara Mustafa reaya oglu reaya olub
beher senede bas harcin viregeldigin ihbar” etmisti. “el-hacc Mehmed Aga dahi mezkir Kara Mustafa’nin babasi
Bayram nam kimesne sabikan redya iken cebeci oldum deyii yakali dolama giymekle sabikan Mir-i Miran Mehmed
Pasa hazretleri merkim Bayram’un yakasin kesiib 50 gurus cerimesin ald1 reaya oglu reayadir deyii meclis-i ser‘de
haber” vermisti. 7.5.S., 1824, 60/7.

68 T.5.S., 1828, 93/2. Evahir-i Sevval 1042 (1-9 Mayis 1633); 7.5.S., 1828, 94/1.

69 Bu kavram, imparatorluk merkezi ile eyaletler arasinda 150 yillik merkeziyetgi “klasik” yonetim altinda goriilenden
daha farkli ve belki de daha kuvvetli bir biitiinlesmenin dogmasini ifade etmektedir. Daha somut olarak da, bir yandan
yerel halkin merkezin idare ve dagitim aglarina dahil olmasi ve boylece sisteme entegre edilmis bir segkinler sinifinin
olugmasi; diger yandan da Osmanli biirokrasisinin mensuplarinin yerlilesmesini ifade etmektedir. Canbakal, 17. Yiizyilda
Ayntab, s. 82
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ve Osmanli olmak “klasik’ donem itibariyle sadece hanedana mahsus bir husus iken, iktidara
ortak olan bir kisim kisilerin ortaya ¢ikmasi seklinde okuyoruz. Bunu ise Habermas’in
hiikiimdara ve saraya ait oldugunu ifade ettigi temsili kamunun/iktidarin’ yaninda, bir
baska kamusalligin daha dogmaya basladig seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu noktada
yerlilesme sehirlerin mahrise olarak hiikiimdara olan bagliliklarinda da biiyiik ihtimalle bir
kisim mesruiyet problemlerine neden olmaktaydi. Yerellesen biirokrasi, saraydan ayr1 bir iktidar
ag1 gelistirerek sehri kendi kamusalliginin mekani haline getirmeye baglamisti. Nitekim buna
dair bir diger isaret, incelenen sicillerde ¢okca karsilasan; kurulan bir kisim yerel ittifaklar
ile merkezin manipiile edilmesi neticesinde, bazi biirokratik gorevlerin yerli bir iktidar aygiti
sayesinde elde edilmesi idi. Ornegin Hatuniyye Vakfi miitevellisi Mehmed, ordu-y1 hiimay{ina
arz gonderip, giinliik 13 akg¢e vazife ile vakif nazir1 Sadi gereken hizmeti yapip herhangi bir
kusuru yok iken yine “salih, dindar ve ehl-i vezayif kendisinden razi iken”, Abdurrahman adli
kisi ismini okuyamadigimiz bir yerin kadisinin arzi tizerine nezareti alip berat ettirmisti.”
Gortiilebilecegi lizere bir kadi ile kurdugu yerel ittifak neticesinde Abdurrahman, kadinin
arziyla Sadi’nin vazifesini elinden almisti. Bu noktada kadi arz1 ve bunun {izerine verilen
berat, aslinda atamanin mesruiyetinin teminatiydi. Fakat Sadi’'nin herhangi bir kusuru yok
iken merkezin dogrudan kontroliiniin olmadig1 bir yerde, Abdurrahman hiikiimdar iktidarini
manipiile ederek vazifeyi temin etmisti. Dolayistyla mesru gibi goriinen bir yerde hiikiimdarin
iktidarini manipiile etmeye yonelik bir fiil, durumun mesruiyetini sorunlu hale getirmekteydi.”?
Hatta sancakbeyligi ve Beylerbeyilik dahi bu manipiilasyondan payin1 almaktaydi.”

Sonug itibariyle yerel dinamiklerin merkeze karsi gelistirdigi yanhs bilgilendirme ile
karakterize bu politik manevralar, ciddi bir iktidar miicadelesi olarak goriinmektedir. Bir kisim
mansiplarin gayr-i mesru yoldan hiikiimdarin mesruiyetini temin ederek ele gegirilmesi ortada
bir mesruiyet zaafina neden olmaktaydi. Bu zaafi artiran en mithim unsur ise ehl-i 6rfiin ehl-i
ser‘’ ve diger ziimrelere nazaran sehirde edinmis olduklar1 asir1 iktidardi.

Bu noktada 6nce yenigerilerin durumuna baktigimizda oldukga ¢arpici hususiyetlerle
karsilasmak miimkiindii. Osmanli imparatorlugu’nun patrimonyal karakterinin en énemli
gostergelerinden birini teskil eden yenigeriler, “klasik” donemde nispeten az sayilari ile
sikica hiikiimdara bagli bir orduyu teskil ediyorlardi. Once pencik ile daha sonra da devsirme
sistemi ile tegkil edilen bu 6zel ordu, ayrica Osmanli hitkimdarinin iktidarini pekistiren en
onemli askeri birlik idi.”” Bununla birlikte bilhassa 16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren

70 Temsili kamu, kendisini toplumsal bir alan, bir kamu alan1 olarak ortaya koymaz; “daha ¢ok deyim yerindeyse, bir statii
belirtisidir. Hangi derecede olursa olsun, toprak beyinin statiisii kendi bagina, ‘kamusal’ ve ‘6zel’ dl¢iitleri kargisinda
tarafsizdir; ancak sahibi, bu statiisiinii kamusal olarak sunar: kendisini hep ‘daha yiiksek’ bir erkin cisimlesmesi
olarak gosterir, sergiler.” Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, s. 64-65. Habermas, Gadamer’in “temsiliyet”
kavraminin tarihi hakkindaki agiklamalarini kendisine referans alarak meseleyi daha da agik bir sekilde ifade eder.
Gadamer: “Romalilara asina olan bu sozciik, Allah’in insan seklinde goriinmesi ve corpus mysticum [batini yasasi]
yolundaki Hiristiyan diisiincesi 1s181nda biitliniiyle yeni bir anlam doniisiimiine ugrar. Temsiliyet artik resmedilme ve
resimle tasvir demek degildir (...) yerini tutmak, yerine gegmek, vekalet etmek demektir (...) Repraesentare [temsil
edis], simdi ve burada var etmek demektir (...) Hukuksal (kutsal haklar anlayisina dayali) temsiliyet kavraminda
onemli nokta, persona repraesentate [temsil edilen sahis] bir yandan takdim edilen, arz edilen iken, diger yandan, onun
haklarini kullanan ‘temsil eden’in, temsil ettigi sahsa bagimli olusudur.” demektedir. Yani bu terimle 17. yiizyila dek
“tanrisalligin temsili mevcudiyeti” kastedilmistir. Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, s. 65.

71 T.S.S.,1825,102/1.

72 Benzer ornekler i¢in bkz. 7.S.S., 1821-4, 110/1; T.S.S., 1827, 26/8; T.S.S., 1830, 86/7; T.S.S., 1831, 80/7, 85/6, 88/4, 88/7, 96/1.

73 Evasit-1 Rebiiilevvel 1028 tarihinde gonderilen fermanda, Beylerbeyi Mehmed Pasa’nin vazifesini hakkiyla yiiriitmesine
ragmen, Trabzon Eyaleti “ahere virilmisdir deyii” beylerbeyinin “umur-1 hitkiimetine ihtilal virildigii” padisaha
ulagmisti. Bunun ilizerine eyaletin Mehmed Pasa’nin tizerinde oldugu teyid edilmisti. 7.5.S., 1821, 2/2.

74 Trabzon’da bulunan kadilara kars: girisilen faaliyetler hakkinda bkz. Inan, “Trabzon’da Yonetici Yénetilen iliskileri”,
s. 35-38.

75 Yasar Yiicel, “Osmanli Imparatorlugunda Desantralizasyona Dair Genel Gozlemler”, Belleten, C. XXXVIII, S. 42,
(1974), s. 659. Yenigeriler hakkinda genel olarak bkz. ismail Hakki1 Uzuncarsili, Osmanli Devlet Teskilatindan Kaptkulu
Ocaklari, C. 1, (Ankara: T.T.K. Yayinlari, 1988).
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tagraya yayilan’ ve atesli silahlara olan gereksinimin artmasi’’ ve mevsimlik seferlerden cephe
savaglarina gegilmesi’® ile birlikte sayilar1 gittik¢e artan yenigeriler, 17. yiizyilda hiikiimdari
tahttan indirebilen hatta “sultan-segen” bir gii¢ haline gelerek, padisah-yenigeri birlikteligi
noktasindaki “klasik” uzlas1 degismeye baslamist1.”” Osmanli padisahlarinin hemen hemen
yarisi halledilmisti ve bu halledilme hususunda en 6nemli rolii bu grup oynamisti. 16. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren iyice artan sayilari ile ve kendi aralarinda gerceklestirdikleri
asabiyet ile kendilerini en az sultanin ve hanedanin kendisi kadar devletle 6zdes gérmeye
baslamislardi.®® Bu gii¢lerini artiran bir diger nokta da esnaf gibi toplumun diger kesimleriyle
olan yakinlagsmalar1 idi. Bunun yaninda evlenenlerin sayisi artiyordu ve devsirme 6zelligi de
ortadan kalktiktan sonra ¢ok biiyiik bir gii¢ unsuru haline gelmislerdi.®!

17. yiizyil ilk yarisinda Trabzon’daki yenigeriler de hayatlarini, kiglalarinda savas
talimiyle, harp meydanlarinda da savas sanatinin icrasiyla gegiren bir ziimre 6zelligi
gostermiyorlardi. Nitekim bu durumun en iyi gostergesi, ser‘iye sicillerindeki tanimlanma
bigimleriydi: “Tekfur Cayir1 Mahallesi’nden olup Dersaadet yenigerilerinden Osman Bese b.
Abdullah”® bu duruma 6rnek gosterilebilir. Birer mahalle sakini olan yenigeriler her tiirli
sosyo-ekonomik tabani elde etmislerdi. Aile sahibi olan, ziraat yapan, diikkan sahibi olup
esnaf olarak anilan, hayvancilik, ticaret yapan, hacca gidip haci unvani alan bir¢ok yenigeri
ile karsilasmak olagandi. Bir tekyenisin yenigeriye rastlamak ise onlarin yayilma alanlarini
gostermesi acisindan manidardir. Mehmed adli yenigeri, Akgakale’de bulunan tekkenin
tekyenisinidir.®® Ayrica artan sayilarda miilk alip-satiyorlar ve girdikleri borg-alacak iliskileri
sayesinde de iktisadl manevra kabiliyetlerini arttirtyorlardi. Nitekim bu déonemde varliklari
merkez tarafindan kabul edilen bir “yerlii yenigeri taifesi” ortaya ¢ikmigti.®

Yenigeriler bu sosyo-ekonomik temelleri ile birlikte bir takim biirokratik vazifeler de
elde etmislerdi. Ayrica iltizam “sektorii” ile baglantili biirokratik gorevlerde de yenigerilere
rastlanabiliyordu. Ornegin Dergah-1 ali yenicerilerinden Ali Cabi, Ak¢aabad Cibayeti’nin
cabisiydi ve seneligi i¢in 160.000 ak¢e 6demekteydi.* Dergah-1ali yenigerilerinden Osman Bese
b. Kurd, senesi 55.000 ak¢eye olmak {izere ihtisdb mukataasini 1 Safer 1030 (26 Safer 1620)

76 Mustafa Akdag, “Yeniceri Ocak Nizaminin Bozulusu”, AU DTCF Dergisi, C. V/3, (1947), s. 295.

77 Halil Inalcik, “Military and Fiscal Transformation”, Archivum Ottomanicum, V1., (1980), s. 288-289.

78 Osmanli ordu mevcudunun artist hakkinda son zamanlarda yazilmis faydali bir tartigma i¢in bkz. Kolgak, XVII. Yiizyil
Askert Gelisimi ve Osmanlilar: 1660-64 Osmanli Avusturya Savaslar, s. 75-102.

79 Cemal Kafadar, “Yenigeriler ve Osmanli Déneminde Istanbul’un Ayaktakimi: Yok yere mi Asiydiler?”, Osmani
Diinyasinda Kimlik ve Kimlik Olusumu: Norman Itzkowitz Armagani, der. Baki Tezcan-Karl K. Barbir/cev. Zeynep N.
Yelge, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012), s. 155-157, 161.

80 IV. Mustafa’nin idami sirasinda ocaklilarin bir araya gelerek yaptiklari konusmalari nakleden yazari ve tarihi belirsiz bir
raporda su ifadeler yer almaktadir: “... ol esnalarda Sultan Mahmud efendimizi de istemeyiz diye feryad edeyorsunuz,
kimi padisah edecek idiniz deyii hakir ba’zen sual eder idikde, Esma sultan olsun ve bazilar1 Tatar Han gelsiin padisah
olsun ve bazilart dahi Molla Hiinkar gelsiin padisah olsun ve bazilar1 her kim olursa olsun padisah bir adam degil mi
kim olursa olsun, Allah ocagimiza zeval vermesin de padisah ne imis dediler.” Feridun Emecen, “Osmanli Hanedanina
Alternatif Arayislar Uzerine Bazi Ornekler ve Miilahazalar”, Islim Arastirmalar1 Dergisi, S. 6, (2001), s. 75. Osmanli
ordusunun 17. yilizyilda “hiinkar kullarindan” tiizel kisiligi haiz bir “devlet ordusu”na dogru olan degisimi igin bkz.
Kolgak, Kolgak, XVII. Yiizyil Askeri Gelisimi ve Osmanlilar: 1660-64 Osmanli Avusturya Savaslart, s. 75-102.

81 Yilmaz, “Tanzimat Oncesinde Osmanli Devletinde Anayasal Gelenek”, s. 45.

82 T.§.S.,1821-4,20/6. “Meydan-1 Sarki Mahallesi sakinlerinden olub Dersaadet yenigerilerinden Biinyad Bese b. Siileyman”
da Osman Bese ve diger yenigeriler gibi ayn1 zamanda bir mahalle sakinidir. 7.5.S., 1824, 61/1.

83 T.8.S., 1822, 76/1.

84 Trabzon’da bulunan korucu, oturak, acemioglani ve sdirleri, siidde-i saddete adam ve arz-1 hal gonderip, “kadimden
olugelene muhalif” Trabzon muhafazasinda olan yenigeri ¢orbacilarinin, korucudan, oturaktan, acemi ve kuloglundan
hilaf-1 ser® ve kanin “yoklama” namiyla ak¢e almakta olduklarindan baska, “yerlii yenigeri taifesine” kolluk beklettiklerini
ve bir¢ok kisi ile birlikte devre ¢ikip redyaya ve kendilerine zulm ettiklerini, bu durumun engellenmesini talep etmislerdi.
T.8.S., 1831, 85/7.

85 T.8.S., 1825, 57/5.
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senesinden itibaren olmak tizere iltizam etmisti.*® Ayrica vergi toplama isinde de yenigeriler
vazife almaktaydilar.’

Bununla birlikte yenigeri zabitlerinin/serdarlarinin yerli kisilerden olabildigi de
gortilmekteydi. Evasit-1 Zilkade 1028 (20-29 Ekim 1619) senesinde Yenigeri serdar1 Trabzoni
Mehmed Bese b. El-Hacc Ilyas Bese’ydi. Bir miilk ihtilafina dair olan dava i¢in kardesi
Abdurrahman Celebi’yi vekil eylemisti.®® Bilhassa miilk alim1 olmak tizere bir takim sosyo-
ekonomik faaliyetler icerisine giren yenigeri zabitleri ayrica ayandan olarak zikredilmekteydiler.*
Yerellesmenin bir sonucu ise, yeniceri serdarliginin zorla bagkalar1 tarafindan zabt edilebilen
bir gorev haline gelmesi olmustu. Yavebolu Serdar1 Hamza Bese, mahkemede, elinde yenigeri
agas1t Mustafa’nin Cemaziyelahir 1060 (Haziran 1650) tarihli mektubu oldugunu ve buna
gore serdarligin kendisinde oldugu halde, Cafer oglu Siileyman Bese’nin zorla zabt ettigini
soylemisti.”® Dolayisiyla yerellesme ve eyaletin hemen her yerine yayilmig bulunma, yenigerilik
kavramini ve somut olarak yenigeriligi oldukca farkli bir mecraya tasimisti. Hiikkiimdarin
ordusu olmaktan ziyade, adem-i merkezi bir yapilanma i¢erisinde kendilerine gore bir asabiye
gelistirmeye baglayan yenigeriler, sehri ve eyaletin genelini kapsayan bir niifus potansiyeli ile
“klasik™ donemdeki yapisindan farkli bir sinifi teskil ediyorlardi. Nitekim sefere gitmemek
icin bircok bahaneler bulan yenigerilerin, bu sefere gitmeme durumlarinin merkez tarafindan
dahi olagan bir durum olarak karsilandigin1 gosterecek drnekler bulunmaktaydi.”

Abou-al-Haj, 17. ylizyilin ikinci yarisina gelindiginde asker sinif mensuplarinin artik yekpare
bir birim ve bir sinif olarak degil, daha ¢ok iginde farkli menfaatlerin temsil edildigi toplumun diger
herhangi bir sektorii gibi davrandiklarini belirtmektedir. Dolayisiyla askerler, mensubu olduklar1
daha genis sinif birimi i¢inde, kendi bireysel ya da hizipsel ¢ikarlar1 dogrultusunda tepkilerini
ortaya koymuslardir.”? Nitekim Trabzon’da Yavebolu yenigerileri ile Trabzon Kazasi yenigerileri
arasinda serdarlar1 eksenli bir hiziplesme bas gostermisti. Bir tiir iktidar miicadelesi olan ¢ekismede
Yavebolu’dan Trabzon’a gelip ya da Trabzon’dan Yavebolu’ya gidip bilfiil miicadele dahi edildigi
gorlilmekteydi.”® Yasanan adem-i merkezilesme sonucu meydana gelen yerellik, bir kisim yerel
yenigeri gruplarinin ortaya ¢ikmasina ve hatta bu gruplarin meclis-i ser‘i dahi tanimamalarina
sebep olmustu. Siirmeneli bir grup yenigeri, itaatsizlikleri ve pervasizliklari ile dikkat cekmekte,
kad1 ve sancakbeyi gibi kisiler ile taraf olduklar1 davalarda mahkemeye gelmemekteydiler. Ayrica
kadinin “mahalli”ni basip kendisini darp edebilmekteydiler.”

Bu donemde yenigeriler arasina giren ¢ok sayida “ecnebi”den dolay1 ve bilhassa daha
once gordiigiimiiz tizere yerli muhtedilerin de yenigerilesmesinin bir neticesi olarak yenigeriler
hakkinda baz siiphelerin hasil oldugu anlasilmaktaydu. Ilging bir 6rnekte yine ayn1 Siirmeneli
grup bu seferde Gonye sancakbeyi ile davalik olmuslardi. Trabzon Valisi Mustafa Pagsa’nin
huzurunda, Stirmene Kazasi’'nda sakin olan yenigerilerden Besir, Hamza, Bektas, Kara Hamza,
Ali ve kardesi Hamza, diger Besir, ibrahim ve Mehmed adli yenigeriler ve gayrileri, eski

86 T.5.S., 1821-4, 71/8. ihtisab ve dellaliye mukataas: bundan 6nce Osman Bese’nin uhdesinde iken, 1 Cemaziyelevvel
1031 (24 Mart 1621) senesinde Dergah-1 ali yenigerilerinden Ahmed Bese, senede 50.000 ak¢eye uhdesine almist.
T.S.S., 1822, 76/6. Dersaadet yenicerilerinden Uveys Celebi b. el-hacc Ramazan, Imaret-i Hatuniyye subasistyd: ve
beytii’l-mal kabzina memurdu. 7.$.S., 1822, 57/8. Sultan Mehmed Han Camii Vakfi tevliyeti, 3 akge vazife ile yeniceri
Ibrahim iizerindeydi. 7..S., 1830, 87/7. Evahir-i Rebiiilahir 1053. (9-17 Temmuz 1643). Ayrica bkz. T.S.S., 1821-4, 46/6.
T.8.S.,1821-4, 54/5; T.S.S., 1830, 84/1; T.S.S., 1831, 93/1.

87 T.8.S., 1831, 86/4,97/2.

88 T.8.S., 1821, 30/1.

89 T.§.S., 1826, 37/7.

90 T.8.S., 1831, 97/5.

91 T.§.S.,1821-4, 113/1; T.S.S., 1828, 99/3, 102/1.

92 Abou-al-haj, Modern Devletin Dogast, s. 91.

93 T.8.S., 1831, 97/6,97/7.

94 T.S.S., 1830, 68/1.
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Gonye Sancakbeyi olan Ali Bey’i “ittifak ve ittihad ile” dava etmislerdi. Iddialarina gére, Ali
Bey, yeniceri yoldaslarindan Abdurrahman b. Iskender ve Ali b. Musli adli kisileri yakalay1p
zincire vurmus ve birinin 50, digerinin 30 kurusunu alarak zulm etmisti. Bu iddia iizerine
ad1 gecen yenigerilerin “aherin davasin iylediklerin na-mesri olmagin” Abdurrahman ve Ali
mahkemeye getirilip sorgulanmislar ve onlar da aym1 iddiay1 tekrarlayarak sancakbeyinden
davaci olmuslardi. Ali Bey, bu iddiay1 reddetmis ve davacilardan delil talep edilmisti. Bunun
tizerine Kagoz oglu Ali Bese ve Kara Hamza, tam sahitlik yapacaklar1 sirada muhakemenin
geregi olarak “ta‘dil ve tezkiye 1dzim geldikde”, Ali Bese ve Kara Hamza’ya “serayit-i iman ve
Islam” sorulmus, bunun iizerine yenigeriler kalkip “yeniceri taifesine bu makile sual olmaz
biz bdyle ser‘e raz1 degiliiz” diye bagirmislar ve “tahkir-i ser” edip, “hilaf-1 ser-i mutahhar
nice kelimat idiib ita‘at-1 ser-i serif itmeyiib dernek ve cemiyet” etmislerdi.”

Bu davada iki 6nemli husus dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan ilki, bilindigi tizere
fikihta “hak” kavrami ferdidir, yani herhangi bir tiizel kisiligin hakki s6z konusu edilemez.
Dolayisiyla normal sartlar altinda hak talebinde bulunmasi gerekenler Abdurrahman b. iskender
ve Ali b. Musli’dir. Halbuki onlar yerine yenigeriler topluca hak talebinde bulunmuslardir.
Nitekim kad1 da bunun “na-mesru”’ oldugunu ifade ederek gercek hak sahiplerini istemistir. Bu
durum yenigerilerin bir tiir asabiye gelistirdiklerini ya da kendilerini “tiizel” bir kisilik olarak
addettiklerini gostermektedir. Dolayisiyla hak talebini de bu dogrultuda topluca yapmislardir.
Ikinci olarak, ser‘iat ve hiikiimdar arasinda oldukga sik1 bir mesruiyet zinciri vardir. Ser‘iate
ya da meclis-i ser‘e itaat veya itaatsizlik ayni zamanda hiikiimdara itaat/itaatsizlik anlamina
gelmektedir. Elbette yenicerilerin bu algi ile hareket edip etmediklerini kesin olarak bilmiyoruz,
fakat Abou-al-Haj’in isaret ettigi bir mevzu, toplumun ser‘iat ile olan baglantisinin zayiflamasinin
hiikiimdar tarafindan iktidar baglaminda degerlendirdigini géstermesi bakimindan énemlidir.
Rifaat Ali Abou-al-Haj toplumun ser‘iat ile olan baglantisinin zayiflamasinin hiikiimdar
tarafindan iktidar baglaminda degerlendirdigini sdylemektedir. Buna gore, Abou-al-Haj, 18.
ylizyilin basinda “ed-dinii’n-nasiha” (hak din dogru nasihattir) ifadesini igeren ve seriat dis1
yaygin davranislarin diizeltilmesi i¢in ¢ikarilan bir dizi olagandisi hitkkiimden bahsetmektedir.
Ona gore, “resmi olarak hiikiimler ideolojinin birlestirici giiciinde ciddi bir ¢oziilmeye
isaret” etmektedirler.”*® Boylece 18. yiizyilin basindaki bu ¢éziilmenin kii¢iik ve mikro bir
seklini Trabzon’da gozlemek miimkiindiir. Meclis-i ser‘in yenicerilerin kurmus olduklar1
birliktelik nazarinda ugramis oldugu itibar kaybinin bu duruma isaret ettigi sdylenebilir. Adi
gecen yenigeriler bir kez daha sikayet edilmislerdi ve bu sefer davalar1 beylerbeyi divaninda
goriilecekti; zira Stirmene kadisinin soziinii dinlememekteydiler. Fakat beylerbeyi divanina
da gelmemislerdi. Neticede ayan-1 vilayetten durumlar1 soruldugunda onlarin eskiyaligina
dair ifade vermislerdi.”” Hemen alttaki kayitta ise fetva geregince bu itaatsizlikleri nedeniyle
“kafir”®® olduklar1 ve karilarinin da “bain” olduguna dair hiiccet diizenlenmisti.'”

Netice itibariyle geleneksel olarak hiikiimdara bagli bir askeri sinif iken asir1 yerellesmenin
getirdigi adem-i merkezilesme, yenigerilerin hitkkiimdardan ve geleneksel otoriteden ayr1 bir
kisim asabiyeler meydana getirmeye basladiklarini gostermektedir. Bunun yaninda giimriik

95 T.§.S., 1831, 9/4. Evahir-i Sevval 1058. (8-16 Kasim 1648).

96 Abou-al-haj, Modern Devletin Dogast, s. 91-92.

97 T.§.S., 1831, 43/1. Evasit-1 Safer 1060. (13-22 Subat 1650).

98 Kogi Bey, kul taifesinin “itaatten ¢ikt1”gin1 beyan ettigi satirlarda, ulemanin onlara “*padisah-1 Islima muhalefet, din
ve nikdha zarardir’ deseler birisinin gisuna girmez” demekteydi. Kogi Bey, s. 66.

99 Bain talak, kocaya bogsamis oldugu esine yeni bir nikah kiyilmaksizin donme imkan1 vermeyen bosama tiiriidiir. M.
AKif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, (Istanbul: Hars Yayinlari, 2005), s. 308-309.

100 T.§.S., 1831, 43/2. Evasit-1 Safer 1060. (13-22 Subat 1650). Siirmeneli yenigerilerin bu sekilde tekfir edilmelerinden
sonra, Siirmene Kazasi’'ndaki diger yenigeriler, evasit-1 Cemaziyyelevvel 1062 (20-29 Nisan 1652) tarihinde Vali
ibrahim Pasa ile aralarinda olan “nifak”in ortadan kalktigina dair hiiccet talep etmisler ve almiglardir. 7.5.S., 1833,
2/2; Inan, “Trabzon’da Yénetici Yonetilen iliskileri”, s. 32.
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mukataasini iltizam ederek Trabzon’un politik hayatinda oldukga etkili bir konum elde etmis
olmaktaydilar. Ayrica yenigeri zabiti ve serdar1 arasindaki gekisme, yenigeriligin bir tiir iktidar
miicadelesi alanina doniistiigiinii de gostermekteydi. Bu durum yenigeri zabitlerinin gii¢lerini
baska ocaklara yaymak dogrultusundaki faaliyetlerinde de kendini belli ediyordu.'”! Boylece
yenigeriler giin gectik¢e sehirde hem niifuzlarini hem de sayilarini arttirmaktaydilar.'> Bu
slirece cebeciler ve topgular da kendi baglamlarinda dahil olmaktaydilar.'®

Sehrin hiikiimdarin temsili kamusundan ayr1 bir kamusalliga tasinmasinin en mithim
aktorlerinden biri de kapikulu sipahileri idi. 17. ylizyilin ilk yaris1 i¢inde giin gectikce onlarin
bliyiik cogunlugunun bir mahalle sakini olarak yerellesmis/yerlilesmis ya da yerli bir Amasyali
iken kapikulu sipahisi olmus, fakat yerelligi/yerliligi devam etmis; sosyo-politik ayricaliklarini
kullanarak sosyo-ekonomik dinamikler edinen ya da sosyo-ekonomik tabanlarini kullanarak
sosyo-politik ayricaliklar edinen biirokratik bir sinifa dogru evrildikleri gézlenmekteydi.
Bu biirokratik sinifin en 6nemli hususiyeti ise artik sehirli olmus olmalar1 idi. Nitekim
sehirde bir¢ok miilk alim-satiminda, borg-alacak iliskisinde karsilastigimiz bu sinif, iltizadm
“sektorii’nii de en iyi kullanan ve bu “sektor” {izerinden sermaye temin eden bir sinif halini
almisti. Hatta sehrin politik hayatin1 yonlendirebilecekleri en mithim kurumlardan biri olan
Trabzon Iskelesi Giimriik Mukataasin1 hemen hemen tekellerine almislardi. Bir mahalle sakini
olarak ticari tarim yaptiklarini da gordiiglimiiz kapikulu sipahileri, sehrin en baskin unsurlari
haline gelmeye baglamiglardi.'*

Hiikiimdarin temsili kamusundan ayr1 bir kamusallik insasinin en miisahhas goriindiigii
yer ise beylerbeyi iktidar1 idi. “Mir-i miran berati”’ndan'® bahsedilen bir sosyo-politik zeminde,
onlarin kazanmis olduklar1 “6zerklik”, sehri kendi kamusalliklarinin mekan1 haline getirmelerinde
onemli bir etken olmustu. Nitekim geleneksel olarak tek bir sahib-i devletin Zillullah olarak
mahruse ile kurmus oldugu bag, bir diger “sahib-i devlet™ olarak beylerbeyilerin ortaya ¢ikmasi
ile gelenekten farkl1 bir goriiniim almaktaydi. Inceledigimiz donemde, Osmanli il idaresindeki
sancaktan eyalete dogru gelisen yapi,'”’ beylerbeyilerin Osmanli politik zeminindeki dnemlerini
arttirmisti. “Klasik” doneme nazaran gelirlerinde de olduk¢a 6nemli bir artis yasandigini
gordiiglimiiz beylerbeyilerin “miikemmel kapilar1”, bu donem “il idaresinin” bir bileseni olmus
ve tayinlerde gozetilen en 6nemli hususlardan birini teskil etmisti. Oyle ki geleneksel Osmanl
siyasetinin en mithim unsurlarindan olan timarli sipahilerin 6nemlerinin azalmasi ile birlikte
onlarin yerini alan beylerbeyi kapilari, Trabzon’da karsilastigimiz ehl-i 6rfiin biiytik bir kismini

101 T.§.S., 1821, 49/1; T.S.S., 1825, 46/3, 49/2; T.S.S., 1826, 58/1; T.S.S., 1831, 81/5.

102 18. yiizyila gelindiginde Trabzon’daki yeniceri sayis1 artik kontrol edilemez bir hal almisti. 25 Receb 1124 (28 Agustos
1712) tarihli hitkiimde, Trabzon kazalarinin ekserisinin yenigeri oldugu ifade edilmekteydi. 7.5.S., 1872, 43/2. Evahir-i
Rebiiilevvel 1164 (17-26 Subat 1751) tarihli bir hiikiimde de Trabzon’un “bir belde-i azime olub siikkan ve ahalisinin
haddi ve hissesi olmayub ekserisi dergah-1 muallam yenigerileri ve ana tabi‘ olanlardan” miitesekkil oldugu, fakat
geride varisi olmadan 6len yenigerilerin muhallefatindan beytii’l-mala bir ak¢e dahi gelmediginden bahsedilmekteydi.

103 Tafsilat icin bkz. Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 256-264.

104 Tafsilaticin bkz. A¢ik, 17. Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 273-292. Amasya’da da kapikulu sipahilerinin
benzer bir yiikselis trendleri oldugu ve sehri kendi kamusalliklarinin mekani haline getirmeye basladiklar1 hakkinda
bkz. Turan Acik, “Medine-i Amasya Sakinlerinden Kapikulu Sipahileri: 17. Yiizyilin ilk Yarisinda Amasya Sosyo-
Politik Hayata Bir Bakis”, Turkish Studies, C. 10/1, (2015), s. 1-46.

105 Hiiseyin Celebi, Sinik Koyii sakini Mustafa adli kisiden davaci olmustur. Iddiasina gére Mustafa, raiyyetidir ve
kendisinden raiyyet riisimu talep ettiginde vermemistir. Mustafa ise cevabinda, “hisar muhafizlarindan olub yedimde
mir-i mirdn berat: vardir bu takdirce ben askeri taifesinden olmagla benden resm-i raiyyet lazim gelmediigine
seyhiilislamdan dahi fetava-y1 serifem vardir bundan ma‘ada karye-i mezblrda emlak ve arazi dahi tasarruf eylemem”
diyerek fetvasini ibraz eylemistir. Bu sefer de aga olarak zikredilen Hiiseyin’den Mustafa’nin kdyde emlak ve arazi
tasarruf ettigine dair delil talep edilmis; fakat kendisi delil getiremeyince davay1 Mustafa kazanmistir. 7.5.S., 1832,
50/1.

106 17. ylizyila gelindiginde beylerbeyiler “sahib-i devlet” unvani kullanmaya baslamislardi. Tafsilat i¢in bkz. A¢ik, 77.
Yiizyilin Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 309-310.

107 1. Metin Kunt, Sancaktan Eyalete: 1550-1650 Arasinda Osmanl Umerasive Il Idaresi, Istanbul: Bogazigi Universitesi
Yayinlari, 1978).
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meydana getirmisler ve eyaletteki agirliklarini hissettirmislerdi. Beylerbeyilerin kazandiklar1
bu niifuzun bir kisim goriiniimlerini ise Trabzon beylerbeyileri 6zelinde gormek miimkiindii.
Nitekim tasrada merkez model alinarak yaptirilan bir sarayin varligi,'®® ayrica osr-i diyet ve
kislak akgesi gibi kanfinnamelerdeki vergilerin muharref versiyonlari olarak goriinen bir kisim
vergilerin mesru imis gibi kadi mahkemesinde karsiligint bulmasi,'” bu baglamdaki en iyi
delillerdi. Yine “mir-i miran berati”’ndan bahsedilmesi de berat ve padisah arasindaki baglanti
diisiiniiliirse beylerbeyilerin iktidar1 hakkinda 6dnemli bir ipucu idi. Biitlin bu sayilanlar ise
beylerbeyilerin Trabzon’daki sosyo-ekonomik faaliyetleri ile daha da anlam kazanmaktaydi.
Bir¢ok miilk aliminda karsimiza ¢ikan beylerbeyiler, Trabzon ile hatir1 sayilir bir {insiyet
kurarak azledilmeleri akabinde bile eyaleti terk etmeyerek tekrar beylerbeyilik icin miicadele
etmislerdi. Bu donemdeki beylerbeyilerin ticaret ile de mesgul olduklarini bilmemiz, onlarin
geleneksel siyaset diisiincesindeki konumlarindan farkli bir mecraya dogru ilerlediklerini
gostermekteydi. Oyle ki bu beylerbeyiler iginde en zenginlerinden olan ve 1653 Mart’indan
1654 Ekimi’ne kadar sadrazamlik yapan Dervis Mehmed Pasa’y1 anlattig1 boliimlerde Naima,
geleneksel Osmanl diisiincesinden farkli bir perspektifle yoneticilerin adil kalabilmeleri igin
siyasi gii¢lerini iktisadi kazang temini yolunda seferber etmelerinin mesru ve gerekli oldugunu
ifade etmekteydi. 17. ylizyilda yasanan kriz sirasinda devlet, beylerbeyiler eliyle toparlanmaya
ve giiclenmeye c¢alistig1 i¢in ve s6z konusu timeranin kapilarina dayanarak tekrar diizeni tesis
etmek gerekliligi belirdiginden, imeranin iktisadi faaliyetleri Naima’nin kaleminde mesru bir
gortinim almist1.''® Ayrica baba-ogul beylerbeyilerin hiikiim siirdiigii bir Trabzon’un varligi,
hiikiimdar ve sehir arasinda baska iktidar odaklarinin gelistigine, bunun ise bir tiir “iktidar
politikasina” doniistiigiine isaret etmekteydi.'!!

Dolayisiyla asir1 yerellesmenin getirdigi dinamikler hiikiimdar ve sehir tizerindeki
iktidarinda bir takim gedikler agilmasina sebep olmustu. Ser‘iye sicillerinde de hiikkiimdarin
mutlak iktidarina gonderme yapan “mahrise” kavraminin sicillerde gegme sikliklari 17. yiizyilin
ikinci yarisina dogru ilerledik¢e azalmaya baglamisti. 17. ylizyilin ikinci yarisina gelindiginde
ise mahriise kavrami yavas yavas gézden kayboluyordu. i1k kayd: gurre-i Rebiiilevvel 1080 (30
Temmuz 1669) tarihli olan 1846 no’lu Trabzon ser‘iye sicilinde kayitlarin yarisindan fazlasi
mahmiye ve mahrise kelimeleri ile baslamakta diger kayitlar ise medine ile baslamaktayda.
Ik kayd1 evahir-i Saban 1083 (12-20 Aralik 1672) tarihi ile baslayan 1847 no’lu sicilde ise
birkag kere goriinen mahriise (6rnegin bkz. 7.5.S., 1847 47/1) kelimesinden ziyade mahmiye
ve medine kelimesi tabir yerinde ise ¢gekismeye girismis ve gurre-i Safer 1086 (27 Nisan 1675)
tarihiyle baslayan 1848 no’lu sicilde ise kayitlarin yarisindan fazlasi medine kelimesi ile kalan
kism1 mahmiye ile baglamisti. 1849 no’lu sicilde, 10/5 (21 Zilkade 1087/25 Ocak 1677), 19/4
(26 Muharrem 1088/31 Mart 1677) no’lu kayitlarda sadece birkag¢ kere olmak tizere mahmiye
kullanilmist1. 1850 no’lu sicilde 15/2 (6 Zilhicce 1088/30 Ocak 1678) no’lu kayitta mahmiye
ge¢mekte, 1851, 6/2 (evail-i Rebiiilahir 1089/23 Mayis 1678) de mahmiye gecmekte, 1852, 8/3
(25 Rebitilevvel 1091/25 Nisan 1680) de gegmekte, 1853, 26/2 (7 Zilkade 1094/28 Ekim 1683) de
mahmiye gegmekte, 1096 (1684-85) tarihli kayitlari igeren 1854 no’lu sicilde ise goriilebildigi
kadartyla hep medine kelimesi kullanilmaktaydi. 18. yiizyila ait sicillerde ise tamamen medine
kelimesi kullanilmakta ve mahmiye ve mahriise kelimelerine hi¢ rastlanmamaktaydi. Benzer
bir kavramsal degisimi Amasya’da da gozlemek miimkiindii.'"?

108 T.§.S., 1828, 116/11.

109 T.§.S., 1821-4, 76/6, 105/5; T.S.S., 1825, 8/7, T.8.S., 1828, 116/15, 116/16; T.S.S., 1831, 71/14.

110 Metin Kunt, “Miitesebbis Bir Osmanli Veziri: Dervis Mehmed Pasa”, Toplum ve Bilim, S. 2, (1977), s. 47-64.
111 Tafsilat icin bkz. Agik, 17. Yiizyihn Ilk Yarisinda Trabzon’da Siyaset, s. 292-343.

112 Acik, “Medine-i Amasya Sakinlerinden Kapikulu Sipahileri”, s. 37-38.

=724



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

Hemen hemen ayni tarihlerde Trabzon ve Amasya ser‘iye sicillerindeki bu kavramsal
degisimi anlamlandirmak gerekmektedir. Bu durumu katiplerin bireysel tasarruflarina baglamak
da miimkiin olabilir. Fakat mahriise ve mahmiye kavramlarinin tasrada tiretilen belgelerde
tamamiyla ortadan kaybolmus olmasi, bizi, daha sofistike bir tavirla kars1 karsiya oldugumuz
yoniinde diisiindiirmektedir. Nitekim hiikiimdarin iktidarinin sehirler tizerindeki kavramsal
boyutunu teskil ettigini diisiindiigiimiiz “mahriise” ve “mahmiye” kavramlarinin hem Trabzon’da
hem de Amasya’da 17. yiizyilin ikinci yarisina dogru “medine” lehine tabir yerinde ise gii¢
kaybetmeye baslamalar1 ve 17. yiizyilin sonlarinda ve 18. ytlizyilda hemen hi¢ gériinmemeleri
iktidar algisindaki ve belki de iktidarin kendisindeki bir degisime isaret ediyordu.

Elbette bu hususun daha agik ve somut bir sekilde ortaya konulabilmesi i¢in kavram tarihi
perspektifinden 17. yiizyilin ikinci yarisindaki ve 18. yiizyildaki Trabzon’un ve Amasya’nin
da incelenmesi gerekmektedir. Ayrica Osmanli cografyasindaki diger sehirler ile bu baglamda
kurulabilecek baglantilar, bugiin i¢in sadece sehir olarak anladigimiz “medine”nin, bilhassa
18. yiizyildaki “zafer”ini anlamlandirmakta olduk¢a énemli olabilir. Yiicel Ozkaya’nin 18.
ylizyila kadar bilhassa devlet hizmetinde bulunmaktan niifuz ve servetlerini arttirdigini ve
sehirlerin idaresinde 6nemli rol oynamaya basladigini séyledigi ayani1'? ile Bruce McGowan’in
“Ayanlar Cag1” olarak nitelendirdigi 18. yiizy1lin'** ayani ve “medine” arasindaki iliskiyi bu
bakis agisindan okumak da meseleyi anlamlandirmakta faydali olabilir. Zira 17. ytlizyildaki
yukarida zikredilen merkezkag¢ kuvvetlerin kendi iktidar halelerinin 18. ylizyila gelindiginde
bulustugu nokta ayanlik idi ve bu “ayanlar ¢agr’nda Imparatorluk, biirokrasinin gelismesi ile
birlikte gayr-1 sahsi bir goriiniim almist1."® Dolayisiyla ayanlarin sehirlerde edinmis olduklari
konumun “mahrise”nin “medine”ye doniistimiinde bir katkist oldugunu diistinmek oldukga
mantiklidir. Ornegin 18. yiizy1l Adanasr'nda ahkam defterlerinde ayanlar igin “miitegallibe”
lafz1 kullanilirken ser‘iye sicillerinde kendilerinden &viicii ifadelerle bahsedilmekteydi.''* Bu
durum ser‘iye sicilleri kaynakli yaganan kavramsal degisimin yerel dinamikler ile baglantisi
gostermesi acisindan degerlendirilebilir.

Boylece kendi kamusalliklarini kuran ayanlarin, Habermas’in burjuva kamusalliginin
kurumlarini ikame ettigini soyledigi sehirlerde!” bir kisim farkliliklar ile de olsa kendi
kamusalliklarinin kurumlarini kurup kurmadiklarini takip etmek 6nemli sonuglara gotiirebilir.
Nitekim temsili kamusu ile kraldan ayr1 bir kamusallik viicuda getiren burjuva, saraya karsi
sehirleri kendi kamusalliklarinin mekéni haline getirerek, ayr1 bir iktidar odagi haline gelmislerdi.
Bu kamusalligin insasinda ise kahvehaneler ve salonlar olduk¢a 6nemli roller oynamislardi.
Kahvehanelerdeki ve salonlardaki baslangigta edebi bir gorliniim arz eden kamusal topluluk,
bu edebi temel {izerinden siyasal bir mecraya, dolayistyla hiikiimdarin iktidarindan ayr1 bir
iktidar odagina doniismeye baglamisti.'® Osmanlr’da kahvehanelerin fonksiyonlari heniiz tam

113 Yiicel Ozkaya, Osmanli Imparatorlugu’'nda Ayanlik, (Ankara: T. T. K. Yayinlar1, 1994), s. 8.

114 Bruce McGowan, “Ayanlar Cagr”, Osmanli Imparatorlugu’nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, C. 11, ed. Halil inalcik-
Donald Quataert, (Istanbul: Eren Yayinlari, 2004), s. 761-884.

115 Tafsilati¢in bkz. Rifaat Ali Abou-El-Haj, “The Ottoman Vezir and Pasa Households 1683-1703: A Preliminary Report”,
Journal of the American Oriental Society, Vol. 94, No. 4 (Oct. - Dec., 1974), s. 438-447; Rifaat Ali Abou-El-Haj, Modern
Devletin Dogast;, Baki Tezcan, “Tarih Uzerinden Siyaset: Erken Modern Osmanli Tarih Yazimi1”, Erken Modern
Osmanlilar: Imparatorlugun Yeniden Yazimi, ed. Virgina H. Aksan-Daniel Goffman, (Istanbul: Timas Yayinlari,
2011), s. 221-266; Fikret Adanir, “Balkanlar ve Anadolu’da Yar1 Ozerk Tasra Giigleri”, Tiirkiye Tarihi 1603-1839: Geg
Osmanl Imparatorlugu, C. 111, ed. Suraiya Faroghi/gev. Fethi Aytuna, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2011), s. 195-227.

116 Isik Tamdogan, “Biiyiikleri Saymak, Kiigiikleri Sevmek: 17. Yiizy1lin Adana’sinda Ayanlarin Iliski Aglar1 ve iki Farkli
Mliski Yiiriitme Uslubu”, Tarih ve Toplum Yeni Yaklagimlar, S. 1, (Bahar 2005), s. 84.

117 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniistimii, s. 103.

118 “*Sehir’in agirhig1, biitiin farkliliklarina ragmen Ingiltere’de de Fransa’da da ayni toplumsal islevleri {istlenen yeni
kurumlarla pekisir; bunlar [Ingiltere’de] 1680 ile 1730 arasinda, serpilen kahvehaneler, [Fransa’da] Devrime kadar
Naiplik doneminde ortaya ¢ikan salonlardir. Bunlar hem Ingiltere hem de Fransa’da, aristokratik toplulukla, burjuva
entelektiielleri arasinda okumusluk temelinde esdegerligin de olustugu yerler; dnce edebi olarak baslayip sonra siyasal
nitelik kazanan elestirinin merkezleridir.” Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniisiimii, s. 100.
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olarak ortaya konulabilmis degildir."”” Burjuvanin siyasal biling edindigi yerlerden biri olan
kahvehaneler dnemli mekanlar olarak Osmanli tarihgiliginde de bazi arastirmacilarin dikkatini
¢ekmis ve kamusal alan baglaminda degerlendirilmeye ¢alisilmistir.'?° Fakat kahvehanelerin,
Avrupa’daki gibi, fonksiyonel anlamda Osmanli’da nasil bir rollerinin olduguna dair elimizde
yeterli veri bulunmamaktadir. Yani Dersaadet yenigerilerinden Mustafa Bese b. Ahmed’in
Stk-1 Sultani’de gazzazhanede bulunan ve yaninda iki ditkkani olan kahvehanesinde,! yine
Trabzon Beylerbeyi Mehmed Ali Pasa’nin Ortahisar’da altinda bir mahzeni, yaninda da iki
diikkani bulunan kahvehanesinde,'”> Amasya’dan da beytii’l-mal emini olarak gordiigiimiiz
kapikulu sipahisi Sart Mehmed Bey’in'** Yukar1 Pazar’da bulunan kahvehanesinde'?* nasil
bir muhteva oldugunu kestiremesek de, biiyiik ihtimalle kapikulu sipahisi olan bu bey’in ve
yenigeri olan Mustafa Bese’nin kahvehaneleri pazar yerinde olmasi hasebiyle de islek bir
mekandi ve muhakkak sehre dair bir takim sohbetler yapiliyordu. Hatta “devlet sohbeti” bile
yapiliyor olabilirdi.'*> Cami, pazaryeri ve kadi mahkemesi gibi geleneksel toplanma yerlerinden
farkli bir mekan, Osmanli cografyasindaki insanlarin yasam bicimlerinde ve zihinlerinde
muhakkak bir kisim degisikliklere sebep olmustu.

Habermas’in burjuva kamusalliginin ikame edilis tarihini bilhassa 18. yiizy1ila tarihlemesi
de “ayanlar ¢agr” ile aradaki 6nemli benzerliklerden biridir. I. Abdiilhamid devrinde (1774-
1789) merkezin otoritesi birka¢ sehir ve onlarin etrafindaki bolgelere indirgenmisti. “Ana
sorun” ise Karpat'in ifadesiyle “yOnetimin ayanlarin tagra tist siniflarini temsil ettigi bir yeni
toplumsal diizeni kabul edip etmemesi” idi."*® Bizce bu yeni toplumsal diizen ve “medine”
arasinda bir bag kurmak miimk{indiir.

9 CC

Yani geleneksel olarak hiikiimdarin iktidarini temsil eden “mahmiye”, “mahrise”
ve “medine” kavramlarindan “medine ’nin 6ne ¢ikmasi, hitkiimdarin kamusalligindan baska
bir kamusalligin mekanina isaret ediyor olabilir. Hatta medinede meydana gelen iktidar
diizenekleri, devlet algisinin tiizellesmesine neden olmus olabilir. Boylece “medine” kavrami,
16. ve 17. ylizyi1lda mahriise ve mahmiye kavramlarinin tiirevi seklinde kullanilan benzerine
gore modernlesen ve belki de modernlestiren bir kavramdir. Bu noktada spekiilatif olsa da
ifade etmek gerektigini diisiindiiglimiiz asil husus, 19. yiizyilda, “civilisation” kavraminin
Arapgadaki ve Osmanlica literatiirdeki tam karsilig1 olan “temeddiin” yerine, Arapga’da
herhangi bir karsilig1 olmayan “medeniyet” kelimesinin tiiretilmis ve tiiretilen diger kavramlarin
yerine onun tutunmus olmasinin, “medine”nin bu yeni anlamiyla bir ilgisi var midir acaba?

[k defa Sadik Rifat Pasa tarafindan 1838’lerde kullanildigini bildigimiz medeniyet
kavraminin tutunmasinda, kelimenin Latince ‘civitas’ yani ‘sehre ait’ manasindaki ‘medeni’yi
hatirlatmasinin etkisi tizerinde durulmaktadir. Nitekim bu dénem Tiirk¢e sozliiklerde de
kelime ‘sehrilik, sehri o/mak’ manalarina gelmektedir.!”” Burada sadece sunu hatirlatmak

119 Ahmed Yasar’in editérliigiinde ¢ikan Osmanli Kahvehaneleri: Mekan, Sosyallesme, Iktidar, (Istanbul: Kitap Yayinevi,
Istanbul 2010), kiinyeli caligmanin ierisinde kahvehaneler ve kamusallik baglaminda énemli makaleler bulunmaktadir.

120 Cemal Kafadar, “Tarih Yaziciliginda Kamu Alani1 Kavrami Tartismalar1 ve Osmanl Tarihi Ornegi”, Osmanh Medeniyeti:
Siyaset-Iktisat-Sanat, haz. Coskun Cakir, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), s. 65-86; Kerem Uniivar, “Osmanlr’da
Bir Kamusal Mekan: Kahvehaneler,” Dogu-Bati, S. 5, (1998-1999), s. 205-217.

121 T.§.S., 1822, 24/9.

122 T.§.S., 1825, 67/4.

123 4.§.5.,2,23/1.

124 A.§.S., 3, 58/1. Evahir-i Zilkade 1044 (8-17 May1s 1635).

125 18.yiizyilda yenigeri kahvehanelerinde “devlet sohbeti” yapilmaktaydi, dolayistyla buralar siyasallasmis mekanlardi.
Yenigeri kahvehaneleri hakkinda bkz. Ali Caksu, “On Sekizinci Yiizy1l Sonu Istanbul Yenigeri Kahvehaneleri”, Osmanli
Laleleri, Osmanli Kahvehaneleri: On Sekizinci Yiizyilda Hayat Tarzi ve Bogs Vakit Eglenceleri, der. Dana Sajdi/gev.
Aylin Onacak, (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, istanbul 2014), s. 151-173.

126 Karpat, Osmanli Modernlesmesi, s. 74.

127 Tuncer Baykara, Osmanlilar’da Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Arastirmalar, (izmir: Akademi
Kitabevi, 1999), s. 31.
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istiyoruz: Temeddiin de aslinda dogrudan sehre gonderme yapan bir kavramdir. Bunun yaninda
sivilizasyon kelimesindeki siire¢ vurgusunu aslinda medeniyet kelimesi degil de temeddiin
kelimesi daha iyi kargilamaktadir. Pekiyi neden temeddiin tercih edilmemistir? Ciinkii, onun
gonderme yaptigi sehir, hiikiimdarin iktidarinin olduk¢a mesru/ser‘i ve her yonii ile goriiniir
oldugu bir sehirdir. Dolayisiyla salt “sehrilik™ tizerinden diisiiniilecekse temeddiin de bunu
karsilama kapasitesine sahiptir. Fakat medeniyetin kastettigi sehir ile temeddiiniin ifade
ettigi sehir, bizce oldukg¢a farklidir ve iiretilerek tercih edilen medeniyet kavrami, biiyiik
ihtimalle yeni bir anlam kazanmis olan “medine” ile iligkilidir. Bu yeni anlamin igerisinde ise
hiikiimdarin iktidarinin pay1 oldukg¢a az goriinmektedir. Ayrica sivilizasyonun sekiiler mahiyeti
ile hiikiimdarin iktidarinin ilahi yonii arasindaki tezatin bu yeni medine kavramindan tiretilen
medeniyet kavraminin tutunmasinda/tutulmasinda herhangi bir etkisi var midir bilemiyoruz;
fakat sorulan bu sorularin cevabini vermek i¢in daha ¢ok arastirmaya ihtiyac oldugu kesindir.
Kilit dnemi haiz medeniyet kavraminin anlasilmasinda yapilacak aragtirmalarin ise “sehrilik”
baglaminda yoniinii biraz da sehirlere ve tarihlerine donmesi gerekmektedir
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VILAYET SALNAMELERINE GORE
TRABZON’DA DINI HAYAT (1869-1905)

Ahmet KOKSAL *

Osmanli Devleti'nde ilki 1866 yilinda yayinlanan Vilayet Salnameleri, 1918 yilina
kadar ¢ikmis olup toplamda 527 adettir.! Bu salnameler idari yapi, niifus, egitim, askerlik,
sosyal ve dini hayat, vilayet biirokrasisi? gibi pek ¢ok konuda bilgi vermektedir. Trabzon
Vilayet Salnameleri ise kesintilerle birlikte h. 1286 (1869/1870)-h. 1322 (1904/1905) yillar1

arasinda ¢ikmis olup 22 adettir.?

1 H. 1286 12 H. 1298
2 H. 1287 13 H. 1305
3 H. 1288 14 H. 1309
4 H. 1289 15 H. 1311
5 H. 1290 16 H. 1313
6 H. 1291 17 H. 1316
7 H. 1292 18 H. 1318
8 H. 1293 19 H. 1319
9 H. 1294 20 H. 1320
10 H. 1295 21 H. 1321
11 H. 1296 22 H. 1322

Bu salnameler Sultan Abdiilaziz ve II. Abdiilhamid dénemlerinde yayinlanmistir. Genel
olarak diger vilayet salnamelerine benzer sekilde boliimler mevcuttur. Bunlar ¢ogunlukla
resmi bilgiler olup bundan baska maden, mamulat ve mensucat, orman, nehirler, kaplica,

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, ahmetkoksal@ktu.edu.tr

1 Yayinlanan ilk salname Bosna, son salname ise Bolu vilayetine aittir. Hasan Duman, Osmanli Yilliklar: (Salnameler ve
Nevsaller), (Istanbul: IRCICA Yayinlar1, 1982), s. 1-20; Mehmet Zeki Pakalin, “Salname”, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1983), c. 3, s. 106.

2 Bu konuda kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Kudret Emiroglu, “Vilayet Salnamelerine Goére Trabzon’da Biirokrasi ve
Esraf”, Kebikeg, Say1 14 (2002), s. 155-172.

3 Trabzon Vilayet Salnameleri (TVS), transkripsiyon ve tipkibasim olarak Kudret Emiroglu tarafindan hazirlanmistir. TVS,
1, (Ankara: Imge Ajans, 1993); TVS, 2, (Ankara: Imge Ajans, 1993); TVS, 3, (Ankara: Safak Matbaacilik, 1993); TVS,
4, (Ankara: Safak Matbaacilik, 1994); TVS, 5, (Eskisehir: ETAM A.S., 1995); TVS, 6, (Eskisehir: ETAM A.S., 1995);
TVS, 7, (Eskisehir: ETAM A.S., 1995); TVS, 8, (Eskisehir: ETAM A.S., 1995); TVS, 9, (Eskisehir: ETAM A.S., 1995);
TVS, 10, (Ankara: Emek Ofset, 1999); TVS, 11, (Ankara: Emek Ofset, 1999); TVS, 12, (Ankara: Emek Ofset, 1999);
TVS, 13, (Ankara: Emek Ofset, 2002); TVS, 14, (Ankara: Semih Ofset, 2005); TVS, 15, (Ankara: KMS Matbaacilik,
2007); TVS, 16, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2007); TVS, 17, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2007); TVS, 18, (Ankara:
KMS Matbaacilik, 2008); TVS, 19, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2008); TVS, 20, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2008);
TVS, 21, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2008); TVS, 22, (Ankara: KMS Matbaacilik, 2009). Bu ¢alismada Emiroglu’na
ait transkripsiyon ve tipkibasim eserler kullanilmis olup sayfa olarak tipkibasim esas alinmistir.
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pazar yerleri, yol glizergah mesafeleri, kutsal makamlar, asar-1 atika, gemi acenteleri genel
basliklardir. Son ciltlere dogru igerik zenginlesmis ve farklilagmistir. Sunulan bilgilerin en
onemlileri arasinda niifus rakamlar1 gelmektedir. Salnamelerden vilayetlerin idari yapisi ve
bu yapidaki degisimler de gozlemlenebilmektedir.

Resmi devlet gorevlilerinin de ayrintili olarak verildigi salnamelerde Osmanli Devleti’nin
degisen biirokratik yapisi ¢cergevesinde devlet dairelerinin tamami ve burada ¢alisan memurlara
ait listeler mevcuttur. Salname muhtevasinin biiyiik boliimiinii olusturan bu siralama validen
baglamakta ve kazalara nahiyelere kadar giden bir biirokratik sira takip edilmektedir.

Mubhteva ettigi bilgiler bakimindan 6nemli bir kaynak olan vilayet salnameleri dini
hayat baglaminda ele alindiginda da kayda deger veriler sunmaktadir. Bir salnamede dini
hayata dair elde edilebilecek bilgiler acisindan bakildiginda Miislim-Gayrimiislim niifus,
merkez naibi, merkez miiftiisii, Rum Metropolidi, Katolik Murahhasasi, Ermeni Murahhasasi,
mahkeme-i seriye kalemi katipleri, miiderrisler, merkez vilayet fetvahanesi gorevlileri, din
muallimleri, hafizlar, evkaf komisyonu liyeleri, kaza naibleri, kaza miiftiileri, kazalarin
gayrimuslim temsilcileri, vilayet dahilindeki tiirbe, ziyaret benzeri kutsal makamlar, cami,
fetvahane, mescit, tekke gibi dini yapilar, imam ve hatip sayilar1 gibi basliklara ulagilabilir.
Ayrica salname hazirlayicilarin ifadeleriyle vilayetin dini yapisi hakkinda da bir fikir edinmek
mimkiindiir.

Bu genel cerceveden sonra igerige bakildiginda salname yazarlarinin vilayeti ele
alirken kendi degerlendirmelerine gore ahaliyi ti¢ ana kisma ayirdiklar1 goriilmektedir. Bu
siniflamadaki dlgekleri arazi, ahalinin ahlak ve adati ile tesekkiilat-1 uzviyeleridir. S6z konusu
kisimlardan birincisi Rusya hududundan Lazistan Sancagi ile, Trabzonun Siirmene, Ak¢aabat,
Trabzon kazalariyla Yomra, Macka, Tonya ahalisi; ikincisi Canik Sancagi ahalisi; liglinciisii
Giimiishane Sancagi ahalisidir.*

Salnamelerde vilayetin geneli ile ilgili dini anlatim ise devletin resm1 sdylemi ile paralellik
arz etmekte olup Trabzon ahalisi “Ahali-i Miislime Siinni miitedeyyin ve Hanefi el mezhep
olup habl-i metin-i din-i miibine fart-1 itizam ve itihalar1 vardir...” seklinde tanimlanmaktadir.’
Hiristiyan ahalinin ise Rum, Ermeni, Ermeni Katolik, Protestan mezheplerine bagli oldugu
belirtilmistir.®

Ahali hakkindaki dini sdylem ele alindiginda en net ifadeler Of i¢in kullanilmakta
olup, bolgenin 6teden beri biiyiik alimler ¢ikardig: belirtildikten sonra kazadaki mevcut
medreselerde ilim ve irfan sahibi birgok ulema yetistiginden soz edilmektedir. Of taki medrese
ve mektepler bahsinde su ifadeler kullanilmistir:

Of’ta medrese ve mekteb gibi mebani her taraftan ziyade olmagla medrese ve talebe-i ulim-i serife
coktur. Ekser kdylerde miiteaddid mesacid-i serife vardir. Hocalarla talebe, mesleklerine mahsus
olan elbiseyi ve ehl-i kurada kismen zibka ve mintan ve kismen karavana salvar giyerler.”

Of’la ilgili bilgiler arasinda bolgenin Islamlasma siirecine dair bazi1 anlatilar da
nakledilmektedir:

Kaza-i mezkir ahalisi feth-i hakaniden iki yiliz sene sonra yani dokuz yiiz altmis tarihine kadar
climlesi Rum milletinden olduklari halde Maras ulemasindan Osman Efendi naminda bir zat Bayburt
tarikiyla her nasilsa oraya diiserek rehber-i ilham ve hidayet-i rabbaniye ile Of’un en muteber
papazlarini 1skat ve ilzama ve telkin-i din-i islam’a muvaffak olarak ahalinin ve papazlarin ekserisi

TVS, 1321, 21, s. 436-437.
TVS, 1311, 15, s. 99.
TVS, 1318, 18, s. 68.
TVS, 1320, 20. s. 205.

~N o W A

= 730



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

inayet-i sabika-i aleyh eseri olmak iizere seref-i din-i Islam ile miiserrif olmak bahtiyarligina nail
olduklar1 Trabzon tarihinde muharrerdir..®

Bunlar disinda inang baglaminda zikredilen hususlardan biri de Magka bahsinde s6z
edilen bolge Hristiyanlar: ile su ifadelerdir:
Macka Hristiyanlari taassublartyla kesb-i istihar etmislerdir. Diyar-1 gurbette kazandiklari paralarla

nahiyenin muhtelif kdylerinden baska nerede bir tepe, bir oyuk gérmiisler ise orada ufak biiyiik bir
kilisa yapmay1 unutmamuslardir. ..’

Niifus

Trabzon Vilayet Salnamelerinde ilkinden sonuncusuna kadar kesintisiz tekrarlanan
bilgilerden birisi niifus verileridir. Salnameler niifusa ait genel gériiniimii verdigi gibi dini
gruplar1 siniflamaktadir. Bu veriler ele alindiginda siklikla benzer sayilarin tekrar edildigi
goriiliir. Ancak bu sayilara dini gruplar acisindan bakildiginda dikkat ¢eken bazi noktalar
bulunmaktadir. Bunlardan ilki baslangig ciltlerinde Islam niifus topluca verilirken ¢ok az
sayidaki Cerkez niifusun ayri sunulmasidir.'® Yine gayrimiislim niifus verilirken etnik-mezhep
temelli siniflama yapilmistir."! Niifus rakamlar1 degerlendirilirken vilayetin degisen idari yapisi
karsilagtirma imkanini zorlastirmaktadir. Asagida h. 1286 (1869-1870) ve h. 1322 (1904-1905)
tarihli salnamelerdeki niifus verileri bulunmaktadir.

H. 1286 tarihli salnamede vilayet merkezi ve ¢evre kazalara ait niifus su sekildedir:"

TVS, H. 1286 Katolik Ermeni Rum fslam Toplam
Trabzon Merkez E 397 1254 1776 5753 9180
Akcaabat E - 1385 2433 12835 16653
Maa Yomra Vakf-1 Sagir N. E - 1514 2455 7512 11485
Macka E - 276 6307 4774 11357
Maa Tonya ve Vakf-1 Kebir N. E - - - 15711 15711
of E - - 358 22825 23183
Siirmene E - 89 1823 15353 17265

H. 1322 tarihli son salnamede verilen niifus sayilar1 su sekildedir:

. . : Genel
TVS, H. 1322 Protestan Katolik Ermeni Rum Islam Toplam Toplam
Trabzon E 43 716 3591 6632 14436 25418
51016
Merkez K 51 727 3530 6558 14632 25598
E - - 2230 2594 10499 15473
Yomra 31065
K - - 2464 2606 10572 15642
E - - 188 8079 7186 15453
Macgka 30392
K - - 218 7972 6739 14939
E - - - - 9753 9753
Sarh 19016
K - - - 9263 9263

8 TVS, 1305, 13, s. 314-315.
TVS, 1320, 20, s. 165.

10 Ornegin H. 1289 yilinda Ordu’da 150, Persembe’de 50 Cerkez niifus Miisliiman gruptan ayr1 verilmistir. TVS, 1289,
4,s. 82-83.

11 Gayrimiislim niifusun sunulmasinda bir birlik yoktur. Ornegin h. 1313 tarihli salnamede vilayet genelinde 10 Yahudi
niifus verilmis, h. 1316 tarihli salnamede ise gayrimiislim niifus baslig1 altinda Rum, Ermeni, Katolik, Protestan diginda
Canik sancaginda “Kibti-i Gayrimiislim” olarak 41 niifus zikredilmistir. TVS, 1313, 17, s. 352; TVS, 1316, 18, s. 244.

12 TVS, 1286, 1,s. 70-71.

13 TVS, 1322, 22, 5. 432-433.
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E - - - - 5216 5216

Tonya 10612
K - - - 5396 5396
E - - 37 - 12134 12171

Vakfikebir 24334
K - - 43 - 12120 12163
E - 2049 2446 22862 27357

Akc¢aabat 54750
K - 2155 2561 22672 27393
E - - 150 3346 21215 24711

Siirmene 50692
K - 132 3552 22397 25981
E - - - 586 35408 35994

Oof 70376
K - - - 524 33859 34383

Dini Biirokrasi ve Ilmiye Mensuplar1

Trabzon Vilayet Salnamelerinde dini biirokrasi igerisinde isimleri gecen gorevlilerden
ilmiye mensuplar1, miiderris, miiftii ve naipler asagida verilmektedir. Gorevlilerden 6zellikle miiftii
isimleri 1298 tarihli salnameden sonra daha diizensiz verilmistir. Mevcut listelerden bolgenin
onde gelen hanedan ailelerinin dini biirokrasi igerisinde de 6n plana ¢iktiklar1 goriilmektedir.

Devriye Miiderrisi, Abdullah Efendi,
Trabzon idadisi, Hat Ve Akaid
Muallimi, (C. 16, 21)

Devriye Miiderrisi, Ahmed
Efendi, Ordu, (C. 21).

Devriye Miiderrisi, Ahmed Necati
Efendi, Samsun, (C. 15-16).

Devriye Miiderrisi, Ali Riza Efendi,
Giresun, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Arapzade
Bahaddin Efendi, Unye, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Ayvazzade
Osman Nuri Efendi, Rize, Edirne,
(C. 14-16)

Devriye Miiderrisi, Badelizade Hac1
Sakir Efendi, Tirebolu, (C. 20)

Devriye Miiderrisi, Bahaddin
Efendi, Trabzon, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Bakkalzade
Ismail Efendi, Of, (C. 13, 19, 21)

Devriye Miiderrisi, Cancazade Omer
Litfu Efendi, Atina, (C. 20-21)

Devriye Miiderrisi, Cobanzade
Ahmed Efendi, (C. 22)

Devriye Miiderrisi, Hact Abbas
Sidk1 Efendi, Bafra, (C. 20-21)

Devriye Miiderrisi, Hact Hafiz Ragid
Efendi, Samsun, (C. 18- 20)

Devriye Miiderrisi, Hact Yusuf
Efendi, Unye, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Hafiz Ziihdii
Efendi, Trabzon, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Halil Sidk1
Efendi, Fatsa, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Hamza
Ahmedzade Yakup Efendi, Unye,
(C. 19-21)

Devriye Miiderrisi, Hasan Efendi,
Gorele, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Hasan
Kethiidazade Yusuf Efendi, Samsun,
(C. 15)

Devriye Miiderrisi, Hagim Efendi,
Vakfikebir, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Hocazade Halil
Efendi, Fatsa, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Hocazade
Ibrahim Fehmi Efendi, Giresun, (C.
13,22)

Devriye Miiderrisi, Hordoloszade
Yusuf, Rize, (C. 20-21)

Devriye Miiderrisi, Hiikiimet imami,
Hafiz Salim Efendi, Trabzon, (C.
15-16, 19-22)

Devriye Miiderrisi, Ismail Ziihdii
Efendi, Trabzon, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, [zzet Kadizade
Efendi, Unye, (C. 20-21)

Devriye Miiderrisi, Kadir
Alemdarzade Ali Efendi, Samsun,
(C. 15-16)

Devriye Miderrisi, Kurtzade Hafiz
Mehmed Efendi, Gorele, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Mehmed
Efendi, Pazarkap1 Medresesi,
Trabzon, (C. 20-21)

Devriye Miiderrisi, Mehmed Pir
Efendi, Trabzon, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Ulemadan,
Mirac Efendi, Trabzon, (C. 19-21)

Devriye Miiderrisi, Mirzade Halil
Efendi, Trabzon, (C. 19-21)

Devriye Miiderrisi, Muallim, Hafiz
Mesut Efendi, Trabzon, (C. 15-16,
18-21)

Devriye Miiderrisi, Miiftiizade Nuri
Efendi, Giresun, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Naib, Ismail
Hakki1 Efendi, Fetvahane,
Trabzon, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Osman Efendi,
Rize, (C. 21)
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Devriye Miiderrisi, Osman Remzi
Efendi, Trabzon, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Osman Zeki
Efendi, Tirebolu, (C. 19-21)

Devriye Miiderrisi, Omer Edib
Efendi, Trabzon, (C. 15-18, 21)

Devriye Miiderrisi, Omer Liitfii
Efendi, Arhavi, Hopa, (C. 19-21)

]?evriye Miiderrisi, Sabri Efendi,
Unye, (C. 20-21.)

Devriye Miiderrisi, Stileyman
Efendi, Giresun, (C. 19-20)

Devriye Miiderrisi, Sems-iil Vahded
Efendi, Gorele, (C. 21)

Devriye Miiderrisi, Stikrii Efendi,
Trabzon, (C. 19-21)

Devriye Miiderrisi, Zunbarzade
Mustafa Efendi, Vakfikebir, (C.
21-22)

Devriye Miiderrisi, Zithdii Efendi,
Trabzon, (C. 20-21)

IImiyeden, Alim, Mahmud Efendi,
Trabzon Imaret, (C. 13)

[Imiyeden, Alim, Siileyman Efendi,
Imaret Camii Yakininda Medfun,
(C. 10-15)

[Imiyeden, Colakkadizade Ahmed
Irfan Efendi, Giresun, (C. 15)

IImiyeden, Colakkadizade
Siileyman Efendi, Giresun, (C.
15-16)

[Imiyeden, Emirzade Halil Efendj,
Trabzon, (C. 15-16)

[Imiyeden, Feyzullah Efendizade
Nuri Efendi, Unye, (C. 19)

IImiyeden, Hact Ahmed Efendi,
Carsamba, (C. 20)

[Imiyeden, Hafiz Rasid Efendi,
Trabzon, (C. 15-16)

IImiyeden, Kavecizade Mustafa
Hazim Efendi, Bafra, (C. 21)

IImiyeden, Kerim Efendizade
Feyzullah Efendi, Unye, (C. 19-21)

IImiyeden, Mirzade Hafiz Hac1 Esad
Efedni, Trabzon, (C. 19-21)

[Imiyeden, Mirzade Hafiz
Necmeddin Efendi, Trabzon, (C.
19- 21)

IImiyeden, Tayyibzade Mehmed
Ziihdi Efendi, Trabzon, (C. 15)

IImiyeden, Ziya Efendi, Atina, (C.
20-21)

Miiderris, Abbas Zihni Efendi,
Mekteb-i idadi Arabi Farisi Akaid
Muallimi, Trabzon, (C. 14)

Miiderris, Ahmed Mahir Efendi,
Hatuniye Medresesi, (C. 20-21)

Miiderris, Ali Efendi, Vakfikebir,
(C.21)

Miiderris, Bakkalzade Hiiseyin
Efendi, Rize, Of, (C. 13)

Miiderris, Dervis Efendi,
Pazarkapi-Trabzon, (C. 13-16)

Miiderris, Hac1 Ahmed Efendi,
Tirebolu, (C. 21)

Miiderris, Hac1 Hasan Efendi, Rize,
(C. 4

Miiderris, Hac1 ibrahim, Trabzon,
(C.22)

Miiderris, Hac1 Islam Efendi,
Trabzon (C. 19-21)

Miiderris, Hact Mehmed Efendi,
Trabzon, (C. 14-16, 21)

Miiderris, Haci Selahaddin Efendi,
Hamidiye Medresesi, Gorele, (C.
21)

Miiderris, Hasim Efendizade
Mehmed Tevfik Efendi, Trabzon, (C.
13-14, 21)

Miiderris, Hoca Dervis Efendizade
Mehmed Efendi, Trabzon, (C. 19)

Miiderris, Izzet Kadizade Kemal
Efendi, Unye, (C. 20-21)

Miiderris, Mehmed Bahaddin
Efendi, Of, (C. 19-21)

Miiderris, Miisevvidzade Siileyman
Efendi, Hatuniye-Trabzon, (C. 8)

Miiftii, (Hac1) Hasan Efendi,
Unye, (C. 13-14)

Miiftii, (Hac1) Mehmed Sakir
Efendi, Tirebolu, (C. 4, 6, 7, 10, 11,
12)

Miiftii, Abdullah Madin Efendi,
Canik, (C. 4)

Miiftii, Abdilkadir Efendi, Bafra,
(C. 13-14)

Miiftii, Ahmed Efendi, Livana, (C. 4,
6-7,9, 10)

Miiftii, Ali Efendi, Carsamba, (C. 4)

Miiftii, Ali Osman Efendi,
Hapsemana, (C. 21)

Miiftii, Ali Zihni Efendi, Hopa, (C.
4)

Miiftii, Altikulagzade Haci Ali
Efendi, Trabzon, (C. 15-16)

Miiftii, Aziz Efendi, Bafra, (C. 4,
11-12)

Miiftii, Devriye Miid. Abdiilhamid
Efendi, Atina, (C. 9-11, 19)

Miiftii, Devriye Miiderrisi, Ahmed
Remzi Efendi, Gliimiishane, Torul,
(C. 19-21)

Miiftii, Devriye Miderrisi,
Mehmed Hakim Efendi,
Glimiighane, (C. 18, 21)

Miiftii, Devriye Miiderrisi, Omer
Ziihdi Efendi, Akkoy, (C. 19-21)

Miiftii, Devriye Miderrisi, Tevfik
Efendi, Fatsa, (C. 17-21)

Miiftii, Hact Hamdi Efendi,
Stirmene, (C. 7)

Miiftii, Hac1 Hasan Efendi,
Carsamba, (C. 11)

Miiftii, Hac1 Hasan Hilmi Efendi,
Glimiishane, (C. 4, 6-7, 9, 10)

Miiftii, Hac1 Hasan Hiisnii Efendi,
Rize, (C. 10, 11)

Miiftii, Hact Hiiseyin Hiisnii Efendi,
Hopa, (C. 13-21)

Miiftii, Hact Mahmud Faik Efendi,
Trabzon, (C. 12)

Miiftii, Hact Mehmed Efendi,
Fatsa, (C. 12)

Miiftii, Hact Mehmed Efendi,
Gorele, (C. 13)

Miiftii, Haci Mehmed Efendi, Ordu,
(C.2D

Miiftii, Hact Mehmed Efendi,
Siran, (C. 14-15)

Miiftii, Hact Mehmed Efendi, Atina,
(C.6)

733 =



Ahmet Koksal

Miiftii, Hac1 Mustafa Efendi, Atina,
(C. 4)

Miiftii, Hac1 Mustafa Efendi,
Lazistan, (C. 12)

Miiftii, Hac1 Mustafa Efendi,
Trabzon, (C. 1-2-3)

Miiftii, Hac1 Riza Efendi, Trabzon,
(C. 11

Miiftii, Haci Salih Efendi, Of, (C.
15-21)

Miiftii, Hac1 Tahir Efendi, Gorele,
C.7

Miiftii, Hac1 Tahir Efendi,
Vakfikebir, (C. 9)

Miiftii, Hafiz Ali Efendi,
Vakfikebir, (C. 21)

Miiftii, Hafiz Talib Efendi, Giresun,
(C.5,11)

Miiftii, Hasan Efendi, Lazistan, (C.
4,9)

Miiftii, Hasan Efendi, Siirmene,
(C.13)

Miiftii, Hasan Efendi, Torul, (C. 4)

Miiftii, Hasan Hilmi Efendi, Ordu,
(C. 5-11, 13)

Miiftii, Hasan Refet Efendi,
Lazistan, (C. 6-7, 10)

Miiftii, Hasan Riisdii Efendi,
Gilimiishane, (C. 15)

Miiftii, Hasan Riisdii Efendi, Torul,
(C. 10, 12)

Miiftii, Hasan Siikrii Efendi,
Canik, (C. 12)

Miiftii, Hasan Siikrii Efendi,
Tirebolu, (C. 4)

Miiftii, Hasan Tahsin Efendi, Canik,
(C. 13, 18)

Miiftii, Hocazade Tevfik Efendi,
Fatsa, (C. 19)

Miiftii, Hiiseyin Siikrii Efendi,
Canik, (C. 4)

Miiftii, ibrahim Hilmi Efendi,
Gorele, (C. 21)

Miiftii, [smail Efendi, Kelkit, (C.
4, 6-7)

Miiftii, Mahmud Efendi, Of, (C. 6,
7, 10)

Miiftii, Mahmud imadeddin Efendi,
Trabzon, (C. 13)

Miiftii, Mahmud Ziihdi Efendi,
Of, (C. 11)

Mﬁftﬁ, Mahmud Hamdi Efendi,
Unye, (C. 22)

Miiftii, Mehmed Efendi, Acarateyn,
(C.4,6,9)

Miiftii, Mehmed Efendi, Hopa, (C.
4,11, 12)

Miiftii, Mehmed Efendi, Siran, (C. 4,
6-7,9, 10)

Miiftii, Mehmed Efendi, Unye, (C.
11, 12)

Miiftii, Mehmed Kamil Efendi,
Rize, (C. 18-20)

Miiftii, Mehmed Nazif Efendi,
Vakfikebir, (C. 14)

Miiftii, Mehmed Rafet Efendi, Unye,
(C.4)

Miiftii, Mehmed Sadik Efendi, (C.
7,9-10)

Miiftii, Mehmed Stikrii Efendi,
Tirebolu, (C. 4)

Miiftii, Muhammed Sirr1 Efendi,
Bafra, (C. 4)

Miiftii, Mustafa (Asim) Efendi,
Giresun, (C. 14-15)

Miiftii, Mustafa Efendi, Fatsa, (C.
14)

Miiftii, Mustafa Efendi, Of, (C. 4)

Miiftii, Mustafa Efendi, Stirmene,
(C. 12)

Miiftii, Mustafa Resid Efendi, Atina,
(C.6-7)

Miiftii, Mustafa Vehbi Efendi,
Stirmene, (C. 14)

Miiftii, Miiderris, Haci Hiiseyin
Hiisnii Efendi, Hopa, (C. 14-21)

Miiftii, Miiderris, (Hac1) Mustafa
Efendi, Carsamba, (C. 13-14)

Miiftii, Osman Efendi, Ciiriiksu, (C.
9, 10)

Miiftii, Osman Efendi, Niksar,
(C.4)

Miiftii,, Osman Nuri Efendi, Kelkit,
(C.4)

Miiftii, Osman Nuri Efendi,
Tirebolu, (C. 13-14, 21)

Miiftii, Osman Zihni Efendi,
Ordu, (C. 1)

Miiftii, Omer Efendi, Kelkit, (C. 9,
10, 11)

Miiftii, Riisdii Efendi, Torul, (C. 6-7,
9, 11)

Miifti, Siileyman Efendi, Siran,
(C. 11

Miifti, Siileyman Ziihdi Efendi,
Trabzon, (C. 8, 10)

Miiftii, Tahir Efendi, Carsamba, (C.
12)

Miiftii, Yusuf Ziya Efendi, Canik,
(C. 14-16)

Miiftii, Ziya Efendi, Terme, (C. 11-
12)

Naib, Mustafa Remzi Efendi,
Gorele, Kelkit, (C. 18-19)

Naib, (Vekil), Ali Efendi, Siran,
(C.6)

Naib, (Vekil), Mehmed Nazif Efendi,
Tonya, (C. 11)

Naib, Abdullah Fehmi Efendi,
Carsamba, Of, (C. 16, 18)

Naib, Abdullah Nuri Efendi,
Carsamba, (C. 4)

Naib, Abdurrahman Efendi, Of, (C.
9-10)

Naib, Abdiirresid Efendi, Lazistan,
(C. 10)

Naib, Abdiirresid Efendi,
Lazistan, (C. 9, 11)

Naib, Ahmed Efendi, Hopa, (C. 8-9)

Naib, Ahmed Fuad Efendi,
Acarateyn, (C. 4)

Naib, Ahmed Fuad Efendi, Gorele,
(C.12)

Naib, Ahmed Fuad Efendi, Sarli,
(C. 8-9)

Naib, Ahmed Hamdi Efendi,
Habsemana, Torul, (C. 13-14)

Naib, Ahmed Hamdi Efendi,
Trabzon, (C. 10, 11)

Naib, Ahmed Hayrullah Efendi,
Rize, (C. 9-11)

Naib, Ahmed Hulusi Efendi, Of, (C.
21-22)

Naib, Ahmed Muhtar Efendi,
Tirebolu, (C. 11)

Naib, Ahmed Necib Efendi, Niksar,
(C.4)
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Naib, Ahmed Nesib Efendi, Unye,
(C. 4)

Naib, Ahmed Niyazi Efendi,
Kelkit, (C. 10)

Naib, Ahmed Osman Efendi,
Lazistan, (C. 17)

Naib, Ahmed Rifat Efendi, Giresun,
(C. 1-3)

Naib, Ahmed Said Efendi,
Giresun, (C. 18-19)

Naib, Ahmed Sevki Efendi, Kelkit,
(C.9

Naib, Ahmed Siikrii Efendi,
Trabzon, (C. 8)

Naib, Ahmed Tevfik Efendi,
Giresun, (C. 4)

Naib, Ahmed Tevfik Efendi, Gorele,
(C. 8-9)

Naib, Ahmed Vehbi Efendi, Rize,
(C. 4

Naib, Ali Riza Efendi, Giresun,
(C.20-21)

Naib, Ali Riza Efendi, Hopa, (C.
6-7)

Naib, Ali Riza Efendi, Siran, (C. 9,
10)

Naib, Ali Riza Efendi, Vakfikebir,
(C. 14

Naib, Devriye Mevalisi, Salih Rasim
Efendi, Of, Carsamba, Ordu, (C.
2-8,21)

Naib, Devriye Miiderrisi, Ali Enver
Efendi, Ordu, Unye, (C. 17-19)

Naib, Ercanzade Ibrahim Efendi,
Aybasty, (C. 20-22)

Naib, Eyiip Sabri Efendi, Siirmene,
(C. 10, 11)

Naib, Haci Halil Efendi, Vakfikebir,
(C. 10, 11)

Naib, Hac1 Hasan Efendi, Siran,
C. 4

Naib, Hac1 Rasid Efendi, Kelkit, (C.
6-7)

Naib, Haci Salih Efendi, Unye, (C.
18)

Naib, Hafiz Ahmed Efendi, Rize,
C.7

Naib, Hakki Efendi, Siran, (C. 7)

Naib, Halil Efendi, Aybasti, (C. 10,
11)

Naib, Hasan Fehmi Efendi, Ordu,
(C. 14)

Naib, Hasan Hiisnii Efendi, Ordu,
Rize, (C. 4, 6, 18)

Naib, Hasan Remzi Efendi, Atina,
(C.9,10)

Naib, Hayreddin Efendi, Lazistan,
(C.98)

Naib, Hayrullah Efendi, Batum, (C.
8)

Naib, Hiiseyin Hilmi Efendi,
Tirebolu, (C. 17)

Naib, Hiiseyin Hiisnii Efendi,
Siirmene, Ordu, Carsamba,
Vakfikebir, (C. 14-18)

Naib, Hiiseyin Remzi Efendi, Torul,
(C.4,6)

Naib, Hiiseyin Sunuhi Efendi,
Stirmene, Akgaabat, (C. 19 20)

Naib, Hiiseyin Tahsin Efendi,
Tirebolu, (C. 6)

Naib, Hiiseyin Vehbi Efendi, Hopa,
(C. 9-10)

Naib, ibrahim Burhaneddin Efendi,
Trabzon, (C. 16)

Naib, ibrahim Edhem Efendi,
Gorele, (C. 10)

Naib, ibrahim Edhem Efendi,
Niksar, (C. 4, 11)

Naib, ibrahim Efendi, Kelkit, (C. 4)

Naib, Ibrahim Hakk1 Efendi,
Carsamba, (C. 11)

Naib, Ibrahim Hakki1 Efendi,
Sitirmene, (C. 12)

Naib, {lyas (Fevzi) Efendi, Livana,
Of, (C.7-8,12)

Naib, ismail Hakk: Efendi,
Akgaabat, (C. 14)

Naib, Ismail Hakk: Efendi,
Giimiighane, (C. 13)

Naib, Ismail Hakk: Efendi, Ordu,
(C. 11)

Naib, Ismail Ziihdii Efendi,
Lazistan, (C. 15-16)

Naib, 1zzet Efendi, Of, Atina
Vakfikebir (C. 16, 18, 20, 21)

Naib, Kalyoncu Zade Rasit Fehmi
Efendi, Siirmene, (C. 13)

Naib, Mahmud Faik Efendi,
Giimiighane, (C. 6-7)

Naib, Mehmed Ali Efendi, Kovans,
(C.21-22)

Naib, Mehmed Ali Efendi, Siirmene,
Of, (C. 13-14)

Naib, Mehmed Arif Efendi,
Giresun, (C. 11)

Naib, Mehmed Arif Efendi, Torul,
(C. 10-11)

Naib, Mehmed Ataullah Efendi,
Trabzon, (C. 3-37)

Naib, Mehmed Bahaddin Efendi,
Rize, (C. 12)

Naib, Mehmed Celaleddin Efendi,
Vige, (C. 17)

Naib, Mehmed Efendi, Lazistan,
(C.4)

Naib, Mehmed Efendi, Of, (C. 13)

Naib, Mehmed Emin Efendi,
Akgaabat, (C. 13)

Naib, Mehmed Emin Efendi, Bafra,
(C. 15)

Naib, Mehmed Emin Efendi,
Giresun, (C. 15-16)

Naib, Mehmed Emin Efendi,
Lazistan, (C. 6-7)

Naib, Mehmed Emin Efendi, Tonya,
(C. 18)

Naib, Mehmed Emin Efendi,
Acarateyn, (C. 6)

Naib, Mehmed Faik Efendi,
Acarateyn, (C. 7)

Naib, Mehmed Fevzi Efendi, Hopa,
(C. 18-20)

Naib, Mehmed Hilmi Efendi,
Fatsa, Carsamba, Terme, (C. 15,
17, 22)

Naib, Mehmed Hursid Efendi,
Bayburt, Siirmene, Gorele, (C. 19-
21).

Naib, Mehmed Hursid Efendi, Atina,
Hopa, (C. 15-16, 21-22)

Naib, Mehmed Hursid Efendi,
Gorele, (C. 19-21)

Naib, Mehmed Naim Efendi, Kavak,
Hopa, (C. 13-14)
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Naib, Mehmed Nebil Efendi,
Gilimiishane, (C. 9-10).

Naib, Mehmed Nuri Efendi, Siran,
(C.17)

Naib, Mehmed Rahmi Efendi,
Tirebolu, Of, (C. 7-8)

Naib, Mehmed Rasih Efendi, Terme,
(C. 16)

Naib, Mehmed Receb Efendi,
Kelkit, (C. 22)

Naib, Mehmed Saadeddin Efendi,
Canik, (C. 16)

Naib, Mehmed Sabri Efendi, Gorele,
(C. 16)

Naib, Mehmed Sadeddin Efendi,
Hopa, (C. 15)

Naib, Mehmed Sadik Efendi, Canik,
(C. 11)

Naib, Mehmed Sakir Efendi, Hopa,
(C. 4

Naib, Mehmed Sefi Efendi,
Akgaabat, Kelkit, (C. 18-20)

Naib, Mehmed Stikrii Efendi,
Giresun, (C. 12)

Naib, Mehmed Tevfik Efendi,
Tirebolu, (C. 18)

Naib, Muhiddin Efendi, Gorele,
(C. 11)

Naib, Mustafa Asim Efendi, Atina,
(C. 4)

Naib, Mustafa Asim Efendi, Canik,
(C. 15)

Naib, Mustafa Asim Efendi, Of,
(C.20)

Naib, Mustafa Efendi, Atina, (C. 7)

Naib, Mustafa Efendi, Livana, (C. 9)

Naib, Mustafa Fevzi Efendi, Fatsa,
(C. 18)

Naib, Mustafa Hakk1 Efendi,
Trabzon, (C. 12)

Naib, Mustafa Hicabi Efendi, Of,
(C.6,7)

Naib, Mustafa Hilmi Efendi,
Gilimiishane, (C. 4)

Naib, Mustafa Nuri Efendi, Tirebolu,
Ordu, (C. 21-22)

Naib, Mustafa Refet/Rifat Efendi,
Hopa, Vakfikebir, (C. 12 15)

Naib, Mustafa Siikrii Efendi,
Carsamba, (C. 13)

Naib, Miiderris, Mehmed Sakir
Efendi, Vakfikebir, (C. 16)

Naib, Necmeddin Efendi, Trabzon,
(C. 15)

Naib, Osman Efendi, Bolaman,
(C. 11)

Naib, Osman Nuri Efendi, Ordu, (C.
10)

Naib, Omer Azmi Efendi, Gérele,
(C. 17-18)

Naib, Omer Hulusi Efendi,
Giimiighane, (C. 16)

Naib, Omer Liitfii Efendi, Gorele,
(C. 15)

Naib, Omer Liitfii Efendi, Livana,
(C.4,6)

Naib, Salih Efendi, Kelkit, (C. 9)

Naib, Siileyman Faik Efendi, Gorele,
(C. 14)

Naib, Siileyman Necati Efendi,
Kelkit, (C. 2, 15)

Naib, Siileyman Sidk1 Efendi,
Rize, (C. 6)

Naib, Siileyman Sirr1 Efendi, Ordu,
(C. 18)

Naib, Siileyman Vehbi Efendi,
Trabzon, (C. 7-8)

Naib, Vehip Efendi, Gorele,
Giresun, (C. 13, 22)

Naib, Yakup Sabri Efendi,
Gilimiishane, (C. 21-22)

Naib, Yusuf Ziya Efendi, Carsamba,
(C. 18-19)

Naib, Yusuf Ziyaeddin Efendi,
Lazistan, (C. 18-19)

Naib, Zeynelabidin Efendi, Trabzon,
(C. 4

Gayrimiislim Ruhani Reisler

Vilayet salnamelerinde Trabzon vilayetindeki gayrimiislim ruhani reislerin etki alanlar1
belirtilmis “devair-i ruhaniye” olarak tarif edilmistir. Buna gére Trabzon Rum Metropolitligi
4 ser piskoposluga ayrilmistir. Birincisi Hopa, Tirebolu, Giresun, Ordu kazalariyla Trabzon
sancagidir. ikinci kisim Giimiishane sancag olup iigiincii kissm Samsun, Carsamba, Bafra
kazalarindan, dordiincii kistm da merkezi Niksar olmak iizere Ordu, Fatsa, Unye, Terme
kazalarindan ibarettir. Ermeni Murahhasligi Bafra’dan bagska biitiin Trabzon vilayeti; Ermeni
Katoligi ise Merzifon, Amasya taraflar1 dahil olmak {izere biitiin Trabzon vilayetidir."* Bu
kisimlar idarf taksimata gore degisiklik gostermektedir. Asagida vilayet merkezinde gorevli
gayrimislim ruhani reisler verilmistir:

Ermeni Katolik Murahhasasi, Bogos Efendi, (C. 15-18)

Ermeni Katolik Murahhasas1, Istepan ipekyan Efendi, (C. 22)

Ermeni Murahhasas1 Vekili, Hosrof Efendi, (C. 17-1 8)
Ermeni Murahhasasi Vekili, Matisyos, (C. 4)

Ermeni Murahhasasi, Eznik Efendi, (C. 21)

Ermeni Murahhasasi, Hosrof Efendi, Trabzon Baspiskopos Vekili, (C. 17-18)
Ermeni Piskoposu, Mesrob Efendi, (C. 1)

14 TVS, 1298, 12, s. 143-144.
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Katolik Piskoposu, Kirk, Trabzon ve Miilhakat1 , (C. 4)
Rum Metropoliti, Kostandiyus Efendi, (C. 1-11)
Rum Metropoliti, Trabzon Grigorios Efendi, (C. 12-13)

Dini Yapilar

Vilayet salnamesinde zikredilen konulardan biri de vilayet dahilindeki dini kurumlardir.
[1k ciltten itibaren verilmeye baglanan bu bilgiler genellikle tekrar seklinde olup zaman zaman
sayilarda degisiklik yapildig1 goriilmektedir. Buradaki bilgilerin degiskenligi kaza ve nahiye
yoneticilerinin bilgileri salname yazarlarina ulastiramamasindan kaynaklanmis olmalidir.
Zira bazi kazalara dair detayl1 bilgi mevcutken bazilarinda yiizeysel ifadeler kullanilmaktadir.
Genel bir fikir vermesi bakimindan h. 1286 ve h. 1322 tarihli salnamelerdeki dini kurumlarin
sayilar1 asagida verilmektedir:

H. 1286 Tarihli Trabzon Vilayet Salnamesine Gore Vilayet Dahilindeki
Dini Yapilar
Merkez
Kaza ve Nahiye Cami Mescit Medrese Tekke Kilise

Nefs-i Trabzon 32 12 9 8 19
Vakf-1 Kebir Nahiyesi 100 - 11 - -
Akgaabat Nahiyesi 78 18 - - 41
Vakf-1 Sagir Nahiyesi 46 5 - - 31
Magka Nahiyesi 24 - - - 96
Rize Kazasi 124 29 8 3 3
Kura-y1 Seba Nahiyesi 25 - 1 - -
Stirmene Nahiyesi 95 18 8 - 11
Of Kazasi 139 150 350 1 10
Tirebolu Kazasi 45 - - - 14
Gorele Nahiyesi 29 1 3 - 3
Maa Nahiye-yi Kurik Giresun K. 31 12 15 1 18
Kesap Nahiyesi 38 2 5 1 4
Akkoy Kazasi 34 - 7 5 15
Bucak Kazas1 58 4 7 - 21
Persembe Nahiyesi 39 - 6 - 2
Maa Ulubey Hapsemana N. 40 3 3 4 26
Aybast1 Nahiyesi 13 - 1 3 5
Maa Maden-i Kabi Samsun K. 32 25 5 6 161
Kavak Nahiyesi 38 50 5 5 7
Bafra Kazasi 61 38 36 19 86
Alacam Nahiyesi 22 14 1 4 10
Carsamba Kazasi 108 - 7 24
Terme Nahiyesi 48 1 1 4
Unye Kazasi 6 49 2 1

Fatsa Nahiyesi 71 5 - 11
Bolaman Nahiyesi 27 4 30 - 6
Karakus Nahiyesi 20 - - -

Niksar Nahiyesi 17 41 54 1 12
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Batum Kazasi 19 4 2 - -
Ciiriiksu Nahiyesi 18 3 - -
Acara-i Sufla Nahiyesi 55 38 3 - -
Acara-i Ulya Nahiyesi 28 5 5 - -
Livana Kazasi 115 18 7 - 4
Macahel Nahiyesi 29 - 4 - -
Arhavi Kazasi 53 - 3 - -
Hopa Nahiyesi 24 3 3 - -
Gonye Nahiyesi 25 17 3 - -
Atina Nahiyesi 52 17 4 - -
Hemsin Nahiyesi 15 40 1 - 1
Guimiishane Kazasi 23 6 7 - 10
Yagmurdere Nahiyesi 9 1 1 -
Kovans Nahiyesi 13 3 1 - 9
Torul Kazasi 42 1 5 1 131
Kiirtiin Nahiyesi 21 1 1 - 7
Maa Siran Kelkit Kazasi 5 22 79 6 14
GENEL TOPLAMLAR
TVS, H. 1286 Medrese | Miiderris | Cami | Mescit | Tekke | Imam | Hatip | Kilise | Rahip
Trabzon Sancagi 435 170 990 264 26 576 946 318 383
Canik Sancagi 119 50 449 223 48 364 442 330 399
Lazistan Sancagi 38 65 433 143 - 405 423 5 16
Glimiishane Sancagi 94 40 113 34 7 215 136 171 208
TVS, 1286, 1, s. 70-78
H. 1322 Tarihli Trabzon Vilayet Salnamesine Gore Vilayet Dahilindeki
Dini Yapilar
MERKEZ | MULHAKAT
i I - | 2 5 &
= § = Y © = ﬁ =EN RY §
Akgaabat 5 2 3 108 6 23/
Magka 25 700/
Siirmene Arakl ]
Humurgan 1
of
Yomra 1 49 10
Sarli 1 1 48 4 1
Tonya 1 15
Giresun (Kazanin Tamami) 137 62 16 53
Ordu (Kazanin Tamami) 143 22 1 9
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Tirebolu 9 2

Gorele 2

}/;l;t;rl;ell))lr (Kazanin 56 4

Samsun 10 4 4 41 154/
Bafra 8 6 4 1 3 122 3 2 9 45/
Alagam 2 1 1 3 5 25 11/
Carsamba 8 5 1 2 90 8 14/
Terme 3 1 1 43 2 6/
Unye (Kazanim Tamami) 67 15 9 1 15

Fatsa 3 3 95 5 6 9/
Rize 30 4 2

Atina Kazast 2 18 26 8

Hopa Kazas1 20 5 6

Arhavi Nahiyesi 25

Vige Nahiyesi 24

Giimiigshane 9 11 41 22/
Kovans Nahiyesi 16 4

Yagmurdere Nahiyesi 12 14

Torul 1 1 1 27 10 48
Siran 1 1 39 5 2 5/1
Kelkit 2 2 61 2/

TVS, 1322, 22, 5. 120-190.

Medreseler

Osmanli Devleti’'nde orta ve yiiksek 6gretime karsilik gelen medreseler, donemlerinin
onemli egitim kiiltiir merkezleridir. Trabzon vilayet salnamelerinde de bu kurumlar zikredilmis
olup, Trabzon’un dini kiiltiir alt yapis1 hakkinda fikir vermektedir. Mevcut listelerden anlasilacagi
ve salnamelerde vurgulandig1 gibi Of ve ¢evresi medrese sayisindaki fazlalikla 6n plana
cikmaktadir. H. 1298 ve h. 1305 tarihli salnamelere gore vilayet dahilindeki 190 medresede
8024 talebe egitim gormektedir. Medreselerin isimleri ve mevkileri su sekildedir:

Medrese Ismi Mevkii Sayisi ngl;t;f
Saraczade Trabzon Kasabasinda Cami-i Kebir M. 1 61
Pazarkap1 Pazarkap1 Mahallesi 2 95
Hamza Pasa Kavak Meydan1 3 45
Hatuniye Imaret Mahallesi 4 120
Carsu Carsu 5 35
Miifti Miiftii Mahallesi 6 30
Zeytinlik Muhiddin Mahallesi 7 25
Iskenderpasa Iskender Paga 8 80
Diirbinar Akgabad Diirbinar 9 30
Pulathane Nefs-i Pulathane Mahallesi 10 250
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Metinganiya Akgaabat Metinganiya Koyt 11 40
Sidiksa Akgaabat Sidiksa Karyesi 12 125
Satari Satari Karyesi 13 35
Galinos Galinos Mabhalllesi 14 24
Arsin Yomra Nahiyesi Arsin Karyesi 15 57
Fosa Yomra Fosa Karyesi 16 64
Hara Yomra Hara Kareysi 17 21

Kocaba Yomra Kocaba 18 62
Tahir Efendi Kalafka 19 60
Barkozmanli Tonya Nahiyesinin Barkozmanl 20 38
Agirkdy Tonya Agirkdy Karyesi 21 45
Komitak Komitak Karyesi 22 33
Sova Sova 23 36
Sarli Sarli Nahiyesinde 24 55
Doganci Sarlt 25 13
Dorukkiris Sarli Dorukkirig Karyesinde 26 8

Simenli Simenli 27 18
Alagavur Alagavur 28 5

Fol Vakfikebir Kazasinda Fol Carsisinda 29 80
Iskefiye Iskefiye Karyesinde 30 50
Mehmed Efendi Siirmene Kaz. Arakli Karyesinde 31 25
Gahura Gahura Karyesinde 32 8

Gahura Gahura Karyesinde 33 5

Aho Aho Karyesinde 34 15
Pervane Pervane Karyesinde 35 20
Ovya Ova Karyesi 36 15
Zimla Zimla 37 16
Golasa Golasa 38 20
Bifera Bifera 39 15
Zavzaka Siirmene K. Zavzaka Karyesinde 40 10
Marcuba Marcuba 41 10
Vizara Vizara 42 25
Ahmed Efendi Bastimar 43 19
Tufan Hamandoz 44 15
Haci Mustafa Efendi Sargona Mesahori 45 10
Mustafa Efendi vyan 46 10
Cimilit Cimilit 47 15
Tahir Efendi Gonesera 48 60
Mehmed Efendi Gonesera 49 20
Sincan Mesahoru Sincan Mesahoru 50 20
Aso Nefs-i Aso 51 25
Aso Aso Karyesinde 52 30
Aganas Aganas 53 20
Fosa Stirmene K. Fosa Karyesinde 54 40
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Kethiidaoglu Tirebolu K. Hamam Mahallesinde 55 116
Kethiidaoglu Carsu Mahallesinde 56 63
Esbiye Esbiye Karyesinde 57 78
Adabiik Adabiik Karyesinde 58 21
Yaglidere Evrecik 59 11
Ortacamilik Ortacamilik 60 9
Hudaverdi Gorele K. Carsu Mahallesinde 61

Anika Carsu Mahallesinde 62

Hasan Hoca Carsu Mahallesinde 63

Fehmiye Giresun K. Carsu Mahallesinde 64 99
Ali Efendi Carsu Mahallesinde 65 50
Vaboda Mehmed Pasa Giresun Carsu Mahallesinde 66 41
Omer Pasa Carsu Mahallesinde 67 61
Haci Mustafa Efendi Genkene Mahallesinde 68 45
Omer Efendi Kurtulmus Karyesinde 69 18
Ali Efendi Akyoma Karyesinde 70 62
Haci1 Mehmed Efendi Dar1 Karyesinde 71 16
Ali Efendi Cicekli Karyesinde 72 46
Emin Efendi Akkoy Na. Magikor Karyesinde 73 55
Mustafa Efendi Melikli 74 65
Feyzi Efendi Semseddin Karyesinde 75 108
Irsadiye Piraziz Na. Pazarsuyu Karyesinde 76 41
Bekgizade Hasan Efendi Bozat 77 42
Yahyazade Ali Efendi Seyhli 78 39
Resul Efendi Kesap Na. Cinkiran Karyesi 79

Osman Paga Ordu K. Carsu Mahallesinde 80 80
Findikli Findikli Karyesinde 81 50
Gorce Gorce Karyesinde 82 50
Bayadi Bayadi Karyesinde 83 45
Kestane Kestane Karyesinde 84 35
Efirli Persembe Na. Efirli Karyesinde 85 20
Babalu Babalu Karyesinde 86 30
Kaleyaka Kaleyaka Karyesinde 87 45
Dogan Dogan Karyesinde 88 25
Bayadi Bayadi Karyesinde 89 30
Yagizlu Yagizlu Karyesinde 90 20
Batama Batama Karyesinde 91 25
Esenli Aybasti N. Esenli Karyesinde 92 30
Hoskadem Hoskadem Karyesinde 93 31
Laleli Bolaman N. Laleli Karyesinde 94 40
Cambast Sakarkiris Nahiyesinde 95 60
Golkoy Ordu K. Hapsemana Na./Golkdy Kar. 96 100
Karahasan Karahasan 97 40
Cukur Ulubey Nahiyesinde Cukur K. 98 60
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Karakoca Karakoca 99 33
Sevdes Sevdes 100 32
Seyhler Seyhler 101 30
Kizil Kizil 102 36
Koylu Koylu 103 37
Ohtamus Ohtamus 104 24
Sait Bey Canik San. Sait Bey Mahallesinde 105 10
Miiftii Efendi Bazar Mahallesinde 106

Abdullah Pasa Hangerli Mahallesinde 107

Cami-i Kebir Cami-i Kebir Mahallesinde 108

Carsu Carsu Mahallesinde 109

Haydari Riza Mahallesinde 110
Debbaghane Canik San. Debbaghane Mahallesi 111 22
Osman Pasa Carsamba Kazasinda 112 28
Tayyar Pasa Carsamba Orta Mahallede 113 22
Arnavut Ali Bey Hasbagge’de 114 50
Akbunar Hasbagge’de 115 41
Ayvacik Kursunlu Karyesi 116 10
Tekkekoy Tekkekoy Karyesi 117 21
Tatarli Biiyiiklii Karyesi 118 20
Abdurrahman Terme Kazasinin Giizellik Karyesi 119 6
Carsu Arabapazaru Karyesi 120

Sadullah Bey Unye Kazasinda Carsu Mahallesinde 121 210
Osman Pasa Yeni Mahallesinde 122 35
Kumru Carsu Mahallesinde 123 15
Hac1 Kad1 Korgan 124

Altikulag Lazistan Sancaginda Nefs-i Kasabada 125 45
Miiftii Efendi Nefs-1 Kasabada 126 25
Kiirthaci Miiderris Lazistan Sancaginda Nefs-i Kasabada 127 45
Tayyib Efendi Nefs-i Kasaba 128 12
Ali Paga Nefs-i Kasaba 129 18
Miiftii Hacit Hasan Nefs-i Kasaba 130 35
Hiiseyin Efendi Karadere Na. Carsu Mahallesinde 131 74
Kafkame Carsu Mahallesinde 132 28
Pazar Mapavri Nahiyesinde 133 35
Miifti Efendi Of/Carsu Mahallesinde 134 45
Bakkalzade Ismail Ef. Cifaruksa 135 180
Abbas Efendizade Mehmed E. Sinik Karyesinde 136 150
Mehmed Efendi Nefs-i Zah 137 60
Haci1 Mehmed Efendi Coros 138 60
Mehmed Efendi Anaso Mezrai 139 40
Abdiilkerimzade Mehmed Ef. Anaso 140 50
Miiftiizade Mustafa Ef. Mimilo Karyesi 141 30
Hac1 Salih Efendi Pacan Karyesi 142 100
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Haci1 Seyhzade Mustafa Ef. Lazistan San. Of Kazas1 Ogene-i Ulya Mah. 143 60
Haci Tahir Efendi Ogene-i Sufla 144 80
Mehmed Efendi Sur Babayoros 145 50
Mahmud Efendi Sur Babayoros 146 150
Haci Osman Efendi Alisinos 147 30
Mahmud Efendi Gorgoras 148 60
Hac1 Ahmed Efendi Zeleka 149 80
Mehmed Efendi Kadahor 150 20
Ibrahim Efendi Holaisa Karyesinde 151 120
Numan Efendi Kadahor Karyesinde 152 40
Miislim Efendi Fotinos 153 70
Ahmed Efendi Zeno 154 80
Mehmed Efendi Akkilisa 155 30
Mehmed Efendi Zisino 156 60
Ismail Efendi Lazistan San., Of Kaz. Zisino Karyesinde 157 80
Mahmud Efendi Zisino Karyesi 158 30
Haci Osman Efendi Hopsera-i Ulya 159 70
Mehmed Efendi Hopsera-i Siifla 160 60
Haci Ismail Efendi Hopsera-i Siifla 161 60
Mustafa Efendi Holamakidanos 162 60
Mahmud Efendi Holamakidanos 163 60
Seyh Ahmed Efendi Kalanas 164 80
Hafiz Lokman Efendi Zenozena 165 60
Holomezraa Holomezraa 166 40
Hac1 Yusuf Efendi Kondi 167 80
Talib Efendi Mapsino 168 100
Bakkalzade Hiiseyin Efendi Hundez 169 120
Ali Efendi Maki 170 100
Ahmed Efendi Keler-i Ulya 171 55
Ahmed Efendi Lazistan San. Of K. Eskipazar Karyesinde 172 30
Numanzade Mustafa Hastikoz Karyesinde 173 50
Sait Efendi Melinoz 174 70
Mehmed Efendi Iskanaz 175 40
Siileymaniye Gilimiishane San. Carsu Mahallesinde 176

Halil Efendi Cami-i Sagir 177 2
Sadullah Efendi Daldabanli 178 8
Haci1 Kandaz Efendi Veydimadik 179

Haci Mustafa Efendi Veydimadik 180

Ahmed Efendi Kovans Nahiyesinin Edise Karyesinde 181

Mehmed Efendi Torul Kazasinda Zigana Karyesinde 182

Osman Efendi Fidikar Karyesinde 183

Ali Efendi Nikse-i Kebir Karyesinde 184

Siileyman Efendi Torul Kiirtiin Nah. Ulukdy Bala Karyesi 185

Ali Efendi Manastirbiikii 186
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Haci Omer Efendi Arakoy 187

Ismail Efendi Tilkicik 188

Ismail Efendi Beytarla 190 .
190 8024

TVS, 1298, 12, s. 118-130; TVS, 1305, 13, s. 119.

Makamat-1 Aliye, Tiirbeler ve Ziyaret Makamlari

Bir beldenin veyahut medeniyetin dini kiiltiir altyapisini, inan¢ cografyasinin tarihsel

izlerini gostermesi bakimindan kabirler, tiirbe ve ziyaret makamlarinin bilyiik 6nemi vardir. Bu
yerler ayrica bolge ahalisinin inang kokenleri ve halk kiiltiirii hakkinda da isaretler sunmaktadir.
Trabzon vilayet salnamelerinde ad1 gegen kutsal mekanlar asagida verilmistir:
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Abdullah Gazi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)
Abdurrahman Gazi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Ahi Ali Baba, Tiirbe-Ziyaret, Terme, (C. 3-4)

Ahi Evran Dede, Tiirbe-Ziyaret, Trabzon Boztepe, (C. 3-17)
Ahi Nehcivan, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Ahi Pehlivan, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Atesmend Gazi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Bereket Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-16)

Cinli Evliya, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 10-15)

Canli Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-16)

Ceteli/Cetelli Evliya, Tiirbe-Ziyaret, (C. 3, 4-8)
Coregibiiyiik Efendi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Eker Dede, Tiirbe-Ziyaret, Samsun, (C. 3-4)

Emir Baba, Tiirbe-Ziyaret, Terme, (C. 3-4)

Emirze Bey, Tiirbe-Ziyaret, Bafra, (C. 3-4)

Gazi Baba, Tiirbe-Ziyaret, Bafra, (C. 3-4)

Gazi Hasan Bey, Tiirbe-Ziyaret, Terme, (C. 3-4)

Haci Bayram Veli, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Haci Ibrahim Efendi, Tiirbe-Ziyaret, Trabzon Kavak Meydan, (C. 8, 10-16)
Haci Kurt Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8, 10-16)

Haci Kurt Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8, 10-17)

Haci Mesud Efendi, Tiirbe-Ziyaret, Halidiye Tarikat1 Seyhi, (C. 8, 10-12)
Hasan Baba, Tiirbe-Ziyaret, Aybasti-Ordu, (C. 3-8, 10-16)
Hasan Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8)

Hayali, Tiirbe-Ziyaret, Kura-y1 Seba, (C. 10)

Hizir Hyas Baba, Tiirbe-Ziyaret, Bafra, (C. 3-4)

Hoca Sultan, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Hosoglan, Tiirbe-Ziyaret, Trabzon, (C. 13-15)

Hiiseyin Gazi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Hiisnii Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 13-14)

Isa Baba, Tiirbe-Ziyaret, Samsun, (C. 3-4)

Isa Baba, Tiirbe-Ziyaret, Siilale-i Tahireden, Siran, (C. 3-8)
Kalfa Baba, Tiirbe-Ziyaret, Terme, (C. 3-4)

Kara Goniillii (Geyikli) Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8, 10-16)
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Kesfi Osman Efendi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Kiling Dede, Tiirbe-Ziyaret, Samsun, (C. 3-4, 21)

Kirk Yigit, Tirbe-Ziyaret, Hapsemana, (C. 3-8, 10-16)
Kurug Evliya, Tiirbe-Ziyaret, Hapsemana, (C. 3-8, 10-16)
Melek Ahmed, Tiirbe-Ziyaret, Horasan Erenlerinden, Niksar, (C. 3-4)
Muhiddin, Tiirbe-Ziyaret, Trabzon, (C. 13)

Murad Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-10)

Mustafa, Tiirbe-Ziyaret, Hapsemana, (C. 7-8, 10-16)

Nebi Dede, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8)

Sar1 Dede, Tiirbe-Ziyaret, Bafra, (C. 3-4)

Sar1 Gazi, Tiirbe-Ziyaret, Terme, (C. 3-4)

Sart Sadik, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, Hapsemana, (C. 3-8, 11-16)
Semerkandi Seyh Ali, Tiirbe-Ziyaret, Rize, (C. 3-8)

Seydi Baba, Tiirbe-Ziyaret, Siran, (C. 3-7)

Seyyid Baba, Tiirbe-Ziyaret, Ordu, (C. 3-8)

Seyyid Kudbeddin, Tiirbe Ziyaret, Samsun, (C. 4)

Seyyid Mustafa, Tiirbe-Ziyaret, Hapsemana, (C. 3-6)

Sinan Bey, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Sinan Efendi, Tiirbe-Ziyaret, Niksar, (C. 3-4)

Siyavus Pasa, Tiirbe ziyaret, Bafra, (C. 4)
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DEGERLENDIRME

Bu calismada ele alinan vilayet salnameleri, otuz y1li asan bir siire i¢erisinde Trabzon’un
dini hayat1 ve bu kapsamda vilayet dahilindeki resmi yapilanmaya dair degerli bilgiler
sunmaktadir. Salname yazarlari; arazi, gelenek ve yasanti ile fiziki 6zelliklerini ele alarak
ii¢ kisma ayirdigr ahali hakkinda, Osmanli Devleti’nin resmi sdylemine yakin ifadeler
kullanmaktadir. Bu sekilde Siinni, Hanefi, miitedeyyin olarak tanimlanan Miisliiman ahali
disinda Hristiyan niifusun da bagli bulundugu mezheplere deginilmistir.

Vilayet ahalisi i¢erisinde dini yasanti noktasinda Of’u 6zellikle 6n plana ¢gikaran yazarlar,
bolgenin biiyiik alimler ¢ikarma geleneginden ve ¢ok sayidaki medrese ve mekteplerinden
s6z etmektedir. Ayrica Of’la ilgili olarak bdlgenin Islamlasma siirecine dair bazi anlatilar da
nakledilmektedir.

Trabzon Vilayet Salnamelerinde kesintisiz tekrarlanan bilgilerden birisi niifus verileridir.
Niifus rakamlar1 degerlendirilirken vilayetin degisen idari yapist karsilastirma imkanini
zorlastirmakla birlikte; Trabzon merkez, Akgaabat, Tonya, Vakfikebir, Stirmene, Of kaza
ve nahiyelerine ait niifus verilerine gore ilk vilayet salnamesinin yayinlandigi 1869 tarihiyle
son salnamenin yayinlandigi 1905 yillarindaki Miislim-gayrimiislim niifus oranlar1 yaklagik
olarak %80 Miisliiman, %20 Gayrimiislim seklinde olup otuz alt1 yilda en azindan bu kaza
ve nahiyelerde oranlarda bir degisiklik olmadig1 goriilmektedir.

Salnamelerde ad1 gecen makamat-1 aliye, tlirbeler ve ziyaret makamlar1 da gerek halk
kiiltiirii gerekse bolgenin Tiirklesme Islamlasma siireglerini yansitmasi bakimindan biiyiik
Oonem arz etmektedir.

Kaynak¢a
Duman, Hasan, Osmanli Yilliklar: (Salnameler ve Nevsaller), (istanbul: IRCICA Yaynlari, 1982), s. 1-20;
Emiroglu, Kudret, “Vilayet Salnamelerine Gore Trabzon’da Biirokrasi ve Esraf”, Kebikeg¢, Say1 14 (2002), s. 155-172.

-------- , Trabzon Vilayeti Salnameleri, 1286-1322, c. 1-22, (Ankara: Trabzon li ve ilceleri Egitim, Kiiltiir ve Sosyal
Yardimlagsma Vakfi, 1993-2009).

Pakalin, Mehmet Zeki, “Salname”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1983), c. 3, s. 106.
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1. Uluslaras1 Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

II. MESRUTIYET DONEMI’NDEN CUMHURIYET’E
TRABZON’DA DiNi NESRIYAT

Ulkii KOKSAL"

Trabzon, dini kiiltiir alt yapisi bakimindan da her devirde faal bir sehir olmustur.
Bolgeden ¢ok 6nemli din ve kiiltiir adamlar1 yetigsmistir. Bu zengin kiiltiir altyapis1 ve yogun
faaliyet nesriyat hayatina da yansimistir. Nitekim 6zellikle Osmanli Doneminde Anadolu’nun
bir¢ok yoresinden daha fazla Trabzon’da bu yonde yayin yapildig1 goriilmektedir.

Mesrutiyetin ilanindan kisa bir siire dnce baglayan basin yayin faaliyetlerindeki artis ile
birlikte igerik baglaminda yayinlarin donemin fikri akimlarindan etkilendigi goriilmektedir.
Bu literatiiriin 6nemli bir parcast da dini yayinlardir. Hem yiizyillardir gelen ciddi bir alt
yapist olmast hem de Islameilik diisiincesinin ideolojik yayginlasma ¢abasi da dini nesriyatin
artmasinin sebebi olarak goriilebilir. II. Mesrutiyet Donemi ile birlikte Osmanli Devleti'nde
bircok gazete ve dergi yaymnlanmistir. Basin yayin faaliyetlerinin siyasi, edebi, kiiltiirel
yansimalar1 Osmanlicilik, Baticilik, islameilik ve Tiirkgiiliik ¢ergevesindedir.

Osmanl1 Devleti’nin diger bolgelerinde oldugu gibi Trabzon’da da matbaa, basili kitap ve
gazetenin onciiliigiinii devlet yapmistir. Bunun hukuki zemini 1864 tarihli Idare-i Umumiye-i
Vilayat Kanunu’dur. Temelde yasanan degisim doniisiimiin bir geregi olarak ¢ikarilacak
kanun ve nizamlarin kisa siirede vatandaslara ulagtirilmasina yonelik olusturulan matbaalar
bolgelerin ilim ve kiiltiir hayatina 6nemli katkilar sunmustur.! Esat Muhlis Pasa’nin valiligi
sirasinda 1865 yilinda kurulan Trabzon Vilayet Matbaasi Ortahisar’da faaliyete baslamistir.
Yaklasik 15 y1l Trabzon’daki tek matbaa olan Vilayet Matbaasinda ilk olarak Trabzon Vilayet
Salnamesi yayinlanmistir. 1869 yilindan itibaren ise Vilayet Gazetesi haftada sadece bir kez,
persembe giinleri olmak tizere yayinlanmaya baslamistir.

Trabzon’da ilk 6zel matbaa ise 1881 yilinda Miicellit Ismail Hakk1 Efendi tarafindan
kurulmustur.® 1889°da Serasi Dimitraki Efendi tarafindan Serasi Matbaas1 kurulmus, onu

*  Okutmak, KTU, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Boliimii, ulkukoksal@gmail.com

1 Yerel basinin olugsmasinda etkili olan vilayet matbaa ve gazeteleri ile ilgili ¢esitli ¢caligmalar igin bkz. Biilent Varlik, “
Yerel Basinin Onciileri: Vilayet Gazeteleri”, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi, 1, (Istanbul: letisim
Yayinevi, 1985), s. 99-102; Uygur Kocabasoglu-Ali Birinci “Osmanli Vilayet Gazete ve Matbaalar1 Uzerine Gozlemler”,
Kebikeg, 2 (1995), s. 101-122; Ismail Eren, “Tuna Vilayeti Matbaas1 ve Nesriyat1 (1864-1877)”, Tiirk Kiiltiirii, 3/27
(1965), s. 311.

2 AliBirinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, ikinci Tarih Boyunca Karadeniz Kongresi Bildirileri
(1-3 Haziran 1988), (Samsun: 19 May1s Universitesi Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 1990), s. 3-4; Hakk1 Tuncay, “Trabzon
Basin1 Hakkinda Notlar”, Yeniyol, Say1: 3050, 19 Ikinci Kanun 1944, s. 2; Hiiseyin Albayrak, Trabzon Basin Tarihi,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1994), s. 287-288; Onder Kiiciikerman, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Bir
Yaywnci- Kitabi Hamdi Efendi ve Trabzon, (Istanbul: Boyut Yayinlari, 2014), s. 27.

3 Bumatbaa hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte 1881 yilinda agildig1 ve Meydan-i Sarki’de yer aldig1 bilinmektedir.
Trabzon’un ilk 6zel matbaacisi olan Ismail Hakki Efendi 1932 yilinda vefat etmistir. Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, . 292.
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Mihailidi Matbaasi izlemistir. II. Mesrutiyet Ddneminde Mirkovig, Mesveret, Uskiinar, Ikbal,
Mondros Miitarekesi sonrasinda ise Istikbal, Yeniyol, Tiirk, Sark adlariyla yeni matbaalar
kurulmustur.*

1869-1928 yillar1 arasinda Trabzon’da basilan kitap sayis1 102 olarak tespit edilmistir.” Bu
kitaplarin 85 kadar1 1918 yilina kadar olan donemde basilmistir. I1. Mesrutiyet’e kadar basilan
kitap say1s1 22°dir. Mevcut yayinlarin % 75’1 ise 10 y1llik Mesrutiyet devrinde basiimistir.® Bu
10 y1llik siirenin yaklasik iki yilinin Rus isgali altinda gectigi diistintildiigiinde I1. Mesrutiyet
doneminde basin hayatinin ne kadar canlandig1 agikca goriilebilir. Vilayet Matbaasinda gazete
ve salnameler disinda basilan yayinlar ve kitaplar, donemin siyasal-kiiltiirel toplumsal niteligini
kavramak agisindan 6nem arz etmektedir.

Trabzon Vilayet Matbaasi’nda basilmis olan ilk kitap, 1869 yilinda yayinlanan “Salname-i
Vilayet-1 Trabzon”dur. Onu Mehmet Emin Hilmi’nin Divan ve Miingaat-1 Hilmi (1293) adli
eseri ve Sakir Sevket’in “Sevketname-i1 Osmani’si (1293) izlemistir. Ayn1 yilda Hafiz Ziihtii
Efendi’nin siir kitab1 Nevbave ve bir y1l sonra Mir’atii’l-Miiliik kitaplar1 basilmistir. Bu eserleri
Vali Giritli Sirr1 Paga’nin Asar-1 Hime-i Sirr1 Pasa (1301), Ali tarafindan ¢evrilen Gavo Minar
ve Stirekasi, Kiitiiphane-i Hamdi’nin iki yardimci ders kitabi, bir serh ve bir edebi ¢evirisi
olan “Miisaade Ediniz Madam”, (Eugéne Labiche’den M. Celaleddin) (Hac1 Ali Hafizzade)
adli eserler izlemistir.’

1869 yilindan 1923’ kadar Trabzon’da 6zel ve resmi matbaalarda basilan kitaplardan
dini icerikli olanlar asagida yer almaktadir:

1- Nevbave

Mahkeme-i Istinaf-1 Vilayet Aza Miilazimlarindan ve Vilayet Maarif Komisyonu
Azasindan Tayyipzade Hafiz Mehmed Ziihdi tarafindan yazilan ve h. 1293 yilinda Trabzon
Vilayet Matbaasinda basilan Nevbave 37 sayfadan olusmaktadir.® Nevbave; taze, yesillik,
hediye anlamina gelmekte olup Mehmed Ziihdi’nin ve biiylik kismin1 aruz vezniyle yazdigi
siirlerini icermektedir. Siirlerinde genel olarak diinyanin gelip geciciligi, Allah’in biiyiikligii,
kul olma bilinci, ilim irfan ve 6grenmenin énemi, merhamet, zamanin degeri gibi konular
yer almaktadir. Eserin nesir boliimiinde yazarin bir donem basyazarligini yaptig1 Trabzon
gazetesinde nesrettigi bir mektuba da yer verilmistir. Mektup, Hz. Ali’nin Arapga sozlerinin
mealen terciimesi mahiyetindedir.’

2- Mirat’il Miilk

Tayyipzade Hafiz Mehmed Ziihdi Efendi’nin bu eseri Trabzon Matbaasinda 1294 yilinda
basilmistir. Yazarin Sakir Sevket’in Sevketname-i Osmani adli siirinin tahmisini i¢eren eser
12 sayfadan olugmaktadir.'

3- Miirsidii’l-Miibtedi

“Yeni Baslayanlar1 Aydinlatan” anlamina gelen eser Esiriiddin Mufaddal bin Omer

4  Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, s. 4.

5 Kudret Emiroglu, “Trabzon’da XIX. Yiizyildan XX. Yiizyila Kahvehane ve Kitabevi Baglaminda Toplumsal Tabakalanma,
Kiiltiir ve Siyaset”, Kebikeg, 10 (2000), s. 208.

6 Kudret Emiroglu, “Trabzon’da XIX. Yiizyildan XX. Yiizyila”, s. 208.

7 Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, s. 8; Kudret Emiroglu, “Trabzon’da XIX. Yiizyildan
XX. Yizyila”, s. 208; Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, s. 291.

8 Hafiz Ziihdii, Nevbave, (Trabzon: Vilayet Matbaasi, 1392); Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-
1928)”, s. 8.

9 Yasemin Demir, Tayyib-zdde Hdfiz Mehmed Ziihdi Hayati Eserleri ve Nevbdve'si, Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi,
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 49.

10 Demir, Tayyib-zdde Hafiz Mehmed Ziihdi, s. 37.
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Ebheri’den Hafiz Tayyib Efendizade Mehmed Ziihdi Efendi tarafindan terciime edilerek
yazilmustir. Kiitiiphane-i Hamdi Basimevinin 1300 yilinda Miicellid Ismail Hakk1 Matbaasinda
bastirdig1 eser iki defa da Istanbul’da Mekteb-i Sanayi Matbaasinda basilmistir. Istanbul
baskilar1 1311 ve 1320 tarihlidir. Trabzon baskist 53 sayfadir. Eser din ve mantikla ilgilidir."

4- Nevadir-i Nefise

Ibrahim Cudi’nin gevirisidir. Arapca edebiyatindan hikayeler iceren ve 32 sayfadan
olusan eser Vilayet Matbaasinda 1892 yilinda basilmistir."

5- Numune-i Hikmet

Trabzon Vilayet Mektupcusu Rasid Giridi tarafindan yazilmistir. 151 sayfa olup ahlak
ve felsefe konularinin yer aldig1 Arapga vecize ve 6zdeyisleri iceren eser 1895 yilinda Vilayet
Matbaasinda basilmigtir."

6- En-Namusii’l-Akvam: li-Saadeti’l-Umem

Yazar1 Trabzon Istinaf Miidde-i Umumisi Omer Liitfi Efendi’dir. Trabzon Serasi
Matbaasi h. 1323 tarihinde basilmistir. Ahlak ve adabla ile ilgili olan eser Maarif Nezareti
Celilesinin 6 Muharrem 1323 ve 28 Subat 1320 tarih ve 678 ve 1103 numarali ruhsatnamesiyle
tab olunmustur. Kitabin sonunda fihrist olup, ayrica eserin 1340 tarihli bir baskis1 daha
bulunmaktadir.

7- Nazmii’s Siyer-i Ziihdi

Eser, Trabzon Merkez Mukavelat Muharriri Hafiz Mehmed Ziihdi’nin®® en 6nemli
eserleri arasinda gosterilmektedir. Hz. Peygamberin hayatini ve savaslarini konu alan ve 220
sayfa olusan eserde 4200 beyit bulunmaktadir. Serasi Matbaasinda 1906 tarihinde basilmistir.
Eserin yazar tarafindan dokuz ay ile ii¢ y1l arasinda tamamlandigi tahmin edilmektedir.'®

8- El Kenz’iil Esna Fi Serh’iil Esma’iil Hiisna

Ibrahim Cudi’nin bu eserinin birinci baskis1 1317 yilinda Serasi Matbaasinda 2. tabi
Uzun Sokak 3 Numarali Matbaada 1325 yilinda 55. Sayfa olarak yapilmistir. Eserin 3. Baskisi
Kiitiiphane-1 Hamdi tarafindan, 1327 y1linda Serasi Matbaasinda yapilmistir. Allah’in 99 ismini
nazim ile anlatan kitabin basiminda Trabzon’daki egitimin gelismesinde 6nemli katkilar:
olan Maarif Miidiirti Tevfik Bey’in gayretleri s6z konusudur. Eserin iki baskis1 Kiitiiphane-i
Hamdi tarafindan yapilarak toplam 10 bin adet basilmistir. Trabzon ve civarinda 5 kurus
fiyatla satilmis ve geliri Trabzon’daki Zeytinlik Iptidai Mektebinin iki sinif ve bir 6gretmen
odasi insasi i¢in kullanilmistir. Ayrica gelirinin bir kism1 Islahhane Mektebine verilmistir.
Eser 1926 tarihinde ti¢iincii kez basilmigtir.”

11 Eser kapaginda “Es-Seyh Imamii’l-Allame Esiriiddiin Mufaddal bin Omer’iil Ebheri Hazretlerinin miyar’il ulum olan
ilm-i mantiktan telif gerdesi 1sagoci ismiyle miisemma risale-i mergube-i makbulesinin terciime-i miifidesi “Miirgidii’l-
Miibtedi” bilgisi mevcuttur. Esiriiddiin Mufaddal bin Omer’iil Ebheri, Miirsidii’I-Miibtedi, Cev. Mehmed Ziihdi,
(Trabzon: Ismail Hakk1 Matbaas1, 1300); Demir, Tayyib-zdde Hafiz Mehmed Ziihdi, s.37.

12 Ibrahim Cudi, Nevadir-i Nefise, (Trabzon: Vilayet Matbaas1, 1309).

13 Eser tanitim1 olarak “Sahib-i eser, Mektubi Miimeyyizi Rasid Giridi” “Trabzon gazetemize tefrika suretiyle derc ve
nesr edilmis ve muahharen kitap seklinde vilayet matbaasinda basilmistir” bilgisi mevcuttur. Rasid Giridi, Numune-i
Hikmet, (Trabzon: Vilayet Matbaasi, 1312).

14 Omer Liitfi, En-Namusii’l-Akvam: li-Saadeti’l-Umem, (Trabzon: Serasi Matbaas1, 1323).

15 Hafiz Mehmed Ziihdi, Nazmii’s Siyer-i Ziihdi, (Trabzon: Serasi Matbaasi, 1324).

16 Demir, Tayyib-zade Hafiz Mehmed Ziihdi, s. 26; Nazmu’s Siyer Murat Yiiksel tarafindan transkribe edilerek 1990
yilinda basilmistir. Murat Yiiksel, Nazmu's- Siyer, (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1990).

17 Ibrahim Cudi el-Trabzoni, (Trabzon: 3 Numrolu Matbaa, 1325); Murat Yiiksel, Trabzonlu Muallim Ibrahim Cidi, Hayatt,
Insani ve Edebi Kisiligi, Bazi Siirleri, Eserleri ve El Kenzii’l-l Esna Fi Serhi’l Esma’il Hiisnd ’st, (Istanbul: Magka
Imam Hatip Lisesi Yaptirma ve Yasatma Dernegi Yayinlari, 1989); Kudret Emiroglu, “Trabzon’da XIX. Yiizyildan
XX. Yiizyila”, s. 206.
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9- Zineti’l Ef’ide

Mevlana Abdurrahman Cami’nin Farsca kita ile ¢evirdigi Mir Ali Sir Nevai’nin birer
Cagatayca kita ekledigi 40 hadis kitabina Mehmed Ziihdi’nin birer Tiirk¢e kita eklemesiyle
olusturulan bu eser Trabzon Serasi Matbaasinda 1324 yilinda basilmistir. Yazar ad1 kisminda
“Hadimii’l Fukara-il-Halvetiyye Trabzon Merkez Mukavelat Muharriri Hafiz Mehmed Ziihdi”
yazmaktadir. 49 sayfadan olusan eserin yazilis amaci daha dnce yazilmis olan Farsca ve
Cagatayca manzum Hadis-i Seriflerin bu dillere vakif olmayanlarca anlagilmasina hizmettir."®

10- Hat Mecmuasi

Hoca Abdulkadir Efendi’nin yazilarindan olusan bu eser 1327 yilinda Kiitiiphane-i
Hamdi tarafindan Mihailidi Matbaasinda basilmistir. Igerisinde hat iistad1 izeddin Efendi’nin
usuliine uygun rika yazi 6rnekleri bulunmaktadir.”

11- Fuzuli Merhumun Risale-i Sithhat ve Maraz Nam Risalesi

Eser Trabzon Giimriik Bagmiidiiri Ustazade Nazmi tarafindan Fuzuli’nin Farsga
yazdig1 eserden gevrilerek hazirlanmistir. 31 sayfadan olusan eser, 1327 yi1linda Kirap¢t Hamdi
tarafindan Mihailidi Matbaasinda nesredilmistir.?

12- Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye

Trabzonlu Dervis Kaptanzade Ali Necati’nin eseri Mihailidi Matbaasinda 1327 yilinda
basilmis olup 64 sayfadir.?!

13- El Melikii’n Nasr Sultan Selahaddin Eyyiibi

Necip El Haddad’dan M. Said tarafindan terciime edilerek 1327 yilinda yazilan ve
Mesveret Matbaasinda basilan eser 73 sayfadan olusmaktadir.??

14- Talim-i Hatt-1 Osmani

Hoca Abdullah Efendi tarafindan yazilan eser Mihailidi Matbaasinda Kiitliphane-i
Hamdi tarafindan 1327 yilinda basilmistir. Rika yaziy1 6greten eser iki ciizden olusmaktadir.®

15- Ulum-1 Diniye Dersleri

Ibrahim Cudi’nin eseri olan bu kitap Mihailidi Matbaasinda Kiitiiphane-i Hamdi
tarafindan 1327 yilinda basilmistir. Bir ka¢ defa baskisi yapilan eser din bilgileri dersleri
vermek iizere sorulu cevapli itikadi ve umumi ilmihal olarak bicimlendirilmistir. Iptidai
mektep 6grencileri igin ders kitabi olarak yazilmis, oldukga ragbet gordiigii igin tiikkenmis ve
birka¢ kez daha basilmistir.>

16- El Hayt’iil Ebyaz Yahud Ramazan Vaizi

Ibrahim Cudi’nin eseri Uskiinar Matbaasinda 1328 yilinda Kiitiiphane-i Hamdi
tarafindan basilmistir. 96 sayfadan olusmaktadir. Eserin ikinci baskis1 72 sayfa olarak 1970
yilinda Istanbul’da yapilmistir. Eser orug ibadeti ve dnemi, ramazan ay1, orug ile ilgili nemli
meseleler, Kadir Gecesi, bayram namazlar1 gibi bazi1 konular1 kapsamaktadir.?

18 Hafiz Mehmed Ziihdi, Zinetii’l Ef’ide, (Trabzon: Serasi Matbaasi, 1324); Demir, Tayyib-zdde Hdfiz Mehmed Ziihdi, s. 42.

19 Kiigiikkerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 69-70.

20 Kiiciikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 66.

21 Ali Necati, Malumat-1 Medeniyye ve Ahlakiyye, (Trabzon: Mihailidi Matbaasi, 1327).

22 Kigiikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 70; Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Negriyat Hayat1 (1865-
1928)”, s. 10.

23 Kiiciikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 67.

24 Ibrahim Cudi, Uliim-1 Diniyye Dersleri, (Trabzon: Mihailidi Matbaas, 1327).

25 Mustafa Uzun, “Cudi Efendi Trabzonlu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1II, s. 81-82.
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17- Kiiciik Tarih-i Enbiya ve Islam

Ibrahim Cudi’nin eseridir. Mirkovi¢ Matbaasinda Kiitiiphane-i Hamdi tarafindan 1328
yilinda basilan eser 64 sayfadir. Eser peygamberler tarihini anlatmakla birlikte ilkokul igin
Ozet olarak yazilmistir.*®

18- Miisliimanlara Ogiit

Trabzon Dariilmuallimin Miidiirii Ahmet Besim’in (Atalay) eseri Ikbal Matbaasinda
1328-1330 tarihinde basilmig olup 193 sayfadir.”’

19- Tarih-i Enbiya ve islam

Ibrahim Cudi’nin bu eseri Uskiinar Matbaasinda 1328 yilinda basilmistir. 192 sayfadan
olusan eser okul kitab1 olarak yazilmistir. Adem peygamberden itibaren peygamberlerin
kissalarini, Islam hiikiimdarlarinin isim ve tarihlerini icermektedir.?

20- Rehber-i Avamil

Trabzon Mekteb-i Sultanisi Arabi Muallimi Ibrahim Cudi’nin bu eseri Mirkovi¢
Matbaasinda Ahmed Hamdi tarafindan 1329 yilinda basilmistir. Arapga 6grenimine dair olan
eser kelime sanatlarini igermekte olup 76+4 sayfadir. %

21- Sual ve Cevaph Tecvid

Hafiz Nuri’nin bu eseri sorulu ve cevapli olarak Kuran-1 Kerimi dogru okuma amaclh
hazirlanmis olup Mirkovi¢ Matbaasinda Kitap¢i Hamdi tarafindan 1329 yilinda basilmistir.

22- islam Elifbasi

Mehmet Salih’in (Yesil Imamzade) eseridir. Mirkovic Matbaasinda basilan eser 64
sayfa olup 1330 yilinda Kitap¢i Hamdi tarafindan basilmustir. 4. baskisi ise Istanbul’da 1336
tarihinde yapilmistir.*

23- Tuhfet’iil imameyn Yahud Hanefi ve Safi Derslerini Cami Ulum-1 Diniyye

Mehmed Salih (Yesil Imamzade) tarafindan yazilan bu eser Mirkovi¢ Matbaasinda
1330 tarihinde Kiitiiphane-i Hamdi tarafindan basilmistir. Eser Hanefi ve Safi mezheplerdeki
cocuklarin egitim gordiikleri ibtidai mektepler i¢in karsilikli ve soru cevapli yazilmis bir
ilmihal kitab1 niteligindedir.

24- Et-Teraif ii Vez-Zeraif

Trabzon Sultanisi Arapca Muallimi Ibrahim Cudi tarafindan yazilmistir. Arapca
ogretimi i¢in hazirlanmstir. Icinde fikralar, hikayeler, edebi yazilar bulunan eser Kitabhane-i
Hamdi tarafindan 1329 yilinda Mirkovig Matbaasinda basilmistir. 80 sayfadan olugsmaktadir.?!

25- Ulum-1 Diniyyeden Tecvid Dersleri

Trabzon Sultanisi Ulum-1 Diniyye Muallimi Hafiz Mesud tarafindan yazilan ve 32
sayfadan olugan eser 1331 yilinda Kitap¢1 Hamdi tarafindan basilmistir. Eser Kur’an-1 Kerim’in
usuliine gore okunmasi ile ilgili bilgileri agik bir dille anlatmaktadir.*

26 Kiicliikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 71.

27 Ahmet Besim, Miislimanlara Ogiit, (Trabzon: ikbal Matbaasi, 1328).

28 Kiiciikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 71.

29 Ibrahim Cudi, Rehber-i Avamil, (Trabzon: Mirkovic Matbaasi, 1329).

30 Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, s. 12; Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, s. 307,

31 Kiigiikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 83; Hiiseyin Albayrak, “Trabzonlu Muallim Ibrahim Cadi
Efendi’nin Eserleri, Kebikeg, 2 (1995), s. 28.

32 Hafiz Mesud, Tecvid Dersleri, (Trabzon: Kiitiiphane-i Hamdi, 1331); Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1
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26- Terbiye-i Medeniye ve Ahlakiye

Miilkiye Miifettisi Ali Seydi’nin bu eseri Mihailidi Matbaasinda 1331 yilinda basilmaistir.
160 sayfadan olusan eser ilkokul 3. sinif 6grencileri i¢in hazirlanmistir. Kitaphane-i Hamdi
tarafindan basilan eserde Usul- Terbiye-i Ahlakiye kismi da yer almaktadir. Bu kisim 1328
yilinda Istanbul’da da basilmistir.®

27-Lugat-1 Cudi

Trabzon Sultanisi Arapga Muallimi ibrahim Cudi’nin bu eseri Mirkovig Matbaasinda
Kiitiiphane-i Hamdi tarafindan 1332 tarihinde basilmistir. Icinde Tiirkge kullanilan ve
kullanilmas1 gereken Arapga ve Farsca kelimeler bulunmaktadir. Eserde bazi kelimelerin
aciklamalar1 ansiklopedik bilgiler seklinde verilmistir. dort bin adet basilmis olan eserin
ciltlenmemis kagitlar1 Kitabi Hamdi’nin diikkanindaki depoda korunmustur. Fakat depo
sonradan Rus isgali sirasinda Rumlar tarafindan yagma edilmis, bazi niishalar1 zorlukla
kurtarilmigtir.®*

28- islamiyette Hifzii Sthha Feraiz-i ilahiye ve Siinen-i Seniyyesinin Esbab-1
Maddiye ve Fevait-i Sihhiyesi

Hafiz Eytip Sabri’nin 62 sayfadan olusan bu eseri Yeniyol Matbaasinda 1340 ve 1342
tarihlerinde basilmistir.%

29- Ziibded’iil Buhari Terciimesi

Ebu Abdullah Muhammed Bin ismail El Buhari’den Miiderris Omer Ziyaeddin Dagistani
tarafindan terciime edilmistir. Istikbal Matbaasinda 1341 tarihinde basiimistir. Hadisleri igeren
ve {i¢ ciltten olusan eser Pulathaneli Omer Liitfi tarafindan yayima hazirlanmistir. Tamami
1196 sayfadir.*

30- ilmi Kelamdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terciimesi

Kadi Celaleddin Ed- Devvani Adudiddin El Ici’den terciime eden Iskilipli Serbestzade
Ahmet Hamdi’dir. Serasi Matbaasinda basilan eser 550 sayfa olup 1311 tarihinde basilmistir.
Ehlisiinnet alimlerinin halki yanlis inanglardan korumak ve Siinni akaidi kolayca 6grenmelerini
saglamak amaciyla hazirlanmistir. Ahmet Hamdi eseri basilmadan evvel Kastamonu Mahkeme-i
Istinaf Azas1 Hafiz Mahir Efendi’ye gondermistir.”’

31- Miirsid, Yahud Bilinmesi Vacib Olan Hakikatler

Trabzon Miiftiisii Mehmet Izzet tarafindan kaleme alinan eser Mirkovi¢ Matbaasinda
1326 tarihinde basilmis olup 68 sayfadir.’®

(1865-1928)”, s. 13; Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, s.301; Kiigiikerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yayinci, s. 83.

33 Kiigiikkerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yaywnci, s. 83.

34 Kiigiikkerman, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Yaynci, s. 85.

35 Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, s. 13.

36 Birinci, “Trabzon’da Matbuat ve Nesriyat Hayat1 (1865-1928)”, s. 14; Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, s.298.

37 Eserkapaginda “Bab-1 fetvapenahide miitesekkil Tedkik-I Miiellifut Komisyonunun tasvibiyle Maarif Nezaret-i Celilesinin
ruhsatnamesini haizdir” ifadeleri mevcuttur. Ahmed Hamdji, Ilmi Kelamdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terciimesi,
(Trabzon: Serasi Matbaasi, 1311); Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, s. 302.

38 Muhtelif kataloglarda ismine rastlanilan esere ulagilamamistir.
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DEGERLENDIRME

Trabzon, tarihsel siirecte dnce Ipek Yolu'nun ardindan Transit Ticaret Yolu'nun énemli
noktalarindan biri olmustur. Trabzon’un bu 6zelligi ticaret, ilim, kiiltiir, sanat gibi alanlarda
Anadolu’nun pek ¢ok sehrine gore 6n plana ¢ikmasi sonucunu getirmistir. Bu durum sehrin
kiiltiir zeminine de katki yaparak tarihi bir gelenek olusturmus, bu kiiltiir sanat atmosferi ¢ok
onemli degerler yetistirmistir. Bu degerlerin ortaya koydugu tirtinler Trabzon’un tarihsel kiiltiir
alt yapisini sekillendirmistir. S6z konusu alt yapinin 6énemli bir parcasi da dini nesriyattir.

Bu tebligde bahsedilen eserler, yazar, yayinci ve matbaalardan anlasilabilecegi gibi
Trabzon basin yayin agisindan Cumhuriyet Donemine kadar dini nesriyat anlaminda 6nemli
eserlerin yayinlandigi faal bir yerdir. Bolgeden hem telif eser ortaya koyan hem de yayincilik
yoniiyle katki saglayan dnemli degerler yetismistir.

Trabzon’da basilmis dini nesriyat baglamindaki eserlerin bir kismu telif ve terciime
olup bunlar disinda yukarida zikredilmeyen yirmiden fazla ders kitab1 da mevcuttur. Eserlerin
konular1 mantik, felsefe, fikih, ahlak gibi genis bir yelpazededir. Yazar profillerine bakildiginda
donemin 6nemli kiiltiir adamlar1 olduklari, devlet memurlugu ve muallimlik gibi gorevlerde
bulunduklar1 goriilmektedir. Ayrica yazarlarin bir kisminin yerel hanedan ailelerine mensup
olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu kisiler aldiklar1 egitimin topluma aktarilmasinda oldukga istekli
ve etkili olmuslardir. Yayinevlerinin ¢esitliligi de bu eserlerin basiminda goze carpmaktadir.
Trabzon’daki hemen her yayinevi dini yayinlara yer vermistir.

Yayin sayilar1 géz 6niine alindiginda Trabzon’da 6zellikle I1. Mesrutiyet’in ilk yillarinda
ciddi bir artig oldugu, buna karsilik yasanan Rus igsgalinin olumsuzluklarina ragmen iki yillik
bir siirecin ardindan yurtlarina dénen Trabzonlularin kisa silirede yeniden kiiltiirel faaliyetlere
bagsladig1 anlasilmaktadir.
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BiRINCi DUNYA SAVASINA KATILAN RUS SUBAYININ HATIRALARINDA
TRABZON VE ETRAFINDAKiI HAREKETLER

Alexander VASILYEV *

Rus arsivlerinde Birinci Diinya Savasinin Kafkasya cephesi hakkindaki belgelerin sayisi
cok biiyiiktiir. Bu gibi 6nemli fakat az bilinen belgelerin biri Rus generali B.N. Litvinov ‘un
hatiralaridir. 17. Tiirkistan alayinin komutani olarak, B. Litvinov Karadeniz sahilinde askeri
hareketlere katildi1 ve savastan sonra orada gordiigiinii detaylica anlatt1'.

Litvinov’un hatiralarinda Karadeniz ve etrafi 6zel bir yer almaktadir. Litvinov, askeri
hareketleri, Rus Genelkurmayinda yasanan uyusmazliklar ve diisiinceleri, cephenin Rus
tarafindaki durum ve olaylari, iggal edilen topraklarda kalan niifuzunun yasam tarzini detaylica
tarif etti. Hatiralarinda Karadeniz sahilinde Arhavi, Atina, Rize gibi gordiigii sehirleri bahse
konu yapti.

Hatiralarinin detaylarla dolu baska kisimlari Ispir, Of, Trabzon, Bayburt, Erzincan
civarlarindaki durum ve olaylar1 tanimliyor. Metinler harig, biiytik titizlikle yapilan savas ve
istihkdm planlar1 Litvinov’e aittir. Ayrica, Litvinov savastan dnce Sankt-Petersburg’taki Sanat
Akademisinden mezun olup, savasla ilgili birkag tablo ve resim hazirladi.

Birinci Diinya Savasinin tarihinin Rusya’da epeyce arastirilmasina ragmen, Litvinov’un
hatiralar1 daha 6nce incelenmedi ve kullanilmad, ¢ilinkii Sivil savag yillarinda Litvinov beyaz
orduya katilarak, Orta Asya’da Sovyet birliklerine kars1 ¢ikt1. Bu nedenle Kafkasya cephesiyle
ilgili hatiralar1 az 6nce gizlilikten ¢ikarildi ve ilk defa agiklanacaktir. Teblig sirasinda Karadeniz
ve etrafindaki sehirlerle ilgili Litvinov ‘un hatiralarinin bazi kisimlar1 okunacak ve kendisinin
hazirladig1 harita ve tablolarin bir kismi1 gosterilecektir.

Hatiralarinda B.N. Litvinov, cephede genel durumu anlatti. B. Litvinov’un
degerlendirmelerine gore, Mihaylovskaya kalenin ve Batum bolgesinin birliklerinin komutant,
Rus Genelkurmayinin generali Lyahov bagkanligindaki Kafkasya cephesinin Sahil grubu
hareket bolgesinin cografi 6zelliklerinden dolay1 6zel durumdaydi. Rus cephe karargahindan
ancak genel amaclar1 ve emirleri alinarak Kafkasya cephesinin bagka ordularindan daha
serbest be bagimsiz hareket etti. Sahil grubu ile sol taraftan komsusu olan General Prjevalskiy
komutanligindaki kolordu arasinda askeri ve gérme baglant1 yoktu. Bunun nedeni Pontus
daglartydi. Pontus Daglari, sahil bolgeleri gecilmez duvar gibi Bayburt, Erzurum, Erzincan
vb. i¢ bolgelerinden ayirdi. Ug bin metre civarinda yiikseklikte olan ve Karadeniz tarafindan

*  Dog. Dr., Rusya Bilimler Akademisi, Moskova, advasilyev@mail.ru.
1 Litvinov’un hatiralarinin elyazmalari Rusya Federasyonu Devlet Arsivinde (RFDA) korunmaktadir; Fon P-6557. Ayrica
Birinci Diinya savasiyla ilgili dosyalar 1 ila 11 arasindadir.
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zorla ulastirabilen yokuslarina sahip bu daglar araliktan nisana kadar kar altinda bulunuyor.
Bunun i¢in birliklerimizi birbirinden ayirip bir yandan sahil grubunun sol kanadin1 Tiirk
ordusundan korudu. Obiir yandan i¢ bélgelerden, Ispir, Bayburt ve Giimiishane tarafindan, yani
yamaglar1 dikey olmayan ve yiikseklik ve ovalar ile zirveler arasinda ciddi fark olusturamayan
i¢ plato tarafindan tam tersine daha kolay ulastirabildi. Hem de, bu bolgede yollar ve keciyollar1
geligmis oldu ve yiiklii hayvanlari ve arabalar1 kullanabilmege imkan vardi. Toros daglarinin
biitlin bu 6zellikleri Sahil grubunun komutanina baska orduya kiyasla daha ileriye ¢ikma
imkani verdiler. Bu durum Rus Kafkasya ordusu i¢in biitlin savas sirasinda 6nemini korudu?.

Sag kanadi ise, Rus komutanlarinin fikirlerine gére, Goeben ve Breslau zirhlilarinin
mevcut olmasina ragmen, daha giivenilir oldu. Sahil grubu, bu iki gemiden az korkarak,
her zaman deniz iizerinden sevkiyat diizenlemege hazirdi. Ozellikle 1916’dan itibaren Dogu
Karadeniz’de Rus egemenligi siiphesiz ve kesintisiz oldu.

Boylece, hareket bolgesi uzun ve dar koridor olarak goriiniiyordu. Sag taraftan Karadeniz,
sol taraftan Pontus Daglar1 bunu sinirladilar. Sol taraftan Tiirk-Alman filosu, sag taraftan belli
noktalarda gegilebilen Pontus daglari 6tesinden Tiirk ordusu sahil grubuna tehditte bulundular’.

Hatiralarinda Litvinov, bolgenin dogal 6zelliklerine biiyiik 6nem verdi. Bu hareket
alanin uzunlugu (Platana’ya kadar) 200 kilometre ve darlig1 40 (Hopa ve Batum civarinda
10-13) kilometre civarinda oldu. Onun yiizol¢timii Toros daglarindan Karadeniz sahiline dikey
gecen siradaglarla doluydu, demek bu siradaglar Rus cephesine paralel oldular. Bu siradaglar
arasinda siddetli dere ve nehirler aktilar. Bu dere ve nehirler kaldirim taslar1 ve bazen de ¢ok
yuklii taglar1 sulartyla tasidilar. Bazen de bunlar1 yiiriiyerek gegmek miimkiin degildi ve her
bu dere Rus siivari ve piyade i¢in ¢ok ciddi engel olusturdu. Bu siradaglar labirentleri kayin,
cinar ve kestane ormanlariyla ortiilitydii, yiizolcimiiniin dortte birisi tarla, findik, portakal
ve defne agaglartydi. Toros daglarinin zirvelerine dogru yaylalar da vardi. Bu topraklarin
astlmasi Rus ordusu igin zor oldu, yani Rus ordusunun taarruzu yoniinde hemen hemen hig
keciyolu ve kara yolu yoktu. Yollar yerinde koyler ile nehir ve dereler arasinda tag merdivenler
mevcuttur. Bu merdivenler bolgenin 6zelligini olusturur: onlarin egimi 50 derece olabilir ve
atlar bile bu merdivenlerden zorla yiiriiyebildiler. Tam tersine cephe ve taarruzumuza dikey
olarak ytiiklii at gecebildigi yollar ve seyrek rastlanan muhtesem Osmanli ya da Ceneviz yapimi
tas kopriileri vardi. Hem biz, hem Tiirkler bu yollardan ve ¢etrefil keciyollarindan gegcmis
miicadelede faydalandilar. Bolgede Tiirkler ve Almanlarin insaatt ettikleri tek tekerlekli ve yeni
ahsap kopriilere sahip yol sahile paralel giderek, Sumli’den Vize, Atina, Rize, Of, Hamurkan,
Trabzon ve Platana’ya geciyordu. Bu yoldan once Tiirkler, sonra biz faydalandik. Cepheye
paralel olan yollar Toros civarinda ve daglar tizerinden geg¢iyordu. Birinci yol Suakli nehri
tizerinden Of’tan 12-15 kilometreye gitti. Sonra Rus ordusu bunu Sinak ve dag gecitlerine kadar
uzatt1. Ikinci yol Rize’den Toros’a dogru 30 kilometre siiriip, daglarda bitti. Rus ordusunda
bu iki yola ‘Bayburt karayolu’ ad1 verildi. Ugiincii giizel kaliteli karayolu Kafkasya'daki Rus
askeri yollarina ¢ok benzedi ve Glimiishane ve Erzincan’a gitti. Rus askerleri buna ‘Erzincan
karayolu’ adin1 verdiler. Litvinov’un hatiralarina gore, Rus askerlerinin yaklagim hizi saatte
2-3 kilometre oldu ve dumanlardan dolay1 yoneltim yapmak ¢ok zordu. Boliikler arasinda
baglant1 diizenlemek i¢in Heliograf aletini kullanmak miimkiin degildi*.

2 RFDA, F. P-6557. Op. 1. Dosya 9.S. 1.
3 RFDA, F. P-6557. Op. 1. Dosya 9. S. 2.
S. 3-

4 RFDA, F. P-6557. Op. 1. Dosya 9. 4.
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Ayrica 1909 yilinda satin alinan yeni tip dag toplar1 ancak sahil nehirler tizerinden ve
gegebildi. Daha eski 1904 yilina ait toplar biiyiik gecikme ile cepheye varabildiler; anca 1885
yilina ait en eski dag toplar1 Rus ordusunca kullanilabildi. Fakat uzun zaman siiren araliklarda
sahil civarinda Rus askerleri siradaglarina agir toplari bile ¢ekebildiler.

Her siradagi hazir savunma hatti olarak sayilabildi. Ve her bu gibi dere ve nehir, kesif
ormanlar1 dikkate alinarak, taarruz edenler i¢in ciddi engel olusturdu. Boylece, bolgenin dogal
sartlar1 Tiirk ordusu tarafindan iyice kullandi. Rus ordusu, Osmanli ordusunun direnisini kirmak
icin ¢ok caba, zaman ve kan sarf etti. Kendi hatiralarinda B.N. Litvinov askeri harcketleri
detaylica anlatt1. Cizdigi hareketlerin haritalar1 durumu da iyi yansitabildiler.

Hatiralarinin diger kisminda B.N. Litvinov, bdlgede yasayan milletlerini, iliskilerini
ve Ruslara bakisini anlatir. Yerli niifus Tiirklerden, Lazlardan, Yunanlardan ve Ermenilerden
ibaretti. Sozlerine gore, Tiirkler ve Lazlar daha ¢ok Rusya’ya kars1 isyanda bulundular. Lazlarin
motifleri dinsel ve siyasi oldu. Tiirkler ise kismen Jon Tiirklerin baskis1 altinda, kismen de siyasi
ve dinsel nedenlerden dolay1 savastilar. Sehirlerin niifusu bagimsiz olmaga ¢alistilar. Yunanlilar
tarafsiz kaldilar, ama Rus tarafi zafer kazandig1 zaman sempati gosterebildiler. Ermeniler ise
tamamen Rus ordusunu desteklediler. Boylece Trabzon civarinda Magalla bolgesinde 400-
500 kisilik ermeni cetesi daglarda yildan fazla Ruslarin gelisine kadar savasti. Litvinov’un
hatiralarina gore, savagamayan niifus Tiirk jandarmalarinca iilkenin i¢ bolgesine gonderildi.
Ruslarin eline biiytik sayida findik, portakal, maden cevheri diistii. Sehir niifusu yerinde kaldi.
Savasabilen yerliler, 6zellikle koyliiler, kalabalik ¢ete birliklerini kurdular. Bu birlikler, iyi
bildikleri bolgelerde kendi ocaklar1 savunan kisilerden olusturulup, Osmanli Hiikiimetinin
gonderdigi askerlerden daha iyi savastilar. Kadinlar bile evlerinden ve bodrumlarinda ates
edip miicadele ettiler. Ihtiyarlar sinyallerle hareketlerimizden haber verdiler®.

Fakat esir diisen askerlerimize karsi herhangi hunharlik yoktu, zaten esirlerimizin sayisi
az oldu. Fakat Rus ordusuna katilan ve ‘Rus Kiirtleri’ diye adlandirilan Kazaklara Tirkler
cok sert tepki gosterdiler. Diizenli birliklerimiz {izerine yerli niifus savaglar aralarinda belli
sayg1 ve itimat duyuyordu: ‘Rus Ivan elma agacina ¢ikt1 — ates etmeyelim. Ivan, simdi biz elma
agacimiza elmalarimiz i¢in ¢ikacagiz, sen de ates etme!’. Yunanlilar ve Ermeniler arasinda belli
diismanlik ve rekabet goriindii. Ruslarin Trabzon’a yaklastiklari zaman Yunanlar durumunu
pekistirdiler ve Tiirkleri, Yunanlarin ticari rakipleri olan Ermenilerin katliamlarina ittiler.
Yunanlar1 ve menfaatleri ise Rize, Trabzon, Cevizlik metropolitleri korudular. Fakat siyasi
ve ticari menfaatler olamayan bolgelerde Tiirkler, Ermeniler ve Yunanlar bariscil yasadilar.
Ornegin, Yanika koyii civarinda bir ihtiyar Tiirk ve ona yardimci olan Yunan kadini geteye
katilan yarali Ermeni’ye barinak yeri verip yardim ettiler. Veya Magalla bolgesinde bir Tiirk
zengin toprak sahibi, Jon Tiirk hiikiimetinin isteklerinden 6fkelenerek, Ermeni ¢etesine
mithimmat ve yiyecekle yardim etti®.

Litvinov daha bir grup niifusu anlatti. Bunlar, hatiralarina gore, Batum bélgesinden
kacan Lazlar ve Acarlilar idi. Onlar 1914’te Batum bdlgesinde ¢ikan isyandan sonra Tiirkiye’ye
kactilar. Osmanli imparatorlugu onlara toprak ve arazi verdi, fakat tilkenin siyasi hayatina
katilmadilar ve gogmenlerin ekonomik durumu zordu. Yoksuzluk i¢inde bulunan bu aileler
savaga aktif sekilde katilmadilar ve gogunlukla tarafsiz tavri gosterdiler.

1000’den fazla sayfaya sahip olan Litvinov "un Biiyiik savas hatiralarindan yalniz ayr1
kisimlar1 anlattik. Birinci Diinya Savasinin tarihinin Rusya’da epeyce arastirilmasina ragmen,
Litvinov’un hatiralar1 daha 6nce incelenmedi ve kullanilmadi, ¢linkii Sivil savas yillarinda

5 RFDA, F. P-6557. Op. 1. Dosya 9. S. 4-5.
6 ibid., S.5.
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Litvinov beyaz orduya katilarak, Orta Asya’da Sovyet birliklerine karsi ¢ikti. Umariz ki
Kafkasya cephesinin sahil bolgesiyle ilgili hatiralar1 yeni ve enteresan kaynak olusturabilecek.
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TRAPEZONDSKIY VOYENNIY LISTOK GAZETESINDE
TRABZON’DAKI DiNi HAYATLA iLGIiLi YAZILAR

Alfina SIBGATULLINA *

“Trapezondskiy Voyenniy Listok™ gazetesi (Trapezond Askeri Sayfasi (Biilteni) 1916-
1917 yillarinda Rus iggali doneminde Trabzon’da ¢ikmis askeri bir gazetedir. Gelenek olarak,
Rus Imparatorlugu hakimiyeti altina giren yeni bolgelerde kurulan vilayet daireleri tarafindan
resmi nitelikte stlireli yayin nesredilmistir. “Trapezondskiy Voyenniy Listok” gazetesi de Rus
idari sisteminde olugmus bu gelenegin bir Urliniidiir. Trapezondskiy Voyenniy Listok, 1 Kasim
1916‘da yayina baslamis ve 1917 sonuna kadar bu faaliyet devam etmistir. Gazetenin toplam
331 sayis1 ¢ikmis ve onlardan ilk 53 sayisi, 1916 yilina aittir. Gazete, Trabzon un Lyahovskiy
ve Sverckovskiy sokaklarinin kesistigi kosede bulunan binada basilmaistir.

Gazetede 1. Cihan Harbi’nden haberler disinda, basyazar1 Rus etnografi, yazar ve
gazeteci subay Sergey Mintslov (1870-1933 ) oldugu donemde Trabzon sehri ve ¢cevresi hakkinda
enteresan belgelere de yer verilmistir. Harbin amansiz devam etmesine bakmadan, Rus tarihgileri
bu bolgenin kiiltiirel, dini, mimari mirasina biiyiik ilgi duymuslar ve zaman kaybetmeden
bu mirasa sahip ¢ikmak istemisler. Rusya Bilimler akademisi ve Konstantinapol’deki Rus
Arkeoloji Cemiyeti buraya ilmi bir heyet gondermeden 6nce, askeri gorevi gerekgesi tayin
edilmis S. Mintslov sahsen bu ise Trabzon’a geldigi ilk giinden baglamistir. Harb okulu disinda,
Arkeoloji Enstitlisii mezunu da olan S. Minstlov, Trabzon tarihi ve nufiisu lizerine birkag
calisma hazirlamis bir arastirmacidir. Trabzon eyaleti tizerine istatistik belgeler ve bilgiler igeren
kitab1 da, hemen o yil Trabzon’da basilmis 6nemli bir eserdir. Onun editorligii doneminde
genelde iki sayfalik olan Trapezond askeri gazetesi, hafta sonlar1 dort sahife olarak ¢ikmis
ve orada sehrin kiiltiir ve dini hayati, tarihi yerleri ile ilgili 5nemli belgeler iceren yazilara yer
verilmistir. S. Mintslov’un kendisi de, gazeteye siirekli sekilde Trabzon gézlemlerini yazmistir.
Bize gore, 1917 yilinda Mintslov‘un Petrograd’a donmesinden sonra gazetenin rengi solmus,
cehresi epey degismis gibi gdziikmektedir. Yani, ger¢ekten Sergey Mintslov’un isini bilerek
ve severek yapan bir gozlemci yazar ve gazetenin etrafina bilgin insanlar1 toplayabilen basarili
bir entelektiiel oldugu anlagilmaktadir.

“Trapezondskiy Voyenniy Listok” gazetesinde sehirdeki dini hayatla ilgili yazilar
genelde ii¢ gruba ayirabiliriz: 1. Trabzon’a gelen Rus yetkililerinin sehirde bulunan kiliselere
ve manastirlara yaptigi ziyaretleri, Yunan Mitropoliti Hrisanf’la goriismeleri, sehirde Paskalya
bayrami kutlamasinin yapilmasi v.s. etkinlikler, gazetede yayinlanan dini igerikli siirler.
2. Hristiyanlik dncesi Trabzon’un tarihgesi tizerine yazilar. 3. Yezidiler hakkinda yayinlanan
belgeler.

* Prof. Dr., Rusya Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii, Moskova, alfina2003@yandex.ru.
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Sehrin Ruslar tarafindan alinmasi miijdesini veren ilk sayida, 27 Ekim aksamiistii
Gilimiishane’den otomobille Kazak Ordusu Atamani Biiyiik Prens Boris Vladimirovigyin
Trabzon’a gelmesi ve ertesi giinii onun serefine yapilan kahvaltida Yunan Mitropoliti Hrisanf’la
gortistiigii haber ediliyor. Biiylik Prens’ in kutlamasina Fransizca cevap veren Mitropolit,
konusmasinda Rus ordusuna basarilar diler ve en yakin arada Ortodoslugun anasi olan
Konstantinopol kilisesi ile onun kiz1 durumunda olan Rus Ortodoks kilisesinin kavusmasi i¢in
dua ettigini sdyler. Kahvaltidan sonra Biiyiik Prens sehri gezer ve eski kiliselerden Altin Basl
Meryem Ana Kilisesini ziyaret eder ve ondan ¢ok hoslanir. Kilisenin tarihgesini serefli konuga,
Sergey Mintslov anlatir. Oradan Biiyiik Prens Aya Sofya kilisesine gecer. O giin sehirden ayrilan
Biiyiik Prens’in hemen arkasindan merkez kilise sayilan Altin Bagli Meryem Ana Kilisesinin
(Fatih Cami) meydaninda ve etrafinda temizlik igleri baslatilir, eski birakilmis evler yikilir. Bu
arada gazetenin 6’nc1 sayis1 yazilir ve bu meydanda eski Trapezond devletinin imparatorlar1 ve
diger biiyiikleri defnedilmis kabristan oldugu ve oradaki tiirbenin tam olarak kime ait oldugu
belirlenmedigi sdylenir. Rus idarecilerinden ve askeri komutanlarindan sonraki donemlerde
de sehre gelip kiliseleri ve diger tarihi yerleri gezenler hakkinda gazetede haberler basilir.

Rus arastirmacilarin Trabzon’da ilgisini ¢eken genel konularin birisi, camilere
doniistiiriilmiis kiliselerin durumu ve tarihgesidir. Sergey Mintslov’un bélgede arastirma
amagi ile yaptig1 seyahatlar1 neticesinde yazilmis ilk makalesini 6’nc1 sayida goriiyoruz. O
yazi, Siimela manastir1 iizerine hazirlanmistir. Eski Yunan manastiri, Stimela’ya Mintslov,
mitropolit Kiril Rodopolskiy rehberliginde gitmis. Rum papaz ve rahiplerinin kiyafetlerini,
manastirdaki maiseti biitiin incelikleri ile vererek yazar, yiiksek tepede yerlesen bu tapinaktaki
hayatin kolay olmadigini anlatiyor. Tiirklerin, bolgeden ¢ekilisi esnasinda iki ay gibi manastirda
kaldiklarini, burada kendilerini oldukga yigitce tuttuklarin1 da yaziyor Mintslov. Tiirklerin
manastir1 yagmalamadiklarini, zengin kiitiiphanedeki elyazilara, antika giimiis ikonlara ve diger
dini aletlere dokunmadiklarini, sadece Sultanla alakali bir eski evraki aldiklarini, kendisine
orada bulunan rahipler itiraf ediyorlar.

Gazetenin, 30 ve 36’nc1 sayilarinda ‘Trapezond ve Eski Cag Anitlar:’ adindaki dnemli
yaziya yer verilmistir. Yazar A. Orlov, bolgedeki Ortodoks kilise ve manastirlar1 hakkinda,
Avrupa kaynaklarina dayanarak, genis tarihsel bilgiler getirmistir. O zamanda cami veya
hamam olan bazi binalarin eski ¢aglarda kilise oldugunu kanitlayan yazar, mimari agidan
kendi gozlemlerini de ilave etmistir. Ayni konuyu 30’ncu sayida S. Mintslov’un Orta Hisar
adi1 tasityan caminin tarihgesi ve Trabzon Kremlini hakkindaki goriislerini igeren yazisi takip
etmektedir.

S. Mintslov’un Giircistan ve Trapezond bolgesi tarihi lizerine, 36’nc1 sayida yazdigi
‘Eski Guircistan’ adli makalesinde, 1. Cihan Harbi donemi Kafkasya gazetelerinde sikga ele
alman bir konu tartisilmaktadir. Kafkasya gazeteleri, sirf Lazistan’in degil, tiim Trapezond
bélgesinin eski Biiyiik Iveriya devleti topraklari oldugu iddialarinda bulunuyorlarmis. Ustelik
bu iddialar1 destekleyen yazilar, Petrograd ve Moskova Universitelerinde gorev yapan Giircii
asilli professorler tarafindan da kamuoyuna yayilmaktadir. Bu bilim adamlarinin iddialarini
S.Mintslov {i¢ noktada topluyor:

1. Trapezond vilayetinin tiim nufiisu Giircii asillidir.

2. Trapezond vilayetinde bulunan yer, nehir, irmak, tepe adlarinin kokii Giircii dilinden
geliyormus.

3. Vilayetin nufiisu antropolojik olarak Giircli kavmindedir.
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Aragtirmaci bir yazar olan S. Mintslov eski Rum, Yunan, Giircii kaynaklarina basvurarak,
bu ‘tarihgilerin’ yalanini ifsa ediyor, bolgede Giirciilerden ¢ok daha dnce yasayan gesitli
kavimlerden kalan miras varligini korudugunu, yer adlarinin birgogunun eski Rum dilinden
geldigini, hatta ‘Gruzin’ (Giircii) kelimesinin bile Rumcadan girdigini dillendirmistir.

25 Aralik N 48 sayisindan itibaren sehirde Hz. Isa’nin dogum giinii ve Paskalya bayrami
kutlamalarina hazirlik islerine dair haberler yer almaya basliyor. Gazetede Ortodoks dini icerikli
siirler basiliyor. Trabzon’da gorev yapan Rus askeri arasindan 1. Fedorigev adindaki bir erin
‘Kilisede’, ‘Vatan Ozlemi’ isimli amatdr siirlerini basarak S. Minstlov, ‘Halkin arasindan bir
sair’ diye tanitic1 bir yazi da ekler. Bu tiir siirler daha sonraki sayilarda da mevcuttur, mesela
12 Mart 1917 y1l 115.say1da Stilizond adl kisinin ‘Biiyiik Ahid’ siirinde Hz. Isa’nin birbirinizi
sevin Ogltlinii anlatan ve Rusya’daki Subat devrimi dolayisi ile yasanan tatsiz olaylar hakkinda
nasihatler veriliyor.

Bolgedeki Yezidiler hakkinda yazilan yazilardan dikkate degeri Baron H. H. Hoven’in
Hiristivanhk Oncesi Kiiciik Asya Topraklar: Hakkinda Birkag¢ Séz ¢ isimli kapsamli ilmi
makalesi gazetenin 1. ve 6’nc1 sayilarinda basilmigtir. Kiirt bolgelerini karis karis gezen
yazar Yezidilerin tarihini, dininin inceliklerini, mitolojisini ve ritiiellerini Kiirtge 6rneklerle
anlatiyor. Fikrimizce, makale, kiirdoloji ilmi i¢in hala degerini yetirmeyen arastirmalardan
birisi konumundadir.

Rus isgali altindaki Trabzon’un dini hayatini tablo olarak gdsteren bir yaziy1 burada
verelim: 26 Kasim 1916 yilinda Kutsal Gregory’yin dogum giiniinii anma bayrami sehirde
boyle gerceklesmistir:” Gregory Giinii kutlamalar1 Yunan kilisesinde Trapezond Mitropoliti
Hrisanf’in rehberliginde Yunan ve Rus din ehillerinin birlikte yaptig1 ibadetle basladi. Ibadet
toreninde Trapezond bolgesinin bas yetkilisi Svarts tiim karargahi ile katildi, onlarin yaninda
garnizonun tiim subaylari, doktorlari, memurlar, sehir valisi, doktor Kefeli ve sehir idaresi
yetkilileri, hemsireler v.s. yer almist1. Ibadet bitince, Kutsal Gregory nisani1 sahipleri askerler
Nikolayev meydanina ¢iktilar, orada yapilan asker gosterisini General Svarts selamladi. Sonra
orkestra esliginde, Kutsal Gregory nisan1 sahipleri Trapezond sehri baslari, diizenlenen 6gle
yemegine gitti. Yemekte Rus imparatoru, Biiyiik Prens, Kafkas ordusu baskomutan1 sereflerine
kadehler kaldirildi.

Trapezond garnizonunda bulunan askerler sehri siislemis, sehir bahgesinde ¢adirlar
kurmustu. Glinesli giizel hava vardi. Tiim bunlar Rus askeri i¢in degerli olan bu bayrami iyice
kutlamaya destek olmuslardr’.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir tema sudur ki, bolgeye yerlesmek iizere olan
Ruslarin hemen kiiltiir, bilim, milli dayanigma ve yardimlasma cemiyetleri gibi ¢esitli orgiitler
kurmasidir. Gazete, Trapezond belediyesindeki se¢imler, asker kuliibiinde okuma salonlarinin
acilmasi, ordu mensuplar1 ve aileleri katiliminda koro, orkestra konserleri, tiyatro oyunlari,
konferanslar diizenlenmesi, Ermeni, Yahudi, Giircii, Ukrayin milli cemiyetleri kurulmasi,
Emek Biirosu agilmasi hakkinda okuyucularina haber vererek onlar1 bilgilendirmeye 6zen
gostermektedir.

Rus ordusunun Trabzon bolgesinde bulunan mensuplari i¢in yayinlanan bir gazete olan
Trapezondskiy Voyenniy Listok, dogal olarak oradaki Rus subaylarinin ve entelijansiyasinin
hayatin1 yansitmistir, fakat bunun yaninda sehir ve eyaletin tarihi, kiiltiirii ve ekonomisi
hakkinda da zengin ve kapsamli bilgiler icermistir. Bu cihetten Trabzon’un yakin zaman tarihini
o0grenme acisindan s6z konusu Rusca gazete Tiirk arastirmacilari i¢in de 6nem tasimaktadir
ve incelenmeye degerdir.
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ISTIKBAL GAZETESINE GORE MiLLi MUCADELEDE TRABZON’DA
RAMAZAN AYLARI VE DiNi BAYRAMLAR

Ugur UCUNCU*

Giris

Tiirklerde bayram kelimesine ilk olarak Kaskarli Mahmud’un, Divanu Liigati’t
Tiirk adli eserinde rastlanmigtir. Onun belirttigine gore Oguzlar arasinda bayram kelimesi
kullanilmaktayds.! Islam dncesi Tiirklerde dini bayramlar Samanizm ve Gok Tanr1 inanglartyla

iliskiliydi.? Ilerleyen siirecte bayram islami anlamda kullanilmis, XIII. asirdan itibaren sahis
adlarina dahi girmisti.’

Islam dininde senede, 1 Sevvalde “id al-fitr”(Ramazan Bayrami) ve 10 Zilhicce’de
“Id al-aiha”(Kurban Bayram1) olmak iizere iki dini bayram kabul edilmektedir. * Miisliiman
toplumlar arasinda yer alan Tiirkler uzun yillar Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye
hicretini baslangig tarihi kabul eden hicri takvim kullanmiglardir. Hicri takvimin dokuzuncu
ay1 olan Ramazan, Miisliimanlar agisindan ¢ok dnemlidir. Kur’an-1 Kerim bu ayda indirilmis,
sartlar1 tagtyanlarin Ramazan ay1 siiresince orug tutmalari farz kilinmistir. Siinnet-i miiekkede
olan teravih namazi bu ayda kilinmais, fitir sadakasi bu ayda verilmistir. Kadir gecesini de
barindiran Ramazan ay1, ayni zamanda ismi Kur’an-1 Kerim’de gegen tek aydir.’

Her iki bayramin cemaatle kilinan bayram namazi vardir. ¢ Dini bayramlarin en
onemli ortak noktasi “toplanma” ve “eglenme” 6zelligidir.” Bayramlarda yeni, iyi ve temiz
elbiseler giyilir, insanlar birbirlerini ziyaret edip tebrik ederler, hediyeler verilir, mezarliklar
ziyaret edilir. Halk arasinda yayilmis olan bu goreneklere daha ¢ok Ramazan Bayramr’nda
riayet edilmektedir.® Ramazan Bayrami {i¢ giin olup halk arasinda kiigiik bayram olarak
telakki edilse de biiyiik bayram Kurban’dan daha fazla nese ile kutlanmaktadir.’ Istanbul’da
Ramazan Bayrami ziyaretlerinde seker ikrami gelenek oldugundan bu bayrama seker bayrami

* Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih, elmek:uucuncu@ktu.edu.tr.
Kaskarli Mahmud, Divdn-1 Lugati’t Tiirk, Haz. Ahmet B.Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2014), s. 211.

2 “Bayram”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 1979), 11, s.421.

3 “Bayram”, L.A., 1L, s.421.

4 “Id”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 1979), V-I1, s.931.

5 Nesimi Yazici, “Maarif Dergisi Penceresinden Osmanli Baskentinde 1892 Ramazanina Bir Bakis”, Istem, 1,(2003), s. 51.

6 “Id”, 1.A, V-11,5.931.

7  Giilsah Yiiksel, “Kastamonu’da Dini Bayramlar1 Kutlama Gelenekleri ve Bu Geleneklerin Insan iliskilerine Etkisi”,
Akademik Bakis Dergisi, 26 (2011), s.3.

8  “id”, 1.A., V-II, s.931.

9 “Id-I Fitr” maddesi, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 1979) V-2, s. 933.
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da denilmistir." Biiyiik bayram olarak anilan Kurban Bayrami ise dort giindiir. Hacilarin
Mina’da kurban kestikleri 10 zilhicce ile onu takip eden ii¢ giinde kutlanmaktadir."! Kurban
bayraminda, kesilen kurbanlarin etleri fakirlere ve komsulara dagitilir ve tebrik merasimi
gerceklestirilirdi."”

Tiirkler, Islamiyet’le birlikte eski bayram adetlerini muhafaza etmekle beraber Islam
dininin getirdigi Ramazan ve Kurban bayramlarina 6nem ve kutsiyet vermeyi dini bir vecibe
saydilar. * Osmanli Devletinde sarayda ciilus merasiminden sonra en 6nemli kutlamalar
Ramazan ve Kurban bayramlar1 olmustu.' Padisahlar 6nciiliigiinde Sultan Ahmet veya
Ayasofya camilerinde bayram namazlar1 eda edildikten sonra baslanan kutlamalarda bazi
ramazan bayramlarinda senlikler dahi yapilmisti.”” Kutlamalar Fatih Sultan Mehmet zamaninda
diizenli bir hale getirilmisti. Kanunnamesinde bayram giinleri divan meydanina taht kurulup
cikilmasi ve yiiksek riitbeli memurlarina el optiirmeyi emretmistir. '© Ramazan bayramlari,
II.Abdiilhamid zamaninda bayramlar daha sade bir bigimde kutlanmistir. Bayram arife giinii
top atislariyla baslatilmis, son giin ikindi namazi vakti atilan yeni topla sona ermisti."”

Osmanli Devleti, Trablusgarp ve Balkan savaslarinda biiytik bir hezimete ugramisti.
Devleti kurtarmak amaciyla girilen Birinci Diinya Savasi ise devletin sonunu getirmisti.
Isgalciler 30 Ekim 1918’de Osmanli Devletine Mondros Miitarekesini imzalatmigti. Ardindan
keyfi gerekcelerle iilkenin dort bir yani isgale ugramusti. Isgaller karsisinda baslayan Milli
Miicadele Mustafa Kemal Paga’nin liderliginde ivme kazanmisti. Trabzon da erken tarihlerden
itibaren ¢esitli kuruluslarla bu miicadeleye istirak etmistir. Milli Miicadelenin daha kurulus
asamasinda Karadeniz’de Pontus tehlikesi artmisti. Vilayette Epuhi ve Farosianedolis adli
iki Rum gazetesi Pontusguluk bayraktarligin1 yapmaktaydilar'®. Trabzon ve ¢evresinde bu
tehlikeye karsi Faik Ahmet ve arkadagi Mehmet Salih Beyler bir Tiirk gazetesi ¢ikarilmasi
karar1 almislardir’®. Neticede gazete Istikbal adiyla 10 Aralik 1918°de ¢ikarildi. Trabzon
Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin yayin organi olan gazete Milli Miicadeleyi desteklemis,
ozellikle Karadeniz’deki Rum propagandalarina kars1 yayin faaliyetini stirdiirmiistiir. 27 Ocak
1921°den itibaren giinliik olarak ¢ikarilmistir®. 4 Mart 1925 Takrir-i Siiktin Kanununun birinci
maddesine dayandirilarak 8 Mart 1925’te Bakanlar Kurulunun aldig bir kararla kapatilmigti.?!
Istikbal gazetesinin son sayisi ise 17 Mart 1925’te yayinlanmisti®.

1. Milli Miicadele Yillarinda Ramazan Aylari ve Bayramlar
1.1. Ramazan Aylari, Bayram Tarihleri

1920 Ramazan ay1 19 Mayis 1920 Carsamba giinii baglamis, 17 Haziran 1920 Persembe
giinii sona ermistir. Bayramin birinci giinii ise 18 Haziran 1920 Cuma giinii idi.* 1921 yili
Ramazan ay1 9 Mayis’ta baslamis, 7 Haziran’da bitmisti. Ramazan Bayrami ise 8, 9, 10 Haziran

10 “Bayram”, I.A.IL s. 422.

11 “id”, I.A., V-I1, s. 933.

12 “Bayram”, 1.A. 11, s. 422.

13 “Bayram”, 1.A., I1, s. 422.

14 Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanii Devletinin Saray Teskilati, (Ankara: TTK Yayinlar1, 1988), s.201.

15 Konu hakkinda ayrint1 i¢in bkz. Uzungarsili, Saray Teskilaty; Osman Turan, “Bayram” maddesi, I.A., (Istanbul: 1993)
11, 5.422; Ebru Baykal, Osmanlilarda Torenler, Basilmamis Yiikseklisans Tezi, (Edirne: Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayinlari, 2008), s. 51-59.

16 “Bayram”, 1.A. 11, s. 422.

17 Ozdemir Nutku, “Bayram” maddesi, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1992), V, s.264.

18 Ugur Ugiincii, fttihat¢ilarin Trabzon’daki Faaliyetleri, (Ankara: Altinpost Yayinlari, 2012), s. 47.

19 Omer Sami Cosar, Milli Miicadele Basini, (Istanbul: 1964), s. 217.

20 E.Semih Yal¢n, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihinin Kaynaklari, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2010), s. 186.

21 Bagsbakanlik Cumhuriyet Arsivi, 30.0.18.01/1.13/13.5.1.

22 Ugiinci, ittihatgilarin Faaliyetleri, s. 246.

23 http:/takvim.ihya.org/1920-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.
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tarihlerindeydi.?* 1922 senesinin Ramazan ayinin baglangici 28 Nisan’d1.>> Ramazan Bayrami
28 Mayis 1922 Pazar giiniine tesadiif etmisti.?® 1923 Ramazan ay1 17 Nisan’da baglamigtir.?’
Ramazan Bayrami ise 17 May1s Persembe giinii idi.”® 1924 senesinin Ramazan ayinin baslangici
6 Nisan olup, Ramazan Bayram1 5 Mayis Pazartesi giiniine tesadiif etmisti.*’

Istikbal gazetesi, 1921°den itibaren Ramazan ayinin birinci giiniinden baslamak
lizere bayram giiniine kadar namaz vakitlerini kamuoyuyla paylasmist1.*® Trabzon’da 1924
Ramazan ayinin baslangici ve bayram giiniiniin tespitinde problem yaganmistir. Ramazan
ayma Ankara’dan bir giin sonra baslamisti. Ankara’da 4 Nisan’da orug tutulmaya, Trabzon’da
ise 5 Nisan’da orug¢ tutulmaya baslanmisti®® Trabzon Miiftii Vekili Mesut Ahmet Efendi,
Diyanet isleri Baskaninin telgrafina ragmen hilalin gériilmedigi gerekcesiyle Ramazan ayini
baslatmamust1. Trabzon’un Akgaabat kazasinda ise Diyanet islerinin telgrafina uyularak Ankara
ve diger yerlerdeki gibi 4 Nisan’da Ramazan ayina baslanmistir. Trabzon’dan 4 Nisan’da
Akgaabat’a gidenler, halkin oruglu olduguna sahit olmuslardi.*> Trabzon Miiftii Vekilinin bu
tavri, Trabzon’da elestirilmistir.

Ramazan ayinin sonunda bayramin hangi giin olacagi da tartisma konusu olmustu.
29 Nisan tarihli Istikbal gazetesine gore Diyanet isleri Baskanlig1 tarafindan miiftiiliiklere
gonderilen tebligatta Konya Fetvahanesi tarafindan riiyet-i hilal Ramazan’in cuma giiniinde
tespit edilmesinden dolay1 hilal-i sevval goriilmedigi takdirde 30. giin olarak bayramin pazar
giinii olacag bildirilmistir.* Istikbal gazetesi bu durum iizerine Hatipzade Emin’in “La havle
vela kuvvete illa....” basglikli bir makalesini yayinlama geregi duymustur. Hatipzade Emin,
Diyanet isleri Bagkaninin Trabzon Fetvahanesine 22 Nisan 1924’te gonderdigi tebligdeki
bilgilerin sasirtici oldugunu belirtmistir. Diinyada birgok rasathanenin olmasina ragmen Diyanet
Isleri Bagkaninin muglak bir tarihte Ramazan Bayramini kutlama ¢agrisi yapmasinin bir
dayatma oldugunu, bayram giiniiniin tespitini miiftiiliiklere birakmasi gerektigini belirtmistir.
Aksi takdirde Tiirkiye’nin tamaminda insanlarin orucglarinda eksiklik olacagini, ikinci
halde ise hata oraninin azalacagini iddia etmistir. Hatipzade Emin, kendi hesaplamalarina
gore bayramin sali giinii oldugu kanaatine ulasmistir.’* Akcaabat miiftiiligii ise Ramazanin
baslangi¢ giinii gibi, Diyanet isleri Bagskanliginin tebligini kabul etmis, Bayramin 4 Mayis
Pazar giinii oldugunu kazada ilan etmisti.* Vakfikebir miiftiiliigii, Trabzon’un ne yapacagini
fetvahaneden sormustu. Miiftii Vekili Mesud Ahmet Efendi, ay goriiniirse pazartesi olmazsa
“tekmil-i selasin” itibariyle sali giinli bayram yapilacagini cevaben bildirmistir.>® 4 Mayis
Pazar giinii ise Istikbal gazetesi “Bayram Ne giin?” sorusunu sormus, bugiin degil, yarin da
stipheli oldugunu belirtmistir. Gazeteye gore Trabzon Fetvahanesi bayramin hangi giin olacagini
kesin olarak belirleyememistir. Fetvahane, bayramin kesinlikle Pazar giinii olmadigini ifade
etmistir. 3 May1s aksami motorla denize adam ¢ikarilmis ve ay izlenmisse de goriilmemistir.
Bu nedenle 4 Mayis’ta bayram yapilmamistir. 4 May1s aksami ay goriinmesi halinde 5 May1s
Pazartesi giinii Trabzon’da bayram olacaktir. Goriinmedigi takdirde Trabzon, bayrami sali

24 http://takvim.ihya.org/1921-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.

25 http:/takvim.ihya.org/1922-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.

26 Istikbal, 30 Nisan 1338, No: 598, s. 1.

27 http://takvim.ihya.org/1923-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.

28 Istikbal, 16 May1s 1339, No: 918, s. 1.

29 http://takvim.ihya.org/1924-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.

30 Istikbal, 9 May1s 1337, No: 298, s. 1; Istikbal, 30 Nisan 1338, No: 598, s. 1; Istikbal, 5 Nisan 1340, No:1160, s. 1; Istikbal,
5 Mayis 1340, No: 1182, s. 1.

31 Istikbal, 4 Nisan 1340, No: 1159, s. 1.

32 istikbal, 6 Nisan 1340, No: 1160, s. 1.

33 istikbal, 29 Nisan 1340, No: 1178, s. 1.

34 istikbal, 29 Nisan 1340, No: 1178, s. 1-2.

35 Istikbal, 1 Mayis 1340, No: 1180, s. 1.

36 Istikbal, 4 Mayis 1340, No: 1181, s. 1.
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giinii yapacaktir.’” Trabzon’da bayramin tespiti i¢cin 4 May1s aksami hava kapali oldugundan
hilali gormek miimkiin olamamuis, “tekmil-i seldsin” itibariyle bayramin 6 Mayis Sali giinii
kutlanacagina Trabzon Miiftiiliigii karar vermistir. Istikbal gazetesi simdiden okuyucularin
bayramlarin1 kutlamis, gazetenin pazar giliniine kadar ¢ikmayacagini, bununla beraber
onemli telgraflari ilave halinde okuyuculara bildirecegini ifade etmisti. *® Alinan karar geregi
Trabzon’da, bayram 6 Mayis Sali giinii yapilmistir.*

1.2. Trabzon’da Ramazan Giinleri ve Bayramlari

Trabzon’da Ramazan aylar1 canli bir sekilde yasanmistir. Milli Miicadelenin ilk yillarinda
tutsakligin getirdigi hiiziinle gegirilen Ramazanlar, zaferden sonra coskuya doniismiistiir.
Ramazan aylarinda halk orug tutmak, teravih namazlarini kilmak, yardimlagmalarda bulunmak,
Kur’an-1 Kerim hatimleri indirmek gibi dini vecibelerini yerine getirmeye hassasiyet gostermistir.
Istikbal gazetesinin bildirdigine gore, meshur hafizlardan Iskifyeli Alemdarzade Siikrii Efendi
tarafindan Cars1 Camiinde sahur mukabelesi okunacagi halka miijdelenmisti.* Trabzon halk1
Olmiislerinin ruhu igin Ramazan ayinda mevlit okutmalarini artirmistir. Bunlardan biri kisa siire
once Ankara’da menfur bir cinayete kurban giden Ali Siikrii Bey’in ruhu i¢in idi. Enistesinin 10
Mayis 1923’te verdigi ilana gére Ramazan ayinin 25. giinli cuma namazinin ardindan Meydan
Camiinde mevlit okunacakti.* 1924 Ramazan ayinda da merhumun sene-i devriyesi nedeniyle
ruhuna ithafen Cars1 Caminde cuma namazini miiteakip mevlit okunmustur.*

Ramazan Bayramlarinda Belediye, Valilik, okullar gibi resmi dairelerin yani sira
fdman Yurdu, Muallimler Dernegi, istikbal gazetesi gibi 6zel miiesseseler tatile ayrilmistir.
Ornegin, 1922 Ramazan Bayramindan hemen &nce okullar tatile girmisti. Darulmuallimin ve
biitiin ilk mekteplerin sinavlar1 Bayramdan 6nce bitirilmis, 6grenciler yaz tatiline girmislerdir.
Sadece Mekteb-i Sultaninin bir sinavi kalmigsa da + sinavin bitmesiyle o da tatile girmisti.
Istikbal Gazetesi ise 1921 ve 1922 Ramazan Bayraminin birinci giinii ¢tkmisken ikinci ve
tiglincii gilinleri tatil olmustu.** 1923 bayraminda ise birinci giinii de dahil olmak tizere 4 giin
¢ikmamisti.® Gazete, okuyucularin haber alma 6zgiirliigiiniin bilincinde hareket ederek tatil
giinlerinde ait haberleri, telgraflar1 ¢cikacagi ilk sayida verecegini vaat etmisti.*® Ote yandan
TBMM’nin de tatile girmesi nedeniyle Trabzon mebuslar1 memleketlerine gelmekteydiler. 30
Mayis 1921 tarihli gazetede bildirildigine gore Trabzon Mebusu Ali Siikrii Bey cuma giinii
Umit Vapuruyla sehre gelmistir.*” Hafiz Mehmet Bey de Trabzon’a gelmek icin Ankara’dan
hareket etmisti.** 3 Haziran tarihli Istikbal’in bildirdigine gére Giimiishane Mebusu TBMM
Bagkan Vekili Hasan Bey Yeni Diinya vapuruyla Trabzon’a gelmisti.*’

Ramazan ayinda kamu ¢alisanlarinin lehine ¢alisma saatlerinde degisiklige gidilmistir.
Yeni ayarlamaya gore Ramazan miinasebetiyle hiikiimet dairelerinde mesai saati 6gleden sonra
birden baslayarak bes buguga kadar devam edecekti.®® Hiikiimet, Ramazan Bayramlarinda halkin
iktisadi durumunu iyilestirmeye ¢alismistir. 1921 Ramazan Bayrami arifesinde memurlara

37 Istikbal, 4 Mayis 1340, No: 1181, s. 1.
38 Istikbal, 5 Mayis 1340, No: 1182, s. 1.
39 Istikbal, 5 Mayis 1340, No: 1182, s. 1.
40 Istikbal, 2 Mays 1338, No: 601, s. 2.
41 Istikbal, 10 May1s 1339, No: 913, s. 1.
42 [stikbal, 10 Nisan 1340, No: 1164, s. 2.
43 Istikbal, 1 Haziran 1338, No: 623, s. 2.
44 Istikbal, 8 Haziran 1337, No: 324, s. 2; Istikbal, 10 May1s 1338, No: 607, s. 1.
45 Istikbal, 16 May1s 1339, No: 918, s. 1.
46 Istikbal, 8 Haziran 1337, No: 324, s. 2.
47 Istikbal, 30 Mayis 1337, No: 316, s. 2.
48 Istikbal, 30 Mayis 1337, No: 316, s. 2.
49 Istikbal, 3 Haziran 1337, No: 320, s. 2
50 Istikbal, 8 Nisan 1340, No: 1162, s. 2.
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bir maas dagitilmist.®' 1924 Ramazan Bayrami nedeniyle de is¢ilerin maaslarinin Mayis’ta
dagitilmaya baslanacagi Maliye Vekaleti tarafindan kararlastirilmis, gerekli yerlere talimat
verilmistir. 3 Gazete, 20 Nisan tarihli sayisinda, Maliye Vekaletinin Bayram miinasebetiyle
maaglarin havalelerinin gelmesini beklemeksizin dagitilmasini telgrafla bildirdigini belirtmistir.
Gazete, Trabzon defterdarliginda yaptig1 incelemeler neticesinde maaglarin 1 Mayis’tan itibaren
dagitilacaginin 6grenildigini kamuoyuna miijdelemistir.”* Boylece bayram i¢in memurlarin
aligveris yapabilmeleri saglanmisti.

Istikbal gazetesi Trabzon’da yayinlartyla Ramazan ayinda orug tutan okuyucularini
eglendirilmeye de calismistir.’* Ramazan aylarinda halkin siklikla gittigi yerler arasinda
kahvehaneler, tiyatrolar, sinemalar, parklar gelmekteydi. Bununla beraber Hiikiimet, 1921
Ramazan ay1 ve savas durumu nedeniyle biitiin tiyatrolarin kapatilmasi, buna karsin sinemalara
giriglere izin verilmesini kararlagtirmisti. Bu karar1 Trabzon ve diger biitiin vilayet merkezlerine
bildirmisti. Istikbal gazetesi, haberi 30 Mayis tarihinde uygun bir karar olarak kamuoyuna
tagimistir.>

Bayramlarda az da olsa asayigsizlik olaylar1 yasanmistir. Bununla beraber icki yasaginin
kaldirilmasindan sonra bayramlarda sarhosluktan kaynaklanan asayissizlik vakalar1 artmistir.
Istikbal gazetesine gore bayramin ilk giiniinde aksamiizeri Ferah Eczahanesi éniinden gegerek
evine dénmekte olan Yeni Cuma Mahallesinden Cakmakgiogullarindan ibrahim’in esi Seher
Hanim’a sarhoslugun da etkisiyle elle sarkintilik eden Dagistanli Magomayf oglu Yusuf
tutuklanarak mahkemeye sevk edilmistir. Bayramin son giinti, alaturka saat on iki civarinda
Boztepe Mahallesinde oturan Torul Posta eski Miidiirii Ali Efendi’nin oglu Abdullah Molke?
Mahallesinden Riistem oglu Kayik¢r Hasan ile Boztepe mahallesinden Mehmet Ali oglu
Cemal sarhos olarak Semerciler Carsisinda birbiriyle kavga etmisler, hatta Cemal silahini
ateslemistir. Bunlarin tamamui tutuklanarak haklarinda tutulan zabit varakasiyla mahkemeye
sevk edilmislerdir. Bayramin son giinii alaturka saat on bir buguk civarinda Debbaghane
Mahallesinden Gani ogullarindan 15 yasindaki As¢1 Ali Oglu, Uzun Sokak Caddesinde asayisi
bozdugu gerekgesiyle hakkinda tutanak hazirlanarak mahkemeye sevk edilmistir.*

Gazete bayram giinlerinde ¢ocuklar tarafindan kullanilan oyuncak tabancalarin
glriiltiisiine dikkat ¢ekmistir. Neredeyse her mahalle cocugunun ellerinde bir oyuncak
tabancasi veya degisik fisenklerle ortalikta huzuru bozan bir giiriiltii olusturdugunu belirtmisti.
Kazalardan ve degisik yerlerden bir tabanca kadar ses ¢ikaran bu oyuncaklarin gevreye verdigi
zarar nedeniyle yasaklanmasinin iyi olacagi ¢agrisinda bulunmustu.’

1924 Ramazan ayinda Istikbal Gazetesi’nde “Ramazan Izleri” bashgiyla ii¢ii A.A.
imzasiyla ligli A.H. imzastyla olmak {izere 6 yazidan olusan bir yazi dizisi ¢ikmistir. Arife
giinlinii, Ramazanin birinci ve ilerleyen giinlerini anlatan bu yazilar Trabzon’da Ramazan
aymnin nasil yasandigini gostermesi acisindan oldukca degerlidir. 6 Nisan tarihli ilk yazida
arife giinii hakkinda degerli bilgiler verilmistir. Yazar, Ramazan ayinin baslangicinin i¢inde
biiyiik bir heyecana neden oldugunu belirtmis, bununla beraber eski Ramazanlarin daha
giizel yasandigini ifade etmistir. Son beg on seneden beri Ramazan aylarinin giizelliklerinden
uzaklasildigini belirtmistir.”® Ankara muhabirinden gelen telgrafa atif yaparak her tarafta

51 Istikbal, 8 Haziran 1337, No: 324, s. 2.

52 Istikbal, 29 Nisan 1340, No: 1178, s. 1.

53 Istikbal, 30 Nisan 1340, No: 1179, s. 2.

54 [stikbal, 2 Haziran 1337, No: 319, s. 2

55 Istikbal, 30 May1s 1337, No: 316, s. 2.

56 Istikbal, 12 May1s 1340, No: 1184, s. 2.

57 Istikbal, 1 Haziran 1338, No: 623, s. 2.

58 A.A., “Ramazan izlere Arife”, Gufran Ay, Istikbal, 6 Nisan 1340, No:1160, s. 1.
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Ramazan’in evvelki giinden basladigini belirterek durumu elestirmisti.” A.A. ikinci yazisinda,
Trabzon’da Ramazan ayinin ilk giiniinii nasil gecirdigini anlatmistir. Ona gore arife giintindeki
nesesizlik havanin da firtinali olmasiyla artmistir. Eski Ramazan giinlerindeki canliliktan eser
kalmamuist1. Yazar, ilerleyen giinlerde durumun degisecegi umudunu yinelemisti.®

8 Nisan tarihli gazetede Ramazan geceleri anlatilmistir. Bu yaziy1 A.A. imzali degil
A(Ay1n).H. imzali yazar kaleme almistir. Yazar, eski Ramazan gecelerinin coskusunun ¢ok
daha fazla oldugunu, kahvehanelerde, parklarda Karagdéz oyunlarinin, hos sohbetlerin Ramazan
gecelerini renklendirdigini belirtmisti. 1924 Ramazan gecelerinde ise birka¢ sinemadaki
yenilik ve Gengler Yurdunun musiki gosterileri haricinde vatandaslarda genel bir isteksizlik
goriildigiini ifade etmisti.” A.H. 12 Nisan tarihli yazisinda ise Ramazan giinlerinin canlanmaya,
eski glinlere benzemeye basladig1 belirtmisti®

1924 yili Ramazan ayina dair yazi dizisinin sonuncusu 28 Nisan’da A.A. tarafindan
kaleme alinmistir. Trabzon’daki sosyal hayatta eski Ramazanlardaki gibi bir kaynagmanin ve
nesenin basladig1 ifade edilmistir. Ozellikle kadinlarin bu canlilikta rollerinin fazla oldugu
belirtilmistir. Ramazan’in bu giizelliklerine karsin Trabzon’da artan dilencilerin can sikic1 bir
hal aldig1 ortaya konmus, belediyenin bu soruna ilgisiz kalmamasi istenmistir.”

1.3. Bayramlasmalar

Ramazan ay1 geldiginde Istikbal Gazetesi, okuyucularini tebrik etmistir. 1921 Ramazan
aymin ilk giiniinde gazete, gergeve icerisinde okuyucularinin ve onlar nezdinde biitiin Islam
aleminin Ramazan ayini kutlamistir.®* 1922 ve 1923 Ramazan ayinin tebrik edilmesinden
sonra farkli olarak ayin Islam 4lemine hayirli ve mesut giinler getirmesi dilenmistir.%> 1924°te
ise Istikbal gazetesi, 6nceki yillardan farkli olarak Trabzon halkinin Ramazan ayini soyle
kutlamustir: “On bir ay giinah iginde kirlenen ruhlarimizi kudsiyetin magfiret ve hidayetiyle
yikayan, temizleyen miibarek Ramazdn ayimin bu ilk giiniinii Istikbal en temiz imaniyla karsilar
ve ona kavusan karielerini tebrik eder.”®

Gazete, Ramazan Bayramlarinda ise halkin bayramini kutlamistir. 1920 ve 1921
Ramazan Bayramini1 mansetten cerceve icerisinden soyle tebrik etmistir: “Istikbal, Bayram
miinasebetiyle bilumum din kardeslerine arz-1 tebrikdt eyler.”®’ 1922 Ramazan Bayraminin ilk
giinii Istikbal gazetesi: “(Istikbal) Biitiin dindaslarinin miibarek Ramazan Bayramini tebrik eder”
bashigiyla okuyucularinin bayramini kutlamistir. Anavatanin bu bayrami da Milli Miicadelenin
coskusuyla karsiladigini, biitiin Tiirkiye’nin ve dis diinyadaki Miisliimanlarin cephelerden
gelecek zafer haberlerini bekledigini, Mondros Miitarekesinden ti¢ sene sonra Tiirkiye’yi yine
kan ve ates icinde bulan 1922 Ramazan Bayraminda Tiirkiyelilerin “Aer sey yalniz vatan i¢in”
dedigini belirtmis, Cenab-1 Hakk’tan aziz vatan1 zafere kavusturmasini, biitiin Miisliimanlara
huzur getirmesini dilemistir.®® 1923 Ramazan Bayraminda gazete okuyucularinin bayramini
tebrik etmis ve hayirli bir sulh ile milletin huzurunu temenni etmistir.%

59 A.A., “Ramazan lzleri Arife”, Gufran Ay, Istikbal, 6 Nisan 1340, No: 1160, s. 1.
60 “Ramazan Izleri Birinci Giin”, Istikbal, 7 Nisan 1340, No: 1161, s. 1.

61 A.H., “Ramazan Izleri, Ramazan Manzaralar1”, Istikbal, 10 Nisan 1340, No: 1164, s. 1.
62 A.H., “Ramazan Izleri, Benzer Gibi”, Istikbal, 12 Nisan 1340, No: 1165, s. 1.

63 A.A., “Ramazan izleri, Dilenciler”, Istikbal, 28 Nisan 1340, No: 1177, s. 1.

64 Istikbal, 9 Mayis 1337, No: 298, s. 1.
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Trabzon’da Bayram giinleri halk arasinda bayramlagmalar yapilmistir. Bununla beraber
Istikbal gazetesine resmi ve 6zel kuruluslarin bayramlasmalar: yansimistir. Gazeteye gore
Valilikte, sivil toplum orgiitlerinde bayramlagmalar yaganmistir. 1920 senesinin bayraminin
birinci giinii bayram namazinin ardindan Valilikte bayram miinasebetiyle yapilacak resmi
bayramlagsmaya Valilik tarafindan yapilan yazili davete vilayetin protokolii icabet etmisti.
Program geregi, Trabzon Valisi, bayram namazini Ortahisar Camiinde kilmis, ardindan
Valilik binasina ge¢mistir. Bir siire makaminda oturmus, Tiimen Kumandani1 Miralay Riistii
Bey ve maiyetinin gelmesinden sonra Vali Bey, Hiikiimet avlusuna inmisti. Avluda mizika
bandosu, birer Nizamiye ve Jandarma miifrezesi, polis komiser, yardimcilar: ve memurlar1 bir
saf halinde siralanmislardi. Once Miiftii Mahir Efendi tarafindan bir dua okunmustur. Duanin
ardindan selam havasi ¢alinmistir. Selam havasinin ardindan ise li¢ defa “Padisahim ¢ok yasa™
duasi edilmistir. Merasimin ardindan avludan yukari ¢ikilarak askeri kumandanlar, {ist diizey
idari gorevliler, ulema, esraf, tiiccar, ruhani reisler, baro heyeti ve diger daire ve kuruluslarin
yoneticileri sirasiyla Vali Bey’e tebriklerini arz etmislerdi.”® Ayrica Trabzon’dan Vali Vekili
ve Uciincii Kafkas Tiimen Kumandani ile Trabzon Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nden TBMM
Bagkanligina Ramazan Bayrami miinasebetiyle tebrik telgrafi ¢ekilmistir.”' 1921, 1922 ve 1923,
1924 Ramazan Bayraminda 6nceki yilda oldugu gibi Valilikte resmi bayramlagma yapilmisti.”

1922 Bayraminda Trabzon’da mubhtelif kuruluslarca diizenlenen bayramlagmalar
dikkat ¢ekmistir. idman Ocag1 bayramin birinci giinii alaturka saat birde bayramlasmak iizere
biitiin iiyelerin ocak salonuna gelmeleri ¢agrisinda bulunmustur.”® Muallimler Cemiyeti Genel
Sekreterliginden bayramlagmak amaciyla birinci giinii alaturka saat on birden sekize kadar
Cemiyet binasinin agik bulunacagi ilan edilmistir.* 1924 Ramazan Bayraminda da idman Ocagi,
Ihtiyat Zabitleri Cemiyeti, Necm-i Ati Spor Kuliibii, Muallimler Cemiyeti Bagskanliklarindan
verilen ilanlarda bayramin birinci giinii kurulus binalarinda bayramlasilacakti.”

Bayram miinasebetiyle Trabzon Sovyet Konsolosu Trabzon 28 Mayi1s 1922 tarihinde
Istikbal gazetesi araciligiyla Anadolu halkinin milli bagimsizlik bayramina kavusmasini
temenni etmistir.”0 18 Nisan tarihli istikbal gazetesi Baskumandan Mustafa Kemal Pasa’nin
Ramazan dolayisiyla orduya yayinladig1 beyannameyi sayfalarina tagimigti. Mustafa Kemal
Pasa beyannamesinde, rahmet ve magfiret ayinda silah basinda gérev yapan ordunun Allah’in
izniyle kazandig1 zaferler neticesinde siikinetle baris1 bekledigini belirtmistir. Bununla
beraber gerektigi takdirde Tiirk ordusunun sehadet yolunda yeniden harekete gegmekte
tereddiit etmeyecegini ifade etmistir.”” Gazete, Baskumandan Mustafa Kemal Pasa’nin 1923
Ramazan Bayrami dolayisiyla orduya hitaben yayinladigi beyannameyi de okuyucularina
tasimistir. Mustafa Kemal Pasa, beyannamesinde biitiin silah arkadaslarinin miibarek Ramazan
Bayramlarini tebrik etmis, Allah’tan Tiirk ordusuna tam bagimsizligi getirmesini dilemistir.”®

1.4. Yardimlagsmalar

Trabzon’da Ramazan aylarinda sosyal yardimlagma egilimleri artmistir. Zenginler
fakirlere sadakalarini vermistir. Miktar ise Trabzon Miiftiiliiglince belirlenmistir. Miiftiiliik 1921
yilt Ramazan ay1 sadakasini bugday fiyati lizerinden yirmi dort kurus olarak hesaplanmist1.”

70 Istikbal, 20 Haziran 1336, No: 148, s. 1.
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Gazete, Ramazan fitrelerinin 6zellikle Tiirk ordusuna verilmesini arzu etmisti. Ramazan
fitrelerinin Anadolu miicahitlerinin yetim ¢ocuklarina verilebilecegi fetvasini hatirlatmistur.
Hatta fetvanin Misir’da dahi kabul edildigini, Misir’da ¢ok sayida Miisliiman’in Ramazan
fitrelerini Anadolu miicahitlerinin yetim ¢ocuklarina génderdigini bildirmistir.*®

1923 Ramazan Bayramin birinci giinii yetim ¢ocuklar ihmal edilmemistir. Maarif
Vekaleti, Daruleytam Genel Miifettisliginin emri {izerine Bayramin birinci gilinii Trabzon
Daruleytami 6grencilerine miidiir ve talim heyeti huzurunda bayramlasilarak otuz kurusla
ikiser kiilah seker dagitilmistir.®!

Ramazan aylarinda Milli Miicadelenin en dnemli destek¢ilerinden Hilal-i Ahmer
kurulusunun yardim cagrilar1 dikkat ¢ekmistir. 1921 Ramazan Bayraminda Hilal-i Ahmer
Cemiyetinden verilen ilanda bayramin birinci giinii Hilal-i Ahmer i¢in para talep edilecegi
bildirilmisti. Bayramda Hilal-i Ahmer’e yardimlar fazlaca yapilmist1. Istikbal gazetesi “Hilal-i
Ahmer’i Unutmayalim” basligiyla bayramin birinci glinii Ferah Lokantasi’nin gelirinin yiizde
otuzunu Hilal-i Ahmer’e terk edecegini belirtmis, kamuoyuna lokantaya gitme ¢agrisinda
bulunmustu.® Bayramin birinci giinii Trabzon’da Hilal-i Ahmer I¢in toplanan yardim paralarinin
miktar1 sdyle olmustu:

Rozet dagitimindan toplanan: 22451 50
Ferah Lokantasi sahibi ve miidiirii Namik Bey tarafindan: 1500
Cihan Oteli Miidiiriyetinin talebi lizerine otele konulan kutuda toplanan: 240

Gazete, bayramin birinci giinii hasilatinin yilizde otuzu olan bin bes yiiz kurusu Hilal-i
Ahmer’e bagislayan Trabzon Ferah Lokantasi sahibi ve miidiirii Namik Efendi’ye tesekkiir
etmisti.®

1922 Ramazan ayinda Hilal-i Ahmer’e yardim ¢agrilar1 yinelenmistir. 10 Mayi1s 1922
tarihli Istikbal gazetesi, Hilal-i Ahmer Riyasetinden bildirilen “Hilal-i Ahmer’e her zamandan
ziyade muavenet edelim” baglikli ilanin1 kamuoyuna tasimistir. Hilal-i Ahmer Riyaseti,
Rusya’dan perisan bir halde gelmekte olan sivil esirlerin sevkiyat merkezlerinin Trabzon Iskelesi
oldugu ve bu caresizlerin iasesi ve zaruri ihtiyaclarinin temin edilmesinin Hilal-i Ahmer
Trabzon merkezine havale edildigini hatirlatmistir. Ilanda ilk kafile olarak bir hafta 6nce gelmis
olan 64 kisinin birka¢ giin iagelerinin ve her tiirlii ihtiyaglarinin temin edilmesinden sonra
memleketlerine sevk olunduklar1 belirtilmistir. Bununla beraber Rus sahillerinde toplanmis
ve harekete hazir bulunan 4000’¢ yakin esirin dahi bu giinlerde peyderpeyh gelmelerinin
beklenildigi ifade edilmis, Hilal-i Ahmer’e yiiklenen bu gérevin iyi bir sekilde yerine getirilmesi
icin Trabzon halkina Hilal-i Ahmer Cemiyetine her zamankinden fazla yardimda bulunulmasi
cagrisinda bulunulmustur.®® Hilal-i Ahmer Cemiyeti Riyasetinin bu ¢agrisina Ebulhamid
Hiisnii Bey de basyazisiyla destek olmustur. “Hilal-i Ahmer’e Yardim” baslikli yazisinda Hilal-i
Ahmer’in ge¢misteki faydali calismalarina degindikten sonra, Rusya’dan gelmekte olan sivil
esirler i¢in herkesi Hilal-i Ahmer’e yardima davet etmistir.®

80 Istikbal, 19 May1s 1338, No: 615, s. 2.
81 Istikbal, 11 Mayis 1340, No: 1183, s. 2.
82 Istikbal, 7 Haziran 1337, No: 323, s. 2.
83 Istikbal, 7 Haziran 1337, No: 323, s. 2.
84 [stikbal, 12 Haziran 1337, No: 325, s. 2.
85 Istikbal, 10 Mayis 1338, No: 607, s. 1.
86 Istikbal, 10 Mays 1338, No: 607, s. 1.
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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

1.5. Gazetede Cikan Kose Yazilari
1.5.1. Basyazilar

Istikbal gazetesinde Ramazan ay1 ve bayramiyla dogrudan ilgili basyazilar ve kdse
yazilar1 kaleme alinmigtir. Bunlardan en 6nemlisi gazetenin basyazari Faik Ahmet Bey’inkilerdir.
Kaleme aldig1 {i¢ basyaziyla Bagimsizlik Savasi veren Tiirk Milletinin Ramazan ay1 ve
bayraminda i¢inde bulundugu duygusal durumu ortaya koymus, Ramazan vesilesiyle Trabzon
kamuoyunu Milli Miicadele catis1 altinda toplamaya ¢alismustir. I1k yazis1 20 Haziran 1920 tarihli
olup “Bayram” basligini tasiyan Trabzon ve onun nezdinde Ramazan Bayraminin ne anlama
geldigini ortaya koymaktaydi. Faik Ahmet Bey, 1919 senesinin bayraminda herkesin nesesiz
oldugunu, bununla beraber endise ve 1zdiraplari1 dindirecek teselliler buldugunu ifade etmistir.
1920 Ramazan Bayraminda ise ne kalplerde nese ve ferahlik ne de harigte o nese ve ferahligi
hissettirecek bir iimit ve teselli bulunmadigini ileri siirmiistii. Itilaf Devletlerinin Tiirkiye’ye
dayattig1 baris antlasmasiyla, Tiirklerin kendilerinden {imit ettigi prensiplerin aslinda bos
oldugunu gosterdiklerini belirtmistir. Bununla beraber timitsizligin Tiirk milletini teslimiyete
sevk etmedigini, aksine davasinda hakli olan Tiirk Milletinin bagimsizlik miicadelesini
artirdigini ifade etmistir. Yazisinin sonunda su temennide bulunmustur: “... temenni ederiz
ki oniimiizdeki bayram, bu mesri’ miidafaa-i cidalin memlekete me’siid bir huziir ve isti’kdb
te’'min etmis oldugu halde idrak edilir de milletimiz ve biitiin Miisliimanlar i¢in hakiki bir
bayram olur.”’

Faik Ahmet Bey, 1921 Ramazan ayinin ilk giinkii sayisinda “Ramazan Diisiinceleri”
baslikli yaziy1 kaleme almistir. Yazisinda Ramazan ayinin beraberinde getirdigi 6zelliklerden
yola ¢ikilarak vatandaslarin Milli Miicadele Iehinde telkin edilmesini saglamaya calismistir.
Milli Miicadele’nin yapildig1 bir zamanda insanlarin vatan ve millet hesabina da aydinlatilmasi
gerektigini belirtmistir. Bunun saglanmasi adina 6zellikle hocalara ve vaizlere 6nemli gorevler
diistiigiinii belirtmistir. Faik Ahmet Bey’e gore cephelerde vatan savunmasiyla mesgul
bulunanlara kars1 maddi ve manevi borglar vardir. Maddi borglar, Hilal-i Ahmere yapilacak
yardimlarla cephede ¢arpisan ve sehit diigmiis Mehmetciklerin geride biraktiklar: ailelerine
bakma adina 6denmis olacaktir. Kendilerine manen yardim da Ramazan ay1 igerisindeki
ibadetlerle, dualarla yapilacaktir.®®

Faik Ahmet Bey’in konuyla ilgili son yazisi ise 1921 Ramazan Bayraminda olup
“Bu senenin Bayrami” baghgini tasimistir. Basyazisinda, Anadolu’nun Milli Miicadelesinin
iclincli bayramini yasadigini belirtmistir. 1921 senesi bayraminda milletin kalbinde sadece
umut degil nese ve sevincin de oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore Tiirk halkt ordusunun
cephelerde kazandig1 zaferleri gdrmiis ve kurtulusa ok az kaldigina inanmustir. Onceki sene
Itilaf Devletlerinden aldiklar1 destekle Yunanlilar batidan, Ermeniler ise dogudan saldiriya
gecmislerdi. Amaglar, Itilaf Devletleri adina Sevr Antlagsmasinin tatbikini saglamakti. Fakat
Tiirk ordusu doguda Ermeni tehlikesini bertaraf ettigi gibi batida Yunan ordusunu bir daha
toparlamayacak derecede parcalamisti. Bu basarilar Tiirk milletinin miicadelesinin kesin
bir zaferle sonuglanacagini gostermistir. Faik Ahmet Bey, bu sebeplerden dolay1 Trabzon
halkinin 1921 bayramini kalplerinde nese, seving, gozlerinde {imit ve iman ile dolmus bir
sekilde karsiladigini belirtmis, gelecek senenin bayraminin biitiin tilkeye huzur ve mutluluk
getirmesini Allah’tan talep etmisti.®

87 Faik Ahmet, “Bayram”, Istikbal, 20 Haziran 1336, No: 148, s. 1.
88 Faik Ahmed, “Ramazan Diisiinceleri”, Istikbal, 9 May1s 1337, No: 298, s. 1.
89 Faik Ahmet, “Bu Senenin Bayram1”, Istikbal, 8 Haziran 1337, No: 324, s. 1.
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1.5.2. Dini Yazilar

Istikbal gazetesi, Ramazan aylarinda halki dini yonden aydinlatma gorevini de
tistlenmistir. 1920 Ramazan ayinda Ustazade Nazim Efendi’nin agiklamalarini igeren ii¢
yazist gazetenin mubhtelif tarihlerinde okuyuculara sunulmustur. 10 Haziran 1920 tarihli
gazetede yayimlanan ilk yazida Ustazade Nazim, dinin faziletlerine deginmistir. Insanlar
kotiiliikklerden cinayetlerden korumanin yegane yolunun din oldugu, a¢ ve ¢iplaklara yardim
ettirenin, diiskiinlerin ellerinden tutturanin, biitlin insanliga fayda saglamay1 emredenin
din oldugunu belirtmistir.”® Ustazade Nazim, 3 Haziran 1920’deki ikinci yazisinin basinda
iyiligin faziletlerine deginmistir. Islamiyet’in iyilik yapmay1 emrettigini, iyilik yapmaya
yanasmayanlarin bir giin yardima muhta¢ duruma distiigiinde iyilik bekleyemeyecegini
belirtmistir. Bu ifadelerden yola ¢ikarak Rus isgali sonrasinda Trabzon’a donen evlerini,
barklarini ve neredeyse biitiin varliklarini kaybeden, biiyiik sefalet icinde sehirde ayakta
kalmaya ¢alisan muhacirlere herkesin yardim etmesi ¢agrisinda bulunmustur.”’ Ustazade’nin
16 Haziran 1920 tarihli son yazis1 6fkenin zararlar1 iizerine idi. Ustazade, yazisiyla 6fkenin
zararlarini ortaya koyarak Trabzon kamuoyunu Ramazan ayinda siik{inete davet etmistir.*>

1921 Ramazaninda da Ustazade Nazmi, kamuoyunu dini konularda bilgilendiren
yazilar kaleme almaya devam etmistir. 12 Mayis 1921 tarihli sayidaki ilk yazis1 “hased”
iizerine olmustur. Yazisinda hasedin zararlarina deginmistir. Hased duygusuna kapilmamak
gerektigi ¢cagrisinda bulunmustur.”® Ustazade Nazmi’nin ikinci yazisi ertesi giinkii gazetede
“Giybet” lizerineydi. Nazmi, bu yazisinda dncelikle giybetin tanimini1 yapmustir. Bir kimsenin
giyabinda olumsuz sekilde s6z sdylemek oldugunu belirtmistir. Giybet edilmesi halinde er ge¢
hakkinda giybet edilenin sdylenenleri duyacagini ve aralarinda husumetin dogacagini ifade
etmistir. Giybetin zararlarinda bahsettikten sonra bundan kaginilmasini istemistir.”*

1.5.3. Sihhi Yazilar

Ramazan ayinin sonlarinda, Trabzon halkinda ortaya ¢ikan saglik sorunlarina dair
aydinlatici yazilar da kaleme alinmigtir. 1924 Ramazan ayinin sonlarinda vatandaglarda mide
yanmas, kasilmas gibi rahatsizliklar artmist1. Bunun iizerine Istikbal gazetesi 4 Mayis tarihli
sayisinda konunun uzmani Doktor Bakteriyolog Kemal ibrahim Bey’in “Sihhi Musdhibe,
Ramazan Sonunda Mide” baslikli yazisini yayinlayarak halkin bu sorununu ortadan kaldirmay1
amagclamistir. Kemal Ibrahim Bey’e gére Ramazan ayinin sonu olmasi nedeniyle midelerinden
sikayet edenler cogalmistir. Zira dengesiz ve zamansiz beslenmenin mide tizerindeki tahribati
kendini gostermistir. Kemal Bey, vatandaslarin, sahur yemeginden hemen sonra uyumamalarini,
yatmadan bir siire 6nce sahur yapmalarin, iftarlarda fazla yemek yememeyi ve su igmemeyi
tavsiye etmis, aksi takdirde midenin yorulacagini ve neticede mide yanmalarina, kasilmalarina
neden olunacagini belirtmistir.”®

1.6. Ramazan Aylarinda Reklamlar

Ramazan aylarinda reklamlar, Trabzon kamuoyunu ticari agidan etkilemeye ¢alismistir.
Yiyecek, igecek, kiyafet, tuhafiye, hamam reklamlar1 6n plana ¢ikmistir. Hangi reklamlarin
ciktig1 konu agisindan degerlidir. Zira, halkin Ramazan aylarinda ne gibi lirilinlere egilim
gosterdigin tespit edilebilmektedir.
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1.6.1. Yiyecek ve icecek

Milli Miicadele yillarinda Istikbal gazetesinde Ramazan ay1 ile dogrudan iliskili olan
reklamlarda en dikkat ¢ekeni yiyecekler tizerine idi. Orug tutan Trabzonlularin damak lezzetine
uygun tatli, bal, makarna gibi iiriinlerin yanisira lokantalar da aksam ve sahurda miisteri
cekebilmeye ¢alismislardi. 1920 Ramazaninin muhtelif tarihlerinde Istikbal gazetesinde en
stk cikan reklam “Ramazdniilmiibdarek Igin Gayet Nefis Giillag” basliligiyla verilmistir. Toplu
alanlar i¢in indirim vaadinde bulunulmus, Trabzon kamuoyuna israrla tavsiye edilmisti.”® 1920
Ramazan ayinin son giinlerinde gazetede bal reklami dikkat cekmisti.””

1921 Ramazan ay1iyla dogrudan baglant1 kurularak verilen yiyecek reklamlarinda ise
farkli olarak makarna 6n plana ¢ikmisti. Trabzon kamuoyunda hizla yayilan bu yiyecege ilgi
reklamlarla artmisti. Gazetede siklikla yayinlanan reklamda Uzunsokak’ta bulunan makarna
fabrikasinda Ramazan ay1 nedeniyle bir derece daha iyi iiretilen tirlinlerin daha lezzetli oldugu,
perakende satis da yapildig, isteyenlerin fabrikaya veya matbaaya bagvurmalar1 ¢cagrisinda
bulunulmustu.”® 1922 Ramazan ayinda, Ramazan ay1 siirecinde yayinlanan bir baska magazanin
reklaminda Ramazana 6zel olarak Istanbul’dan getirilen birinci sinif Italyan makarnasinin
satig1 kamuoyunun ilgisine sunulmustu.”

Ramazan aylarinda lokanta reklamlar1 da fazlaydi. iftar ve sahur igin miisterilere verilen
reklamlarda farkli lokantalarin rekabetine sahit olunmustu. 15 May1s 1921 tarihli gazetede “En
Biiyiik Siihulet” baghigiyla diisiik fiyatin1 6n plana ¢ikararak reklamini veren Ferah Lokantasi
Miidiiriyeti, miisteriler icin Ramazan ayina 6zel tabildot yemek agildigini ilan etmisti. Lokanta
Miidiiriyeti, Ramazan ayinin hatirina yapilan indirimin ve stihuletin kagirilmamasini belirtip
miisterileri isletmelerine gelmeleri ¢agrisinda bulunmustu.'®® Ferah Lokantasinin reklami
sonug¢ vermis olacak ki rakiplerinden Sark Lokantasi da art arda reklam vermeye baglamistir.
Sark Lokantasi reklaminda lokantanin fiyatini degil mekani ve yemeklerinin lezzetini 6n
plana ¢ikarmigtt.'”!

Ramazan aylarinda i¢ecek reklamina da rastlanmigtir. Reklamda, Gengler Birligi Musiki
Subesinin Ramazan gecelerine 6zel olmak {izere her gece teraviden sonra Birlik Binasinda
halkin tamamina agik olmak tizere seckin fasillardan musiki ziyafeti verilecegi gazetenin
degisik sayilarindan bildirilmisti. Katilimin iicretsiz oldugu etkinliklerde icilecek kahvelerden
ise 20 kurus alinacagi ifade edilmistir.'® Siiphesiz Gengler Birligi Musiki Subesi, bu etkinligi
ile hem Trabzon halkinin Ramazan ayina renk katmis hem de 6nemli bir gelir elde etmisti.

1.6.2. Giysi ve Tuhafiye Uriinleri

Ramazan aylarinda en fazla yayimlanan reklamlardan biri de giysi ve tuhafiye
malzemeleriydi. Dikkat ¢eken durum ise Ramazan ile dogrudan ilgili olan bu reklamlar
1922’den itibaren yayimlanmaya baglamistir. Bayramlarda Miisliimanlar en giizel, temiz ve
yeni kiyafetlerini giymektedirler. Bayram yaklastiginda herkes kesesine gore ¢coluk cocuguna
bayramlik kiyafet alma telasi icerisine girmisti. Reklamlarda top, oyuncak, bicak, korse,
gozliik, el feneri, ayna, pudra gibi ¢cocuk, kadin erkek Trabzon halkina hitap eden {irtinler
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gortilmiistii. 1923 Ramazan ay1 boyunca verilen bir tuhafiye reklaminda, Bayram dolayisiyla
toptan ve perakende satigla miisterilerine her ¢esit esya ile hesapli satig imkani sunulmustu.'*
Bayram miinasebetiyle Meydan’da yeni agilan Hacizade biraderlerin magazasinda ise aranilan
biitiin ¢esit tuhafiye esyasinin geldigi bir reklamla Trabzon kamuoyuna bildirilmisti.'** 1924
arife glinli Hac1 Harunzade Faik ve ogullarinin reklami dikkat ¢ekmistir.!> Moda Tuhafiye
Magazasinin reklaminda ise Trabzonlulara Ramazan Bayraminda paralarini1 bosa harcamamalar1
icin magazanin sundugu saglam ve zarif egyalar1 satin almalar1 ¢agrisinda bulunulmustur.'°

Trabzon’da terzihaneler miisteri cekmek i¢in bazi girisimlerde bulunmustur. Son moda
hazir elbiselerin yanisira 6zel kumaslar Istanbul’dan getirilerek Trabzonlularin hizmetine
sunulmustur.” Azmi Terakki Terzihanesi, 1924 Ramazan ayinda “Bayram Geliyor” baghgiyla
verdigi reklamda gilizel ¢esit kumaslarin geldigini, istege uygun elbise iiretildigini, hazir
elbisenin mevcut oldugunu miisterilerine duyurmustur.'® Azmi Terakki Terzisinin en 6nemli
rakibi Kunduracilar Caddesinde Gazaz Abdulhalimzade Terzi Osman Nuri Magazasi da reklam
verme geregi duymustu.'” 1924 Ramazaninda verdigi reklamda ise Ramazan-1 serifin on
besinden sonra bayram igin elbise siparislerini kabul edemeyeceginden miisterilerin simdiden
taleplerini bildirmeleri ilan edilmisti.!°

1.6.3. Hamam

Ramazan ay1 ile ilgili hamam reklamlar1 dikkat ¢ekmistir. Hamamlar miisterilerini
cekebilmek igin yenilenmeye gitmis, mesai saatlerinde ayarlamalar yapmis, miisterilerine temiz
carsaflar, iyi hizmet ve uygun fiyat vaadinde bulunmustur. 1921 Ramazan ayinda Kahyaoglu
Hamami Ramazan boyunca Istikbal gazetesine verdigi ilanla miisterileri cekmeye ¢alismisti'"!
Kahyaoglu Hamamri'nin reklami tizerine Meydan Hamamcisi Besiroglu Ali Aga da reklam vermistir.
Besiroglu Ali Aga, verdigi reklaminda miisterilere iyi hizmet vermek amaciyla hamamin tamir
ve boyasinin tamamlanarak acildigini, camasir takimlarinin istanbul’dan getirildigini belirtmistir.
Ramazan ay1 miinasebetiyle hamamin ac¢ik oldugunu hatirlatmis, fiyatlarin ise miisterilerin
servetlerine gore oldugunu ifade etmistir."> Meydan Hamamr'nin ardindan Pasa Hamami gazeteye
ilan vermistir. 2 Haziran 1921'de verdigi ilanda ¢alisanlarin miisterilerin memnuniyeti igin biiytik
gayret gosterdiklerini belirtmistir. Fiyatlarin miisterilerin servetlerine gore oldugunu belirtmistir.'
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1.6.4. Diger Reklamlar

Ramazan aylarinda zikredilen konular kadar sik olmasa da farkli reklamlar da
goriilmiistiir. Bunlardan birisi Trabzon halkinin Ramazan ayinda iyi vakit gecirmesine
yonelik sinema reklami idi. 1923 Ramazan ayinda Turan Sinemas1 “Muhterem halkimiza
miijdeler” bashgiyla verdigi reklamda sabirsizlikla beklenilen drama filmi, haydut cetesi olan
Serkardeslerin nisanin 22. giiniinden itibaren her aksam 4 kisimda izleyicilerle bulusturulacag:
ifade edilmis, bu muhtesem ve zengin drami izleme tavsiyesinde bulunan Turan Sinemasi,
Ramazan ayinin sonuna kadar her aksam i¢in yeni program vaadinde bulunmustur."* Bir
diger reklam ise halkin Ramazan ayinda Trabzon’da iftar ve sahur vakitlerinde fazlaca ihtiyag
duyulan malzemelere dairdi. Saat¢i Hac1 Hafiz Hamdi, verdigi ilanda kamuoyuna su ¢agrida
bulunmustur: “Ramazan-1 Serife Mahsus, Magazamiza her nev’i saat, gozliik, cep fenerleri
ve elektrik pilleri viirid etmigtir.”’””> Bayramda muhtemelen sekerle beraber ikram edilecek
olan bir kolonya reklami da dikkat ¢ekmisti.!¢

2. Kurban Bayramlari
2.1. 1920 Kurban Bayrami

1920 senesi Kurban Bayrami 25 Agustos Sali giiniine rastlamist1." stikbal gazetesi,
arife giinli ¢erceve iginde kamuoyunun Kurban Bayramini tebrik etmisti.'® Yine bayram
namazindan sonra Valilikte resmi bayramlasma merasimi yapilacagi, Valilik tarafindan
protokoliin davet edildigi bilgisi paylasiimist1.'”* Bayram namazindan sonra Valilikte planlanan
bayramlasma gerceklesmisti. Ote yandan Kurban Bayraminin ilk giiniinde Birinci Diinya
Savasi ve Milli Miicadelenin aci sonuglarindan yetim ¢ocuklari i¢in Daruleytam adina rozet
dagitimi ile yardim toplanmusti. 1 Eyliil tarihli istikbal gazetesinde Trabzon Saglik Yardim
Bagkan1 Operator Nihat Bey bu etkinlikte Riisumat Bagmiidiiriiniin hanimi ile yardimsever
hanim arkadaslarinin olaganiistii gayret gostermelerinden dolay: yuva adina kendilerine
tesekkiir etmigti.'?

2.2. 1921 Kurban Bayrami

1921 Kurban Bayraminin birinci giinii 15 Agustos Pazartesi giiniine tesadiif etmisti.'”!
1921 Kurban Bayraminin arife giinii Hilal-i Ahmer i¢in yardim toplanmasi i¢in kamuoyu
harekete gecirilmeye ¢alisilmistir.'?> Ote yandan Muaallime ve Muallimler Cemiyetinden
bildirildigine gére bayramin birinci giinii bayramlasmak i¢in alaturka saat birden altiya kadar
Cemiyetin agik olacagi duyurulmustu.'”” 15 Agustos Kurban Bayraminin birinci giiniinde
Istikbal gazetesi mansetten cergeve igerisinde okuyucularinin bayramini tebrik etmistir.'*
Gazetede bayramin birinci giinii Anadolu Ajansinin bayram tebriki de yayimlamistir. Ilanda
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Anadolu Ajansi, okuyucularinin kurban bayramlarini tebrik ile bu miibarek giin hiirmetine
icinde bulunulan kutsi miicadelenin zaferle neticelenmesini Cenab-1 Hakk’tan niyaz ediyordu.'*
Istikbal gazetesi bayramin ikinci, iiciincii ve dordiincii giinleri ¢ikmayacagini, hatta cuma
sayisinin da cumartesi giinii yayinlanacagi ilan edilmistir.'¢

2.3. 1922 Kurban Bayram

Diyanet Isleri Baskanligr'nin karariyla 1922 Kurban Bayrami'nin birinci giinii 4
Agustos 1922 Cuma giinii olarak tespit edilmistir.””” Bununla beraber Trabzon Miiftiligii,
1340 Senesinin Zilhicce ayinin ilk giiniiniin Persembe olarak kaydedildiginden Zilhicce’nin
tigtincti Cumartesi giinii bayram oldugunu ilan etmistir.'”® 1922 Kurban Bayrami’nda kurban
derilerinin Hilal-i Ahmer Cemiyeti’ne bagislanmasi ¢agrilar1 yapilmisti.'® Ayrica Arife ve
bayramin birinci giinii Sthhiye Miidiirliigiinden istikbal gazetesine verilen ilanda “Trabzon’un
Muhterem Misafirperver ve Dindar Halkindan Rica Dindaslarimiza Muavenet” basligiyla
Kirim’da olusan agliktan dolay1 Trabzon halkinin sefkatine siginip Trabzon’a ¢ok miktarda
gelmis ve gelecek olan Miisliiman din kardeslerine yardim ¢agrisinda bulunmustur. Sefaletin
ve aclhigin zirve yaptig1 Kirim Miisliimanlarina, kesilen kurbanlarin tamamini veya bir
miktarini veyahut elbiselik kumas, elbise, kundura gibi ayni yardimlarin yapilmasi rica
olunmustur. Yardimlarin bayramin birinci giiniinden itibaren ya sahsen veya ihtiyar heyetleri
vasitasiyla polis karakollarindaki 6zel komisyona teslim edilmesi ricasinda bulunulmustur.'*
5 Agustos Cumartesi giinii Kurban Bayraminin birinci giinii istikbal gazetesi ilk sayfadan
cergeve igerisinde okurlarinin bayramini tebrik etmis, gelecek senelerin bayramlarini vatanin
zaferlerle ve yuvalarindan uzakta diismanla ¢arpisan kardeslerle birlikte karsilamak imkanini
bagislamasin1 Cenab-1 Hak’tan talep etmistir."*! 1922 Kurban bayraminin birinci giinii saat
sekiz buguktan on bucuga kadar Valilik dairesinde tebrik merasimi yapilmist1.'*> Kurban
bayramina 6zel Uriinleriyle satislarini artirmak i¢in “Haci1 Harunzade Faik ve Mahdumlar1”
gazeteye verdigi ilanda tuhafiye ve miizik aletlerinin reklamin1 yapmistir. Bayram nedeniyle
cok zarif kravatlar, giizel sesli kemanlar, keman kirisleri gibi tuhafiye esyasinin geldigini
belirtmistir. Fiyatlarin uygunlugunu 6n plana ¢ikarmigtir.'*

2.4. 1923 Kurban Bayrami

1923 Kurban Bayram1 24 Temmuz Sal1 giliniine rastlamist1.** Dolayisiyla ¢ok 6nemli
iic tarih bir araya gelmisti. Kurban Bayraminin arife giinii 23 Temmuz, ikinci Mesrutiyetin
sene-i devriyesi olan Hiirriyet Bayrami idi. Kurban Bayraminin ilk giinii olan 24 Temmuz
ise Lozan Baris Antlasmasinin imzalandig1 giin idi. Bu da 1923 Kurban Bayramini1 daha
anlamli kilmigtir. 1923 Kurban Bayraminin birkag¢ giin 6ncesinde ve Arife giiniinde kurban
derilerinin Daruleytama verilmesi ¢agrilar1 yapilmistir.*> Ankara’dan 22 Temmuz tarihinde
0zel muhabirden alinan telgrafta bayramin sali giinii olacagi bilgisi 23 Temmuz tarihli
Istikbalde paylasilmist1. 23 Temmuz giinii Arife olmasina karsin gazetenin mansetinde 23
Temmuz Mesrutiyet Bayramina dair ibarelere yer verilmis, Arife giinii gdlgelenmisti. Ertesi
giinii imzalanacak olan Lozan Antlasmasi da 6n plana ¢ikarilmistir. Gazete, bir kutu icerisinde

125 Istikbal, 20 Agustos 1337, No: 381, s. 1.

126 Istikbal, 15 Agustos 1337, No: 380, s. 1.

127 Istikbal, 3 Agustos 1338, No: 677, s. 1.

128 Istikbal, 4 Agustos 1338, No: 678, s. 1.

129 Istikbal, 4 Agustos 1338, No: 678, s. 1.

130 Istikbal, 4 Agustos 1338, No: 678, s. 2; Istikbal, 5 Agustos 1338, No: 679, s. 2.
131 Istikbal, 5 Agustos 1338, No: 679, s. 1.

132 Istikbal, 4 Agustos 1338, No: 678, s. 1.

133 Istikbal, 5 Agustos 1338, No: 679, s. 2; Istikbal, 10 Agustos 1338, No: 680, s. 2
134 http://takvim.ihya.org/1923-yili-dini-gunler-takvimi.html, 31.07.2015.

135 Istikbal, 22 Temmuz 1339, No: 972, s.2; Istikbdl, 23 Temmuz 1339, No: 973, s. 2.

=776



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

ise okuyucularinin Kurban Bayramini kutlamistir. Bununla beraber son dakika haberi olarak
okuyucularina Kurban Bayramu ile ilgili 6nemli bir haber vermisti. “Trabzon’un Bayrami”
baslikl1 habere gore Trabzon Fetvahanesinin Kurban Bayramini garsamba giiniinde yapmaya
karar vermistir. Istikbal gazetesi karar1 alan kisiyi elestirmistir. 1923 yili Kurban Bayramu ile
iliskili reklamlar Istikbal gazetesinde dikkat ¢ekmisti. 22 Temmuz tarihli gazetedeki reklamda
bayram miinasebetiyle Imaret Hamaminin geceleri agik oldugu Trabzon kamuoyuna haber
verilmisti.*® Kundurucilar Caddesinde Gazaz Abdullahzade Osman Nuri magazasinin verdigi
ilanda ise Bayram miinasebetiyle biiyiik bir indirim yaptiklar1 miijdelenmisti.'*” Kurban
Bayrami, Trabzon’da olaysiz bir sekilde eda edilmistir. Rus Suralar Cumhuriyeti’nin Trabzon
askeri konsolosu Trabon, Istikbal gazetesi vasitasiyla, Tiirk milletinin zor zamanlarinda yegane
sadik dostunun Rusya oldugunu hatirlattiktan sonra Trabzon halkinin Kurban Bayramini ve
Lozan Baris Antlasmasini tebrik etmistir. Bayram miinasebetiyle Rize Idman Yurdu Trabzon’a
gelmisti. Trabzon’da kaldig1 siirede, Genglerbirligi, [dman Ocag1, Idman Grubu, Necm-i Ati
Spor Kulubii tarafindan samimi tezahiiratlar arasinda karsilanmis ve agirlanmigtir.'*®

2.5.1924 Kurban Bayram

1924 Kurban Bayrami 13 Temmuz 1924 Pazar giinii olarak tespit edilmisti.'* 1924
Kurban Bayraminda kurban derilerinin toplanmasi ile ilgili cagrilar gazetede yapilmistir. Arife
giinii Istikbal gazetesi vasitastyla Hilal-i Ahmer Riyasetinden yapilan ¢agrida her sene oldugu
gibi 1924°te de kurban derilerinin Hilal-i Ahmer yararina toplanmasinin kararlastirildigi ifade
edilmistir. Her mahalleye bir memur tahsis edilmesinin imkan1 olmadigindan derilerin muhtarlar
vasitastyla polis merkezlerine teslim edilmesi rica olunmustur.'’ 1924’te Trabzon’da Kurban
Bayraminin hangi giin kutlanacag ile ilgili tartisma yasanmamagtir. Arife giinkii gazeteye gore
Diyanet Isleri Baskanlig1, meseleyi halletmis ve bayram giiniinii bilimsel yonden tespit etmistir.
Baskanlik, bayramin pazar giinii oldugunu bildirmistir. Trabzon Fetvahanesi de bu noktada bayram
gliniinii valilige teblig edecektir. Trabzon’daki sivil toplum orgiitleri 6nceki bayramlarda oldugu
gibi 1924 Kurban Bayraminda da bayramlasma merasimleri gergeklestirmistir. Arife giinii [dman
Ocag1 Riyasetinden Bayramin ilk giinii alafranga saat ikide ocak binasinda bayramlasilacagi
ilan edilmistir. idman Grubu Riyasetinden ise bayramin birinci giinii 6gleden sonra saat 2’den
3 buguga kadar bayramlagmanin yapilacagi bildirilmistir. 1924 Kurban Bayrami miinasebetiyle
sinemalar 6zel filimler getirtmistir. Yildiz Sinemas1 verdigi reklamda bayram gecelerini eglenceli
ve zevkli gecirmek isteyenler igin getirtilen Masistin Zevcesi adli filmi kesinlikle izlemelerini
onermistir. Ayrica Trabzon’da sinema hayatinin gelismediginden sikayet edenlere tavsiye olunacak
yegane film oldugu iddiasinda bulunulmustur."!

Sonug¢

1920-1924 yillarinda Trabzon’da Ramazan aylar1 ve dini bayramlar baslikli ¢aligmada
onemli tespitlere ulagiimistir. Milli Miicadele yillarinda isgalcilere karsi biiyiik bir savas veren
Tiirk milleti, o zorlu siirecte dini bayramlariyla adeta nefes almistir. Milli Miicadelenin ilk
yillarinda kutlanan dini bayramlarda ayn1 zamanda hiiziin ve keder eksik olmamistir. Bu keder
sadece Milli Miicadele ile baslamamisti. Trablusgarp Savasi, Balkan Savasi, Birinci Diinya
Savasindan beri dini bayramlar hiizniin golgesinde gegirilmisti.

Vatanin diger yerlerinde oldugu gibi Trabzon’da da ayn1 durum yasanmstir. Trabzon
ve ¢evresinde Ramazan aylarini ve bayramlarinin ortaya konmasinda en énemli kaynak
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o yillarda bélgenin en etkin gazetesi Istikbal idi. Gazete o giinleri degisik konu basliklar
altinda okuyucularina sunmustur. Halki yonlendirme amagli basyazilar, Ramazan aylarinin
nasil gecirildigine dair yazi dizileri, Ramazandan kaynaklanan problemleri ¢6zme adina
yazilar, halki dini yonden aydinlatan yazilar yayimlanmistir. Yine tebriklesmeler okuyuculara
sunulmus, yardim cagrilar1 yapilmis, esnafin Ramazan giinlerinde satislarini artirmak icin
verdikleri reklamlar yayimlanmaistir.

Basyazilardan rahatlikla tespit edilen ger¢cek, Ramazan aylarinin ve dini bayramlarin
getirdigi sonuglardan faydalanarak halki Milli Miicadele’de kenetlemeye ¢alismaktir. Yazi
dizilerinde Trabzon’da eski Ramazanlarla kiyaslamalar yapilmig, Ramazanin degisik giinleri,
giindiiz ve gece hayatlar1 ortaya konmustur. Bundan anlasildig1 kadariyla 6zellikle Ramazan
aylarinda Trabzon’da farkli ugraslarin yapildigi canli bir hayat yasanmistir. Diger taraftan
Ramazan aylarinin sonlarinda halk arasinda yanlis beslenmeden ortaya ¢ikan saglik sorunlari
yasanmistir. Bunlari giderme adina uzman doktorlarin tavsiyeleri sayfalara tasinmistir. Bugiin
kitle iletisim araglarinda fazlasiyla gériilen din adamlarinin anlatilar1, o donemde Istikbal
gazetesinde de goriilmiistiir. Din adamlari, yazilariyla halki dogruluga ¢agirmis, merak
edilen dini meselelere cevap vermislerdir. Bunlarin yani sira Milli Miicadele lehinde telkinler
yapmuslardir.

Gazeteden anlasildigina gére Ramazan ve Kurban Bayramlarinda resmi ve hususi
bayramlagmalar Vilayette yapilmistir. Ramazan aylarinin ve bayramlarin giinleriyle ilgili
problemlerin yasandigina sahit olunmustur. 1923 senesinde Trabzon Miiftii Vekili, Diyanet
Isleri Baskanliginin belirledigi giine, ayin goriilmedigi gerekgesiyle riayet etmemisti. Hatta
cagriya uyan Akgaabat halki, Trabzon’dan 6nce kutlamistir. Ramazan aylarinda ve bayramlarda
yardimlar artmistir. Hilal-i Ahmer bu alanda 6n plana gikarilmis, gerek Ramazanlarda ayni ve
nakdi yardimlarin, gerekse Kurban Bayramlarinda kurban derilerinin toplanmasi bu kuruma
birakilmistir. Reklamlardan anlasildigina gore Trabzon esnafi o giinlerde miisteri ¢ekebilmek
icin yogun bir rekabet igerisine girmislerdi. Yiyecek, giyecek, tuhafiye, hamam reklamlar1
on plana ¢ikmustir. Ozellikle Ramazan ayina 6zel olarak bugiinden farkli olarak fiyatlarda
indirimlere gidildigi goriilmistiir. Hamamlarda fiyatlarin kisilerin gelirlerine gore olmasi da
bugiinkiinden farkli bir yaklagimdir.

Onemli bir tespit de Trabzon’da Ramazan Bayramlarinin Kurban Bayramlarindan daha
coskuyla kutlanmasidir. Bunun da muhtemel sebepleri, biiyiik bir savasin yapildigi o yillarda
kurban kesemeyecek kisi sayisinin fazla olmasi idi. Ramazan Bayraminda ise saglikli herkesin
dini vecibesini gergeklestirecegi bir ayin neticesinde bayrama kavusmasi ifade edilebilir.

1923 Kurban Bayrami 24 Temmuza rast gelmisti. Bu, ¢cok 6nemli ii¢ tarihi bir araya
getirmistir. Kurban Bayraminin arife giinii 23 Temmuz, Ikinci Mesrutiyetin sene-i devriyesi
olan Hiirriyet Bayrami idi. Kurban Bayraminin ilk giinii olan 24 Temmuz ise Lozan Baris
Antlagsmasinin imzalanacag giin idi. 1923’te iic bayramin ayn1 zamana tesadiif etmesi 1923
Kurban Bayramini daha anlamli kilmistir.

Calismadan ¢ikarilacak énemli bir bulgu da Milli Miicadelenin Ramazan aylar1
ve bayramlarinin her sene bir 6ncekinden daha coskuyla kutlanmasiydi. 1920, 1921°de
hiiziinle gegirilen bayramlar, 1922 ve 1923’te elde edilen zaferler ve baris umutlariyla sevince
doniismiistiir. 1924’te ise tam bagimsizliga ulagan Trabzon halki, savaslarin getirdigi yaralarini
sarmasina ragmen yillardan beri 6zledigi coskunlukla Ramazan ayini1 ge¢irmis, dini bayramlarini
eda etmistir.
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JURNAL DEFTERLERINDE TRABZON

Mehmet Zahit YILDIRIM

Giris

Jurnal; Fransizcadan dilimize gegen giinliik anlaminda kullanilan bir kelimedir.
Fransizcadan dilimize ge¢mis bir kelimedir. Osmanli Arsivi’nde yapilan arastirmada bu
kelimenin ilk kez kullanilmaya baslanmasinin XVIII. Yiizyilin ortalarina dogru oldugu
anlagilmaktadir. Jurnal kelimesinin ilk gectigi defter Hazine’nin yevmiye/gilinliikk masraflarinin
islendigi defterdir'. Jurnal kelimesi sonraki yillarda baska belgelerde de kullanilmistir.
Belgelerdeki kullanim yerleri gézden gecirildiginde bu kelimenin gazete, dairelerin bir
birleriyle yazistiklar1 yazilarin kaydolundugu defter, bir kisinin tuttugu giinliik, gizli haber
toplama isi, biri aleyhine resmi makamlara bilgi vermek gibi anlamlara geldigi goriiliir.
Jurnal Defterleri ise II. Mahmut doneminde kurulmus olup Osmanli iilkesinde vatandaglarin
durumlarinin bilinmesi, ekonomik ve sosyal problemlerden haber alinmasi, dogan ve 6len
kisilerin kayitlarinin -6zellikle vergi toplarken ve maas dderken- saglikli olarak belirlenmesi
icin kurulan Jurnal Teskilat1 katiplerince tutulan defterlerdir. Bu defterlerin kayitlar1 yerlesim
yerlerinin biiyiikliigiine gore bir, iki bazen de {i¢ katip tarafindan yapiliyordu. Bu isi yapan
katiplere Jurnal Katibi, bunlarin tuttuklar1 defterlere ise Jurnal Defteri deniliyordu. Jurnal
teskilatinin kurulmasi isine nizam-nizamat; bu konu ile ilgili bilgilerin, emirlerin yazili olarak
ilgililere gonderilmesine de talimname denilmistir.

Osmanl1 Devleti’nde Jurnal Teskilat1 1835 yilinda hazirlanan bir talimname ile
kurulmustu. Bu talimname, Anadolu Jurnal Defteri I'in ilk sayfalarinda yer almaktadir.
Talimnamede teskilatin kurulug gerekgesi, bu teskilatta gérev yapacak katiplerin nasil
secilecekleri, ne kadar maas alacaklari, gorevlerinin ne oldugu ayrintilari ile yer almisti. Bu
talimnameye gore Jurnal katipleri, bulunduklar1 yerlerde gorev alanlarina giren hususlari
giinliik olarak yazacaklar, bagli bulunduklari sancaga yakin olanlar yazdig: defterleri haftada;
uzak olanlar ise on bes giinde bir sancak merkezine gondereceklerdi. Sancak merkezlerinde
toplanan bu defterler ise ayda bir Istanbul’a gonderilecekti.

Jurnal talimnamesinde belirtildigi kadar dakik olmasa da jurnal katipleri, bulunduklar1
yerde meydana gelen olaylari, dogan veya dlenleri, o mahalle gelip gidenleri, ne amagla gelip
gittiklerini; sel, yagmur, asir1 firtina vs. iklim olaylarini; yangin hastalik ve deprem gibi afetleri;
olaganiistii insan ve hayvan dogumlarini; piyasadaki gida ve ihtiya¢ maddelerinin darlik
bolluk durumlarini, yabanci kimselerin seyahatlerini; mahkemelerde cereyan eden hukuki
islemlerin 6zetlerini hatta bugiinkii UFO haberlerine benzeyen olaylar1 bu defterlere giinliik

*  Dog. Dr., Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii mzahit.yildirim@ksu.edu.tr
1 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), C. MI. Dosya no: 375, Gomlek 15345
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olarak kaydetmislerdi. Sancak merkezine yakin olan kazalarin jurnal defterleri haftalik olarak,
uzak olan kazalarinki ise on bes giinliik olarak merkeze gonderilirdi. Sancak merkezlerinde
toplanan bu jurnal defterlerinin ayda bir Istanbul’a génderilmesi gerekirdi. Ancak bu kurala
her zaman uyulamamastir. Jurnal hiilasalarinin incelenmesinden bunlarin en az ikiser ay ara
ile hatta daha uzun siirelerle gonderildigi anlagilmaktadir.

Istanbul>da Seraskerlik’e bagli olarak calisan Jurnal Nazirlig1 kendilerine gelen bu
defterleri Jurnal Nazir’nin basinda bulundugu ve kendilerine bagli olarak ¢alisan Jurnal
Miimeyyizleri denilen kétipler tarafindan incelenmesi sonunda bilgilerin 6nemine gore
ozetleyerek Anadolu ve Rumeli Jurnal Defterlerine kaydederlerdi. Ayrica bu hiilasalar padisaha
sunulur ve gerekli goriilenler Takvim-i Vekayi’de de yayimlanirdi®.

Jurnal katiplerince tutulan bu defterleri ti¢ kisma ayirarak incelemek miimkiindiir:

1- Bir haftalik, on bes giinliik veya bir aylik kayitlarin yer aldig1 defterler. Talimnameye
uygun olarak her jurnal katibi gérevleri geregi yazmalari gereken vakalar1 yazmis olsalardi
bu defterlerden on binlerce belki de yiiz binlerce olmasi gerekirdi®. Zira alt1 yiize yakin jurnal
katibi gorevlendirilmis ve bunlarin yarisina yakini 20-25 yil gérev yapmistir. Ancak arsivde
bu tiir defterlerin sayis1 beklenen sayinin altindadir.

2- Anadolu ve Rumeli’nin muhtelif yerlerinden gelen bu defterlerden 6nemli goriilen
bilgilerin derlenerek olusturuldugu defterler. Bunlar da iki Anadolu ve bir Rumeli defteri
olmak iizere ii¢ tanedir. En azindan bizim tespit edebildigimiz bu kadardir.

3- Her bir katibin gorev yaptigi siire icerisindeki haftalik, on bes giinliik veya aylik
olarak meydana gelen olaylar1 ve bilgileri kaydettigi defterleri bir araya getirerek, bir sehir veya
beldeye 6zgii jurnal defteri adiyla isimlendirilebilecek defterler. Bu defterlerden de su ana kadar
iki tane bulunabilmistir. Bunlar tamamen tesadiif eseri olarak ortaya ¢ikarilmistir. Bu defterlerin
ikisi de Kastamonu’ya aittir. Bunlar Kastamonu Jurnal Defteri I ve II olarak yayinlanmistir.
Bununla beraber sunu belirtmek gerekir ki, jurnal defterlerinde Trabzon denildiginde heniiz
Kastamonu misali bir defter de bulunabilmis degildir. Yapilacak arastirmalarla bagka sehirlere,
bu arada 6zellikle Trabzon’a ait yeni jurnal defterlerinin ortaya ¢ikarilmasi hem o sehirlerin
tarih ve kiiltliriine hem de bu teskilatin karanlikta kalan kisimlarinin aydinlanmasina vesile
olacaktir.

Daha dnce de belirtildigi gibi Jurnal defterlerinin ekseriyeti birinci maddede agikladigimiz
defterler tiiriindendir. Yani haftalik, on bes giinliik ve bir aylik bilgilerin kaydedildigi defterler
seklindedir. Bu defterlerdeki bilgilerin, bazen sayfanin enine tiimiinii kapsayacak sekilde
kaydedilmis oldugu* bazen de lig siitun olusturulacak sekilde kaydedilgi goriilmiistiir.

Trabzon’a Gorevlendirilen Jurnal Katipleri

Teblige konu edinilen bu tarihlerde Trabzon’un idari sinirlari nerelerden olustugunu bu
defterlerdeki bilgilerden anlamak miimkiindiir. Buna gére Trabzon vilayetinin, jurnal teskilatinin
ilk kuruldugu yilda merkezi ile birlikte iki kazas1 daha vardir. Bunlar Rize ve Giresun’dur’.
Halbuki Tanzimat sonrasinda Jurnal teskilatinin yeniden yapilanmasi s6z konusu oldugunda
ise Trabzon vilayetinin kaza sayisi on dokuza ¢ikmistir. Bunlar ise yukarida belirtilenlerden
baska olarak Canik sancaginda Terme ve Akgay, Iskefser, Karahisar-1 Sarki, Giimiishane,
Tirebolu, Ordu-y1 Bayramli, Koyulhisar, Bafra, Samsun, Kavak, Génye, Unye, Milas, Kelkit'dir.

2 Buteskilatin daha ayrintili incelemesi i¢in bkz. Mehmet Zahit Yildirim, Osmanli Devleti’'nde Jurnal Teskilati (1835-
1860), Usak 2012.

3 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 2-3.

4 BOA, A. MKT. NZD, Dosya 281, Vesika 73

5 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, no. 7520, s. 77.
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Jurnal defterlerinde Trabzon’la ilgili bilgilere gegmeden Trabzon’da bu konu ile
gorevlendirilen katiplerin kimler oldugu 6nemli bir sorudur. Buna gore Nefs-i Trabzon
kazasina yani Trabzon’un merkezine birinci katip olarak Katip-zdde Mehmed Emin Yiimni
bes yiiz kurus ve ikinci katip olarak Hafiz Omer ii¢ yiiz kurus maasla jurnal katibi tayin
olunmuslardir. Trabzon kazasi jurnal katipleri Katip-zade Mehmed Emin Yimni® ve Hafiz
Omer 1 May1s 1838 yilinda tebdil olunmuslardir. Bu kisilerin jurnal katipligini yaklasik {i¢
buguk yil siirdiirdiikleri anlasilmaktadir. Bu katipler gorevleri siiresince tuttuklari kayitlarin
birer suretlerini merkeze gondermislerdir. Ancak kendilerinde kalan niishanin ne oldugu
da arastirilmaya deger bir husustur. Yine bu kisilerin bu gérevden sonra baska hangi resmi
gorevleri aldiklari, devlete ne gibi hizmetlerde bulunduklar1 da cevaplandirilmas: gereken
sorulardir. Trabzon’daki idari ve ilmi birikimden burada tutulan jurnal defterinin bir suretinin
buradaki ailelerin elinde olabilecegi timidini tasiyoruz. Bir bagka ifade ile Trabzon’da atadan
dededen kiitiiphane sahibi olan sahislarin kiitiiphanelerinde detayli arastirmalar yapildiginda
gerek jurnal defterleri ile ilgili, gerekse Osmanli tarihi, ilmi, idari ve kiiltiirel hayati ile ilgili
ilging sonuglarin ¢ikmast muhtemeldir.

Trabzon Jurnal Baskétibi Katip-zide Mehmed Emin Yiimni’nin Tayin Beratinin
Sureti

- 7 Sebeb-i tahrir-i tevki‘-i refi‘-i hiimaytin oldur ki,

Bi-tevfikihi Siibhaneht ve Te‘dla vaz® ve te’sisine muvaffak oldugum nizdmat-1 miistahsene-i
miilkiyeden olmak iizere el-haletii hazihi der-i devlet-medar-1 Sdhdnemde mer*iyyii’l-icra olan jurnal
nizaminin Memalik-i Mahrtseti’l-Mesalik-i Sahanemin her bir mahallinde icrasi nice muhsenati
miistelzim olarak mukteza-y1 irdde-i seniyye-i miilikanem iizere bu nizdma dair taraf taraf ta‘lim-
nameler nesr olunmus ve nizdm-1 mezk{irun ber-mdceb-i ta‘lim-name Trabzon Sancagi kazalarinda
icrasina bi’t-tesebbiis nefs-i Trabzon Kazasi’na ta‘yin olunan jurnal kitdbetine darende-i hitkm-i
serif Katib-zdde Mehmed Emin Yiimni zide kadruht cliimle ma‘rifetiyle intihab ve ta‘yin ve
canib-i memleketden mahiye bes yiiz kurus maas tahsis olunmus oldugu mahallinden inha kilinmis
olmagla miima-ileyhin jurnal kitabetine me’miriyeti hustisuna irade-i aliyyem [ta‘alluk] iderek isbu
hiikm-i serifim 1sdar ve yedine i‘td olunmusdur. imdi miima-ileyh kaza-i mezbir jurnalinin zikr
olunan ta‘lim-namede miinderec olan usil ve nizdma tatbikan sehv ve hatadan ari olarak sthhat ve
hakikat ve vukii‘u lizere ber-vech-i tedkik tahrir ve terkimine miibaderet ve vaki‘in hilafini ketb
ve imla ve vaki‘t ketm ve ihfa misillii evza‘dan hazer ve miicanebet eylemek ve eger hilaf-1 vaki
hareketi tahrire ictisar ider veyahud mugayir-i ustl bir gline halata ibtidar eyler ise kendiisi te’dib
ve kitabeti [ref*] olunmak sartiyla mads-1 mezkar ile kaza-i mezbir jurnal kitabeti uhdesinde ola.

Soyle bileler. Alamet-i serife i‘timad kilalar. Hurrire fi’l-yevmi’l-hadi asara min-sehri Rebi‘i’l-ahir.

Li-seneti ihda ve hamsin ve mi’eteyn ve elf.

Katib-zdde Mehmed Emin Yiimni Efendi 6 Agustos 1835 tarihli bu beratla
gorevlendirilmistir. Jurnal Teskilatinin kurulus talimnamesinin yayin tarihi 15 Mayis 1835
olduguna gore bu teskilatin Trabzon’da resmi faaliyete gecmesi yaklasik ii¢ ay sonra olmustur.
Mehmed Yiimni Efendi’nin alacagi 500 kurusluk maas da canib-i memleketten verilecektir.
Berattaki ifadeden Mehmed Emin Yiimni Efendi bu goreve Trabzon’da bulunan ileri gelenlerin
bilgileri dahilinde se¢ilip tayin olunmus ve belirtilen maasini da memleketin gelir vergilerinden
almasi kararlastirilmistir. Mehmed Yiimni Efendi 25 M. 1254/20 Nisan 1838 tarihinde gérevden
alinip HatGniye Evkafi katibi vekili olan el-Hac Ali Efendi-zade Mehmed Emin bu goreve
tayin edilmistir®. Oyle ise Mehmed Emin Yiimni bu gorevde ii¢ buguk sene kalmistir. Onun
gorev siiresine ait kaydettigi bilgileri ihtiva eden defter eger bu sahsin soyu devam ediyor ise
ve bunlarin elinde de o zamandan kalmais bir kiitliiphane var ise o kitaplar arasinda olabilir.

6 BOA,. Anadolu Jurnal Defteri, no. 7520, s. 90.
7 F16 S. sene 54 tebdil siid.
8 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 90.
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Trabzon ve Bagh Sancak ve Kazalarina Jurnal Katibi Olarak Atananlar ve Maaslar:

Rize Kazas’na Hasan Efendi-zade
Osman 250

Nefs-i Trabzon Kazasi Jurnal kinci kitabetine
Hafiz Omer 300

Giresun Kazasi’na Molla Musa-zade Mustafa
100

Nefs-i Giimiishane nam-1 diger Torul
Kazasi’'na Hac1t Hasan-zade Ibrahim Sani 150

Tirebolu Kazasi’'na Ibrahim Hilmi 100

Der-liva-i Trabzon

Kelkit Kazasi’na Ali Efendi-zade

Glimiishane Kazalar: Seyyid Abdurrahim 100

Milas Kazasi’na Muharrem 100

Trabzon, jurnal defterlerinin en diizenli tutuldugu yerlerden birisi idi. Bunu Anadolu
Jurnal Defteri I’deki jurnal 6zetlerinin epey bir kisminda Trabzon’la ilgili bilgilerin yer
almasindan anliyoruz. Bu defterde ilki 17 M. 1251 ve sonuncusu 23 Z. 1254 tarihlerinde olmak
iizere yirmi dort defa Anadolu’da bulunan eyalet, vilayet, sancak, kaza ve beldelerden gelen
evraklarin hulasasi yapilmistir. Bu 6zet ¢ikarma islemlerinin on besinde Trabzon’la ilgili bilgiler
yer almistir. Bununla birlikte ad1 belirtilen katipler tarafindan tutulup Istanbul’a génderilen
Trabzon’la ilgili bir jurnal defterinin heniiz tespit edilemedigini de belirtmek gerekir.

Anadolu Jurnal Defteri I’"de Trabzon’la ilgili olarak yer alan bilgiler incelendiginde
bunlarin idari, askeri dini, sosyal ve ekonomik hayatla alakali oldugu goriilmektedir.

Ik olarak Jurnal teskilat: kuruldugunda bu teskilatin kurulduguna dair talimname,
asagidaki tabloda verilen biitiin eyalet ve sancaklara gonderilmistir:

Tablo 1. Jurnal Talimnamesinin Gonderildigi idari Merkezler

Miitesellimine Kayseriye
Sancagi kazalarinda

Miitesellimine Sigla Sancagi

Muhassilina Aydin Sancagi kazalarinda Kazalarinda

Miitesellimine Kastamonu

ve Viransehir Sancaklari [zzet Pasa’ya

Miitesellimine Kiitahya Sancagi kazalarinda Karahisar-1 Sahib ve Ankara

kazalarinda
Ve . Kengirt sancaklar: Miitesellimine Eskisehir Sancag kazilarnda Mu‘Eeselllmlne Alaiye Sancagi
kazélarinda kazélarinda

Muhassilina I¢-il Sancagi
kazalarinda

Miitesellimine Saruhan Sancagi

Miitesellimine Bozok Sancagi kazalarinda N
kazalarinda

Sivas Valisine Zir-i idare-i
dustarilerinde vaki’ kazalarinda

Bogaz Muhafizina Biga

- A Miitesellimine Karesi Sancagi kazalarinda
Sancagi kazalarinda

Miitesellimine V?yvodasmaA Osman Agaya Muhassilina Teke Sancagi
. N N Tiirkmen hassi 4 A A
Hamid Sancagi kazalarinda kazalarnda Denizli Hassi kazalarinda kazalarinda

Miitesellimine Hudavendigar
Sancagi kazalarinda

Trabzon Valisine Uhde-i diistiirilerinde olan
eyalat ve elviye kazalarinda

[zmir Thtisab Nazirina Zir-i
irddenizde kain kazélarda

Muhéfizina Mentese Sancagi kazalariyla Rodos’da

Erzurum Valisine Zir-i idare-i
dusttrilerinde kain mahallerde

Tablodan goriilecegi gibi “Trabzon Valisine uhde-i diistirilerinde olan eydldt ve elviye
kazalarinda” ifadesiyle jurnal nizaminin Trabzon’da da uygulanmasi dénemin Trabzon Valisi
olan Osman Pasa’dan da istenmistir. Bu donemde Trabzon valisi Trabzon’la birlikte Canik
ve Karahisar-1 Sarki sancaklarinin da valisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Jurnal teskilatinin
buralarda da uygulanmasi s6z konusudur. Ancak biz burada sadece Trabzon’la ilgili bilgiler
iizerinde duracagiz.
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Jurnal Defterlerinde Trabzon

Anadolu Jurnal Defteri’nde Trabzon’la ilgili olarak kaydedilmis olan ilk bilgi 9 S. 1251/30
Kasim 1835 tarihinde ¢esitli vilayet ve sancaklardan gelen bilgilerin hiilasalarinin sonunda
yer alan dogum ve 6liim istatistikleridir’. Buna gore belirtilen tarihten 6nce Trabzon jurnal
katiplerince Trabzon’da 29 dogum ve 84 de 6liim vakasi tespit edilmistir. Ancak bu sadece say1
olarak verilmis, 6liimlerin sebepleri ile 6lenlerin ve doganlarin cinsiyetleri belirtilmemistir.
Bir basgka dikkat ¢ekici husus ise bu tarihlerde dogan ve 6lenlerin dinlerine isaret ederek
dogan Miislim-dogan gayri Miislim; 6len Miislim ve 6len gayri Mislim seklinde bir ayirima
gidildigi goriilmiistiir. Bunun haricinde bir ayirim s6z konusu degildir.

Trabzon’la ilgili ikinci kayit 25 Sevval 1251/13 Subat 1836 tarihlidir. Bu tarihte yapilan
kayitlar ¢ok ve cesitli bilgileri ihtiva etmektedir. Belirtilen tarihte yapilan hiilasalarin baginda
“Kastamonu ve Viransehir ve Iznikmid ve Simav ve Gediis ve Sivas ve Cesme ve Bolu ve Aydin
ve Antalya ve Beypazari ve Ezine ve Bursa ve Kirmasti ve Bozok ve Selmanlu ve Giimiishane
ve Bolvadin ve Trabzon Kazalarindan takdim kilinan jurnal evrakimin hulasasidir” ifadesi
bulunmaktadir. Bundan zikredilen tarihte gonderilen jurnal defterlerindeki bilgilerden adi
gecen kazalardan gelen defterlerde yer alan bilgilerin kayda deger bulundugu anlasilmaktadir.
Bu bilgilerden Trabzon’la ilgili olarak yer alanlar1 ise s6yledir: Trabzon ve Canik sancaklarinda
bulunan kalelerdeki askerlerin egitimi ve maaslarinin 6denmesi, Trabzon kazasi sakinlerinden
ve imam vekili olan Emin Efendi’nin evinin yangin ¢ikmasi sonucu yanip icerisinde yedi
yasindaki kiz cocugunun da yanarak hayatini kaybetmesi, Trabzon’un Akg¢aabad kazasinin
Kalatamavra kdytinden eskiyalik yapan bazi sahislarin idam edilerek cezalandirilmalari, 34
paraya satilan ekmegin kiyyesinin zahire bollugu sebebiyle 26 kurusa diisiiriilmesi ve padisahin
(Il. Mahmud) ¢ocugunun dogumu haberini getiren tatara vali tarafindan hilat giydirilerek
kaleden bes vakit top atiglarinin yapilmis oldugudur'®. Bunlarin yanisira jurnal defterinde
bir iiziicii bir de sevindirici iki haber daha yer almaktadir. Uziicii olan haber Trabzon’dan
Istanbul’a gemi ile gonderilen deniz redif askerlerinden 53 kadarinin bulasict bir hastalik
sebebiyle 6lmesidir. Sevindirici olan haber ise Trabzon kazasi sakinlerinden olup Katolik
inancindan olan bir kisinin ihtida etmesi haberidir'!.

Vefat eden askerlerle ilgili haberi biraz daha detaylandirmak gerekir. Bu baglamda
Trabzon ve Canik sancaklar1 mutasarrifi, bir baska ifade ile Trabzon valisi olan Osman Pasa
tarafindan bir gemiye 200 Redif Asakir-i Bahriyesi bindirilerek Istanbul’a gonderilmistir. Bu
askerlerin bindigi gemi Istanbul’a gider iken Gideros'? kazasi limanina vardiginda bazi hastalik
belirtileri nedeniyle gemi burada 14 giin kalmis ve bu siire zarfinda 53 asker vefat etmistir.
Ad1 gegen kazanin ileri gelenleri bu 53 askerin defin islemlerini yerine getirerek bu askerleri
liman yakinina defnetmislerdir.

Ihtida ile ilgili haberin ayrintis1 ise sdyledir: Trabzon kazas1 miitemekkinlerinden ve
Katolik milletinden Evakim oglu Serkiz, uyku halinde iken bir pir goriir ve bu esnada kendisine
din telkin olunmus, yani Islam1 kabul etmesi istenmistir. O da ertesi giin Trabzon Valisi Osman
Pasa)nin huzuruna ¢ikarak kelime-i tevhidi ve Hz. Peygambenin risaletini “ziiyiir-1 zeban-i
sidk ve beyan” ederek Islamiyeti kabul eder. Bunun iizerine kendisine Islami isimlerden giizel
bir isim ve hediyeler verilip stinnet ettirilmistir'.

9 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 19.

10 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 22.

11 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 24.

12 Burasi bugiin Cide ile Kurucasile arasinda bir kdydiir. Dogal ve kii¢iik bir liman olmaya uygun bir yerdir. Bugiin kii¢iik
bir kdy olsa da Osmanlt donemine ait tarihi eserlerin bulunmasi ve korunakli dogal koyunun bulunmasi 19. Yiizyilin
ilk yarisinda burasinin kaza olarak zikredilmesi ve limani dnemli bir ugrak yeri oldugunu gostermektedir.

13 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 25.
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Trabzon’la ilgili bilgilerin yer aldig1 diger bir hiilasa 26 S. 1252/12 Haziran 1836 tarihlidir.

Bu kayitta Of kazasi ahalisinin mizaglarina vurgu yapilmaktadir. Buna gore Of kazasi
ahalisi eskiden beri vahsi mizag olup “ saye-i ihsdn-vaye-i hazret-i sehen-sahide biraz yoluna
konulmus ise de” cihad yardimi (i‘dne-i cihadiye) ve deniz askeri yardimi (bedel-i asakir-i
bahriye) konusunda hisselerine diisen kismin tahsil olunamadigi, bu gibi 6nemli devlet
islerinin yiiritiilebilmesi i¢in bu isleri gormeye muktedir bir miitesellimin bulunmasi maslahat
icabi olarak goriilmiistiir. Bu sebeple ad1 gecen kazaya Vali Osman Pasa tarafindan Tirebolu
Voyvodasi Kethiida-zdde Mehmed Emin Aga miitesellim olarak yeterli askerle gonderilip,
Of kazasinin sahilinde uygun bir yerde Miitesellim Konag1 ismi ile ve etrafi tag duvar, tabya
ve yedi sekiz saglam kule ile ¢evrili on bes odali bir konak ve bir de mahkeme binasinin
insasina torenle baslanmistir'®. Buradan anlasilan o dur ki devlet Of kazasinda hukuki ve mali
konular1 icrada problemlerle karsilasmaktadir. Bu problemleri agabilmek i¢in devlet dirayetli
bir idareci, bu idarecinin kendini giivende hissedebilecegi miktarda emniyet kuvveti ve
gorevini icra ederken yine giivenli bir mekanin bulunmasi gerekli goriilmiis ve Trabzon Valisi
Osman Pasa’nin gézetiminde bu problemi ¢6zmek i¢in gerekli girisimde bulunmustur. Ayrica
su da anlasilmaktadir ki, o giine kadar Of kazasinda, kaza kadisinin hukuki isleri goriirken
kullanabilecegi bir mekani yoktur. Bu mekan da bu tarihte yapilmistir. Bir bagka ifade ile Of
kazasinda hem miilki idare binasi hem de mahkeme binasi 1836 yilinda yapilmistir.

Osmanli devletinin ilk asirlarinda diger birgok alanda oldugu gibi idari ve hukuki
miiesseseler her ne kadar zamanina gore ileri derecede teskilatlanmigsa da bu isleri yapanlarin
miistakil bir yerleri yoktu. Cogunlukla kararlar1 ve davalari kendi evlerinde ¢oziime
kavusturuyorlardi”®. Bu gibi gérevlilerin miistakil binalara tasinmalar1 XVIII. Yiizyildan
itibaren peyderpey baslamistir.

Jurnal defterlerinde yer alan ve Trabzon’la ilgili olan bir sonraki kayit ise 15 Ca. 1252/28
Agustos 1836 tarihlidir. Bu tarihte Trabzon’la ilgili Anadolu Jurnal Defteri’nde kendisine yer
bulan konu, askeriye, 6zellikle de donanma ile ilgilidir. Buna gore Derya emirlerinden Mustafa
Bey, Tersane-i Amire kaptanlarindan Osman Kaptan’in komutasindaki firkateyn ile Samsun
limanina varip Canik sancagindan tertip edilen 150 deniz askerini beraberine almistir. Yine
Trabzon Valisi Osman Pasa da Fatsa bolgesine gelerek burada inga halinde bulunan Kalyon-1
Hiimayun’u Mustafa Bey ile beraber gezip gemiyi yapan miihendis, mimar ve kalfalara geminin
yapim usuliine dair gerekli uyarilarda bulunup isini iyi yapanlara ihsanlarda bulunmustur's.

13 Receb 1252/24 Ekim 1836 tarihli bir sonraki kayitta Trabzon’la ilgili iki kayda yer
verilmistir. Bunlarin ikisi de askeriye ile ilgilidir. Birincisinde Trabzon ve Trabzon’a bagli
sahillerde bulunan topgu subay ve askerleri Trabzon’da bir araya getirilerek alt1 aylik maaslari
binbasilarinin bilgisi dahilinde tek tek ellerine verilmis ve bu askerler padisahin ve devletin
Omriiniin uzamasi i¢in dua etmislerdir.

Ikinci kayit ise daha dnce de zikrettigimiz gemi yapimu ile ilgilidir. Burada da Unye
sahasinda inga olunmus ve Kalete tezgahinda insa edilmekte olan gemilerin siiratle donatilmasi
ve Canik sancaginda tedarik edilmesi gereken “te/ ve kendir ve kereste ve asakir-i bahriye
tertiblerinin’’biranonee Tersanei Amiresye teslimi hususunu gérevli memurlara tenbih eden Trabzon
ve Canik Valisi Osman Paga’nin Trabzon’a dondiigii bildirilmektedir'.

Trabzon’un da i¢erisinde yer aldig1 jurnal 6zetlerinin yapildigi bir sonraki tarih 10 Ca.
1253/12 Agustos 1837 tarihidir. Bekir veled-i Mustafa isimli ve Siivari Asakir-i Mansure’nin 10.
14 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 27.
15 Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilarda Narh Miiessesesi ve 1640 Tarihli Narh Defteri, (Istanbul 1983), s. 25

16 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 28.
17 BOA, Anadolu Jurnal Defteri s. 31.
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Alay1 4. Boligiiniin 4. Onbasisi olup Trabzon’un Kiirtiil ve Torul nahiyelerinde Oda isimli kdy
ve diger yerlerden beratla 57359 ak¢e zeamete mutasarrif olan askerin vefat etmesi sebebiyle
zeametinin bos kaldig1 kaydedilmistir. Bu husus Jurnal nizaminin geregi olarak kaydedilmistir.
Zira bunlardan devletin haberi olmaz ise 6len kisinin yakinlar1 bugiin de SGK’da rastlandig1
gibi bu gelirlerden istifade etmeye devam ediyor ve bu durumda devletin gelir kaybina sebep
oluyordu'®.

1 C. 1253/2 Eyliil 1837 tarihli kayitta Trabzon’la ilgili sadece bir bilgi yer almistir. O
da Trabzon Valisi Osman Pasa’nin kendi akrabasi ve Mirimiran yani Beylerbeyi olan Ahmed
Pasa’y1 Karahisar-1 Sarki (Sebinkarahisar)’ye miitesellim ve Gonye sancaginin miitesellimi
olan Timur Efendi>yi de Glimiishanerye miidiir olarak tayin etmesi ile ilgilidir'.

Bir sonraki kayit 20 Ra. 1253/24 Haziran 1837 tarihinde yapilmis 6zetler arasinda
yer almaktadir. Buradan da anlasilan odur ki Anadolu Jurnal defterine bilgiler kaydedilirken
kronolojik siraya uyulmamistir.

Bu tarihte Trabzon’la ilgili li¢ farkli kayit s6z konusudur.

Birincisi Katolik milletinden olup Trabzon’da bulunan Rus devleti konsolos vekilinin
maiyyetinde terciimanlik yapan Evannes Marim isimli gayri Miislime, Rusya tarafindan
bir itibar nisan1 verilmesidir. Ikinci kayit ise sehre su saglayan suyollarinin tamir edilmesi,
medrese yapilmasi ve bir vakif kurulmasi ile ilgilidir. Buna gore Trabzon sehrine bir buguk
saat mesafede olan Cukurcgayir isimli yerden sehre akan suyun mecrasi/yolu bozuldugundan
ahali su hususunda zorluk ¢ekmektedir. Bunun {izerine Dergah-1 Ali Kapucubasilarindan olup
Stirmene, Of ve Tirebolu kazalarinin Voyvodasi olan Kethiidazdde Emin Aga isimli kisi su
yolunu bastan basa tamir etmistir. Yine Trabzon ahalisinden Kulaksiz zade kerimesi (kiz1)
Ziileyha isimli kadin kendi oturdugu mahallede bulunan cami yakinindaki miilk arsasinin
iizerine bir adet medrese ile dort adet diikkan bina etmistir. Diikkanlarin gelirini ise zikredilen
medrese ile civarindaki ¢esmelerin tamirine sart kilmistir. Bu vakfi idare etmek tlizere de
ulemadan bir sahs1 kaymakam-miitevelli tayin etmistir. Bu durum bundan yaklasik iki asir
once Trabzon’da kadinlarin mal ve miilk sahibi olduklar1 ve bunu egitim gibi nemli bir alana
vakfettiklerini gostermektedir.

Uciincii kayit ise piyasadaki ekmek ve et fiyatlari ile ilgilidir. Bu hususta da zikredilen
yil igerisinde Trabzoma ¢ok miktarda zahire ve koyun gelmistir. Bu sebeple “‘miicerred
fukard-yt ra‘iyyet ve aceze-i memleket”in ihtiyaglarini kolaylikla saglayip padisaha duaya
devam etmeleri i¢in ekmegin kiyyesinden iki para indirim yapilarak 26 para’ya etin kiyyesi
on dort para disiriilerek 46 paraya narh verilmistir®. Osmanli devrinde piyasada fiyatlarin
denetlenmesi siirekli icra edilen bir husustu. Bu art niyetli insanlarin firsattan istifade ile darlik
zamanlarinda tiiketiciyi fahis fiyatla ezmelerinin 6niine gegmek i¢in uygulanan bir usuldii. Bu
sebeple piyasada iiriin darlig1 oldugu zaman fiyatlar uygun bir miktarda arttirilir; tirtin bollugu
zamaninda ise yine uygun miktarda tenzil edilirdi. Bu sekilde davranilarak ne tiiccarin zarar
etmesine izin verilir ne de tiiketicinin yiiksek fiyattan mal alarak ezilmesine yol ag¢ilirdi. Bu
diizenlemeye narh koymak denilirdi®..

Bir sonraki jurnal hiilasalarinin kayit tarihi 16 Eyliil 1837°dir.

Bu tarihte yapilan kayit, incelenen doneme kadar Trabzon>da miiftiilerin fetva verirken
kullanabilecekleri bir mekanlarinin olmadigini géstermesi agisindan dnemlidir. [htiyaca binaen

18 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 32.
19 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 36.
20 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 39.
21 Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilarda Narh Miiessesesi ve 1640 Tarihli Narh Defteri, Istanbul 1983, s. 10.
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fetvahanenin bu donemde yapildigi ortaya ¢ikmistir. Bununla ilgili kayit sdyledir: “Medine-i
Trabzon’da vaiki Ebu’l-feth Sultan Mehmed Han (hayyet aleyhi sicali’r-rahmeti ve’l-gufran)
Cami‘-i Serifi ittisalinde olan medrese kiilliyen miinhedim olmus oldugundan saye-i ihsan-
vaye-i hazret-i sahanede ashab-1 hayrat tarafindan fevkani ve tahtani yedi aded oda ve bir
aded kebir fetva-hdne ilavesiyle miiceddeden” bina olunmustur. Trabzon’da fetvahanenin ilk
yapilist bu sekilde vuku bulmustur. Yani Fatih Camii’nin yaninda yikilmis bir halde bulunan
eski bir medresenin yerine iki katli ve 7 odali olarak yeniden yapilan medreseye ilaveten bir de
biiyiik fetvahane binasi yapilmistir. Buna gore Trabzon Fetvahanesi 1837 yilinda yapilmistir.
Halbuki bir aragtirma Trabzon Fetvahanesi’nin yapilis tarihini 1845 olarak vermektedir®.

Yine Ordu-y1 Bayramlu Kazasi hanedanindan ve Trabzon Valisi olan Osman Pasa’nin
amcas1 ogullarindan Ibrahim Bey, ad1 gecen kazada bulunan Safalik Karyesi’nde bir kag
odas1 olan bir Kadiri Dergah-1 serifi yapmis ve burada Cuma ve Pazartesi gecelerinde zikr-i
tevhid ve hatm-i hacegan ile istizade-i eyyam-1 0mr ve sevket-i sahane ed‘iyye-i hayriyyesine
muvazabet olunmakta oldugu® bilgisi de dnemli bir kayit olarak yer almistir.

Bir baska kayitta ise ilging bir husus yer almistir. Buna gore Hafiz Mehmed ibn-i
Ibrahim isimli sahis {i¢ ayr1 vakiftan dokuz ayr1 vazifeyi sahsinda toplamistir. Burada bu
vazifeleri ad1 belirtilen sahsin bizzat yapip yapmadigi sorusu akla gelmektedir. Zira bu kisi
imamet, hitabet, asir-hanlik (asir okuyuculugu), ders-i amlik, vaizlik, seyhiilkurralik, ciizhanlik
ve devirhanlik gibi ilmi gorevlerle Hact Abdullah Camii’nin temizlik¢iligi gérevini sahsinda
birlestirmistir. Bu gorevlerden dolay1 giinliik 62 akg¢e ve 16 ekmek almaktadir. Bu gorevler
tic ayr1 vakfa ait olup her li¢ vakiftaki gorevleri de beratla ylriitmektedir. Bu durum akla
bu vazifeleri hakkiyla yerine getirip getiremedigi, ailesinin kac¢ kisiden olustugu, aldigi bu
ekmeklerle ihtiyag sahiplerine yardim edip etmedigi gibi sorular1 akla getirmektedir. Bu belge
11 B. 1253/11 Ekim 1837 tarihlidir. Ancak Hafiz Mehmed ibn-i ibrahim’in vefatiyla bosalan
bu gorevlerin bir bagkasina tevcih edilip edilmedigi anlasilamamistir.

Hafiz Mehmed ibn-i Ibrahim’in vazife karsilig1 aldig iicretler ve bu iicretlerin hangi
vakiftan alinacagi

22 Taskin Unal, “1317 (1899-1900) Maarif Salnamesine Gore Trabzon Vilayetinde Egitim Kurumlar1”, http:/www.
sosyalarastirmalar.com/cilt2/sayi7pdf/taskin_unal.pdf. Erisim tarihi: 24.10.2015; Bir baska arastirmaci ise Fetvahanenin
kurulusunu 1842 olarak vermektedir. Diindar Alikilig, Tarih Boyunca Trabzon Havalisinde Kiitiiphaneler”, 4. U.
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, S. 17, (Erzurum 2001), s. 305-313.

23 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 41.
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Gorev Yeri Gorev Tiirti miktar Maas Alacag: Yer
Hac1 Abdullah Cami imamet 12 Evkaf Hazinesi
Hac1 Abdullah Cami hitabet 8 Evkaf Hazinesi
Hac1 Abdullah Cami asir-hanlik 4 Evkaf Hazinesi
Hac1 Abdullah Cami ferras 4 Evkaf Hazinesi
Cami‘-i Cedid ders-i ammlik 15 akge 3 ¢ift ekmek Hataniye Evkafi
Manastir Cami va‘azlik 10 akge 1 ¢ift ekmek Hataniye Evkafi
Manastir Cami seyhii’l-kurralik 5 akge 2 ¢ift ekmek Hattniye Evkafi
Manastir Cami ciiz’hanhk 2 akge 1 ¢ift ekmek Hataniye Evkafi
Manastir Cami Devir-hanlik 2 akee 1 ¢ift ekmek Hataniye Evkafi
62 akge 8 ¢ift ekmek 26

Ayni1 yerde bulunan diger bir kayitta ise Trabzon’un Hoca Halil mahallesinde Yerus
ve Akcaabad Mukataasi pazarinda Ketan Dellalbasiligi; Trabzon’da bulunan bedestenin
Hatuniye Vakfi’ndan olmak iizere giinliik iki akca vazife ve bir ¢ift ekmek alan; yine Trabzon
Guimriigli Mukataast malindan olmak tizere Tekfurcayir1 Camii’nde giinliik sekiz akca vazife
ile hitabet gorevini beratla yiirliten ayn1 zamanda da mahkemede katiplik yapan Ahmed’in
vefat ettigi belirtilmistir. Bu sebeple zikredilen cihetler bos olarak kalmistir. Bunun tizerine
Ahmed’in kardesi Abdurrahman, belirtilen gorevlerin kendisine verilmesi i¢in miiracaat etmis
ve bunun i¢in de mahkemeden gerekli ilmuhaberi almis oldugundan bu durum Basmuhasebe’ye
kaydolunmustur?.

Trabzon’la ilgili bilgilerin yer aldig1 diger kayit 29 S. 1253/28 Kasim 1837 tarihlidir.
Bu kayitta Trabzon Pazarina gelen kuru gida veyahut da hububat maddesi ile ilgilidir. Bu
maddeler icerisinde bugday, cavdar ve misir yer almaktadir. Bugday Arnavud Hintasi olarak
isimlendirilmistir. Istanbul kilesi ile degeri on dort paraya satilmigtir. Ayni sekilde ¢avdarin
kilesi bes, misirinki ise bes buguk paraya satilmigtir®.

Diger kayit Trabzon ahalisinin 6dedigi vergilerle ilgilidir. Osmanli doneminde vilayet
yoneticilerinin masraflar1 halk tarafindan avariz ve niiziil gibi devletin merkezden tarh ettigi
vergilere eklenen vergilerle karsilantyordu. Bu vergilerin her haneden ne kadar alinacagi, kag
hanenin bir avariz ve niiziil hanesi sayilacagi dnceden yapilan avariz tahrirleri neticesinde
belirleniyordu. Bu tespitler asirlarca evvel yapilmisti. Bu kadar zaman igerisinde bir¢ok yerin
demografik yapisinda da artma veya eksilme gibi degismeler kacinilmaz oluyordu. iste buna
benzer bir durum 1838 yilina gelindiginde Trabzon>da da yasanmakta idi. Bu hususla ilgili
olarak Jurnal defterinde bugiinkii ifadelerle su bilgi yer almistir.

Trabzon kasabasinda Devlet-i Aliyye'nin istekleri ve sair gerekli vilayet masraflari
eski kayitlardaki bilgilere gore mahallelere tarh ve taksim olunmakta ise de mevcut durumda
bazi mahallelerin ahalisinin fazla bazilarininki ise az olmasindan dolay1 vergilerin adalet ve
esitlik iizere 6denmesi miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple Trabzon Valisi Osman Pasa sadece
ahalinin padisah ve devlet hakkindaki haywr dualarint celbetmek i¢in Trabzon kazasindaki
biitiin mahallelerde bulunan haneleri yazdirip marifet-i ser’ ve herkesin ittifakiyla mahalleler
ahalisinin hallerine ve tahammiillerine gére bir simir belirleyip bundan sonra vaki olacak
isteklerin buna uygun tahsil edilmesi durumunu Trabzon Mahkemesi siciline kaydettirmistir®.
Bu olay 6 Mart 1838 tarihli jurnal hiilasalar1 arasinda yer almistir. Oyle ise bu olayin Trabzon
siciline kaydi bu tarihten birkag¢ ay 6nce olmalidir.

24 BOA, ayn1 yer.
25 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 45.
26 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 48.
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Ayni tarihlerde yer almis bir bagka kayitta ise Hac1 Hatip Aga isimli Fatsa ayanindan
bir kisi daha 6nceden Fatsa’da on bes odali bir medrese yaptirmistir. Bu medrese 1838 yili
sonlarina gelindiginde yikilmaya yiiz tutmustur. Medreseyi yaptiran Hac1 Hatip Aga ise
bu sirada vefat etmis bulundugundan yaptiracak kimse de bulunamamistir. Bunun {izerine
Trabzon Valisi Osman Pasa bu medresenin tamir isini yine Fatsa kazas1 ayanindan Mehmed
Efendi’ye yiiklemistir®’.

14 Nisan 1838 tarihli bir bagka kayitta da Trabzon, Canik, Usak ve Banaz kazalar1
cevresine ¢ok miktarda yagmur yagmasindan dolay1 nehirlerin tagsmis oldugu ve ¢ok sayida
evleri su bastig1 bilgileri yer almaktadir. Yikilan bu evlerde yasayan insanlar insanlarin
hayatlarini kaybetmistir?®.

20 Haziran 1838 tarihli jurnal 6zeti kaydinda Trabzon’la alakali iki olay kayda deger
bulunmustur. Bunlardan birincisi Giimiishane’ye bagli Magka kazas1 ayaninin bazi kiiflirbazca
hareketinden dolay1 Trabzon valisi Osman Pasa bu kisiyi bu gorevden uzaklastirarak yerine
dirayet sahibi ve Niksar kazasi hanedanindan Siileyman Bey’i nasb etmistir. Burada iki husus
ortaya ¢ikiyor. Bu tarihlerde Magka kazasinin Glimiishaneyye bagli oldugu ve kaza ayani olarak
gorev yapan kisinin uygunsuz hareketlerde bulunmasi sonucu vali tarafindan gérevden aliniyor
ve yerine daha uygun birinin tayin edildigi anlasilmaktadir. ikinci olay ise Tire kasabasinda
c¢ikan bir yanginla ilgilidir. Bu yangin bir evden kazaen ¢ikmis ve etrafa sirayet etmistir. Bunun
sonucunda {i¢ ev, bir diikkkan ve burada Sultan Selim Han’in yaptirdigi camiin kursun ortiilii
ahsap catisi ile Darii’l-kurra’nin iki odas1 yanmistir®®. Buradan da Yavuz sultan Selim’in Tire
kazasinda bir cami yaptirdigi, bu camiin yaninda bir daru’l-kurra bulundugu anlasilmaktadir.
Bu dart’l-kurranin ne zaman yapildig1 ve bugiin mevcut olup olmadig1 belli degildir.

22 Agustos 1838 miladi tarihine denk gelen 1 C. 1254 tarihli jurnal 6zetlerinde ise
Trabzon ve buraya bagli sahillerde bulunan kalelerde gérev yapan topgu zabitlerine devletge
verilen nisanlar ve kiliglar binbasilar1 marifetiyle kendilerine verildigi bildirilmistir®.

Trabzon’la ilgili bilgi veren hulasalarin kaydolundugu son tarih 23 Z. 1254/9 Mart
1839’dur. Bu tarihte yapilan kayitta ise Trabzon’un Ortahisar mahallesinde, Fatih Sultan Mehmet
Han’in yaptirdigi camiin avlusunda ve muhtemelen fetih sirasinda veya hemen sonrasinda
vefat etmis olan Fatih’in topgubasisina ait tiirbenin Trabzon Valisi Osman Pasa tarafindan
tamir ettirildigi bildirilmektedir®'.

Sonu¢

Jurnal Defterlerinde Trabzon’la ilgili bilgiler Trabzon’un askeri, idari, sosyal, ekonomik,
egitim, kiiltiir ve dini hayatina 11k tutacak niteliktedir. Daha once de belirtildigi gibi burada
verilen bilgiler, Trabzon’daki Jurnal katiplerince yazilan defterlerden 6zetlenerek Anadolu
Jurnal Defteri’ne kaydedilen bilgilerdir. Osmanli Arsivi’'nde yapilacak yeni arastirmalarla
bu defterlerin kendileri bulunabilirse verilen bu bilgiler daha da detaylandirilabilecektir. Bu
bilgilerden dogum ve oliim istatistikleri ile ilgili bilgiler kemmiyetten keyfiyete biiriinecek
ve hangi mahallede kimin ¢ocugunun dogdugu ya da kimin 6ldiigii ismi ile bilinebilecektir.
Vefat edenin vefat sebebinin yazilmasi da 6liim olaylarinin sebepleri hakkinda bilgi verecektir.

27 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 49.
28 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 49.
29 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 51.
30 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 52.
31 BOA, Anadolu Jurnal Defteri, s. 54.
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Trabzon ve ¢evresinde bulunan kalelerde gorev yapan askerlerin egitimlerini diizenli
olarak yaptiklari, maaslarini ve ddiillerini komutanlarinin bilgisi dahilinde aldiklar1, Trabzon’dan
Istanbul’a deniz askeri gonderildigi bu defterlerden ¢ikarilan énemli sonuglardandir.

Trabzon’da varlikli kadinlarin kendilerine ait olan mallarindan egitim hizmetlerine
katkida bulunarak vakif kurduklari da ortaya ¢ikan 6nemli hususlardandir. Bunlardan biri de
Kulaksizoglu kizi1 Ziileyha Hatun’dur. Bahsi gegen kadin kendi parasi ile bir medrese yaptirmis
ve bu medresede gorev yapacak miiderrisler ve tahsil gorecek d6grencilerin egitim ve 6gretim
islerinin stirdiiriilebilmesi icn dort tane de diikkan yaptirip gelirini bu medreseye tahsis etmistir.

Bir bagka tespit de Trabzon’da inceledigimiz tarihe kadar bir fetvahane binasinin
bulunmadigi ve bu binanin ilk defa bu donemde yapildigidir.

Ekonomik hayatta zaman zaman mal darlig1 sebebiyle fiyatlarin pahalilagmast gibi
problemler meydana geldigi, ihtiya¢ duyulan mallarin Trabzon’a gelmesiyle bu mallarin
fiyatlarinin ucuzlatildigi da elde edilen 6nemli bilgiler arasindadir.
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RUSYA’NIN DIiN POLITiIKALARI, TRABZON VE GOCLER

(19. YUZYIL) _
Eyyub SIMSEK *

Giris

Osmanl tarihi ¢alismalarinda go¢ konusu ele alindig1 vakit genel itibariyle Osmanli
Devleti’ne Balkanlar ve Kafkasya’dan gelen niifus muhaceret baglaminda ele alinmistir. Halbuki
Osmanli Devletinin son asr1 bir go¢ asr1 olup, ayn1 zamanda Osmanli topraklarindan yabanci
iilkelere de biiyiik bir go¢ dalgas1 mevcuttur. Fakat bu konu Osmanl: tarihgilerinin pek de
ilgisini cezb edememistir.! Eger Orta Dogu ve Balkanlarin hatta Kafkasya’nin glinimiizdeki
etno-demografik yapisini anlasilmak isteniyorsa Osmanli topraklarindan yapilan goclerin de
bilinmesi gerekir. Bu tebligin amaci, 6zellikle XIX. yiizy1ilin ortalarindan itibaren hiz kazanmaya
baslayan Osmanli topraklarindaki gayrimiislimlerin go¢ seriivenine dikkat ¢gekmektir.

Rusya’nin Din Politikalari

Rusya, XVIII. yiizyilin baslarindan itibaren izledigi yayilmaci politikalara uygun
olarak bir niifus ve iskan politikasi belirlemeye baslad1. Ele gecirdigi u¢suz bucaksiz bozkirlari
mevcut niifusu ile doldurmasi ve elinde tutmasi pek miimkiin goriinmiiyordu. Bu nedenle I.
Petro’dan itibaren Rus Carligi, 6zellikle Volga Nehri kenarinda bulunan verimli arazilerden
yararlanabilmek ve iilke icerisinde zirai atilim yapabilme adina disardan go¢ alinmasini bir
politika olarak benimsemeye basladi. Bunun en énemli nedenlerinden birisi topraga baglh
koleligin sartlarinin i¢ gége miisaade etmemesiydi. Rusya I. Petro’dan sonra I1. Katerina donemi
de dahil olmak {izere yogun bir dis goge maruz kaldi. Bunun iizerine 1763 senesinde Rus Carlig1
bir “Go6¢ Merkezi” teskil etti.” Aslinda bu durum Avrupa sémiirgeciliginin gelisimiyle dogru
orantil1 bir hadise idi. Avrupali Devletler yeni yerler kesfedip, isgal ettikce ele gegirdikleri

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi FEF Tarih Boliimii, eyyubsimsek@aksaray.edu.tr.

1 Anadolu’dan yabanci iilkelere yapilan goglerle ilgili olarak az sayida ¢alisma mevcuttur. Mesela bkz. Kemal Beydilli,
“1828-1829 Osmanli-Rus Savasi’'nda Dogu Anadolu’dan Gogiiriilen Ermeniler”, Belgeler, c¢. XIII, Say1: XVII,
TTK, 1988, ss. 365-434; Besim Ozcan, “1828-29 Osmanli-Rus Harbi’nde Erzurum Eyaleti’nden Rusya’ya Gégiiriilen
Ermenilerin Geri Déniislerini Saglama Faaliyetleri”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi [TAED], Say1: 46,
2011, ss. 195-204; Nedim ipek, “Anadolu’dan Amerika’ya Ermeni Go¢ii”, OTAM, S. 6, 1995, ss. 257-280; Selim Hilmi
Ozkan, “Osmanli Devleti’nden Iran’a Ermeni Go¢ii ve Tiflis’te Ermeni Faaliyetleri (1878-1915)”, Yeni Tiirkiye, Ermeni
Meselesi Ozel Sayis1 111, s. 62, Eyliil-Aralik 2014, ss.1800-1808; Erdal Acikses-Ebru Giiher, “Arsiv Belgeleri Isiginda
Anadolu’dan ABD’ye Ermeni Gogii (Elazig / Harput ili Ornegi)” Yeni Tiirkiye, Ermeni Meselesi Ozel Sayist 11, s. 61,
Eyliil-Aralik 2014, ss. 1138-1147; Hamdi Geng-I. Murat Bozkurt, “Osmanlr’dan Brezilya ve Arjantin’e Emek Gogii ve
Gogmenlerin Sosyo-Ekonomik Durumu (1850-1915)”, M.U.LLB.F. Dergisi, c. XXVIII, s. 1, 2010, ss. 71-103; Tiirkan
Polat¢1, “Giresun’dan Kafkaslara Gayrimislim Gogt”, Uluslararast Giresun ve Dogu Karadeniz Sosyal Bilimler
Sempozyumu, (09-11 Ekim 2008), c. 1, ss. 537-543.

2 IrinaIvakhnyuk, Russian Migration Policy and Its Impact on Human Development. Published in: Human Development
Research Paper (HDRP) Series, Vol. 14, No. 20009, s. 3.
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bolgelerin insan ihtiyacini karsilama adina iskan programlari belirlemeye baslamislardi.
Ozellikle de Yedi Y1l Savaslarr’ndan sonra basta Ingiltere ve Fransa olmak iizere disardan gog
yoluyla yeni ele gecirilen yerlerin “senlendirilmesi” Avrupa’da yayginlasmaya baslamist1.?

II. Katerina donemi, Rusya’nin go¢ politikasinda dnemli bir doniim noktasini olusturur.
Fransiz rasyonalizminin etkisiyle Rusya’y1 bir kanun devleti olarak insa etme emelindeki
Katerina’nin diizenlemeye gittigi hususlardan biri de Rusya’ya yapilan goglerdi. I1. Katerina,
1763’te yayinladig1 bir fermanla Rus topraklarina disardan gelecek olan biitiin Hiristiyanlar
icin “inang Ozgiirligli nii garanti etmekteydi. 30 y1l boyunca zorunlu kamu hizmetleri ve
vergilerden muafiyet disinda, kendi evlerini yapmalar1 ve hayvancilik i¢in on yil sonrasinda
Odenebilecek sekilde borglanma yapilandirilmast gibi cazip sartlar sunmaktaydi.* Boylece
Rusya, Avrupalilar igin bir ¢ekim merkezi haline gelmeye baslamist1. Oyle ki gd¢ edenler
arasinda sadece ziraatla ugrasan koylii kismi1 bulunmamaktaydi. Bilim adamlari, askerler ya
da politikacilar da Rusya’nin yolunu tutanlarin arasinda yer almaktaydilar. Mesela 18. yiizyilin
ikinci yarisina gelindiginde St. Petersburg Akademisindeki akademisyenlerin sadece 3/2’si
Rus idi. Alman ve Hollandali gogmenler Avrupalilar arasinda 6ne ¢ikmaktaydilar. 19. Yiizyilin
sonlarinda Alman gd¢menlerinin miktar1 iki milyona ulagmist1.’ Inang ézgiirliigiiniin bir devami
ise Ortodoksluk politikalar1 idi. Fransiz tarih¢i Albert Sorel, Katerina’nin bu politikasini su
sekilde ozetler:

Asilzadegani itd‘at ettirmek, Katerina i¢in kolay oldu. Fakat ahaliyi kazanmak, o kadar kolay

degildi. Onu kesfetti. O hissetti ki heniiz tesekkiil eden bu kabataslak millette ihtirasat-1 diniyye

sair her seyi bel’ etmekte her seye hiikkm eylemektedir. Vatanperverlik, Ortodokslukla memzicdur.

Halk, bu iki fikri yekdigerinden tefrik etmiyordu. Nesr-i din ve tevsi‘-i hiikimet! Katerina kalben

ve Voltaire fikirli olmakla beraber kendisini en a’la bir Ortodoks hiikiimdar: yapti. Elinde Yunan

salibi oldugu halde bu halki selefleri tarafindan hazirlanan ve ikmali Katerina nazarinda garlarin
bir vazife-i tarihiyyesi hiikmiinde bulunan iki biiyiik tesebbiise da‘vet etti ki bunlardan biri sehrah-1
medeniyyet-i Avrupaiyyeyi kiisdd edecek olan Lehistan’in fethi, digeri Bizans Imparatorlugu’nun

yolunu acacak olan Karadeniz limanlarinin zabtidir. Bu ikincisine ya‘ni Bizans Imparatorlugu’nun
tecdid-i a“zimetine hurafat-1 ahali ile menafi‘-i siyasiyye, mukaddes Rusya’y1 da“vet ediyordu.®

Gergekten de Katerina’dan sonra Ortodoksluk politikalar1 Rusya tarafindan hem i¢
hem de dis politikada kullanildi. Ozellikle Osmanli vatandas1 Ortodoks Rumlar, Rusya’nin
bu politikasinin aleti haline geldiler. Rusya, Katerina ile birlikte bir taraftan kendi vatandas:
olan Hiristiyan unsurlara vicdan 6zgiirliigii sunarken, diger taraftan ele gegirdigi topraklarda
yasayan Miisliimanlar1 da Ortodoks yapmak igin baski kurmaktaydi.” Rusya bunu yaparken
carlig1 Ortodokslar i¢in de bir cekim merkezi haline getirmeye calismaktaydi. Elbette bu noktada
en uygun olan millet Rumlardi. Her ne kadar Yunanistan bagimsizligin1 kazanmis olsa da
Osmanli topraklarinda ytizbinlerce Rum yasamaktaydi. Karadeniz’deki Rus Konsolosluklar1
Giresun, Samsun ve Tirebolu gibi yerlerde yasayan Rumlarin vaftiz sahadetnamelerini tasdik
etmekte ve onlar1 pasaportsuz sekilde bu vesikalarla kendi iilkesine ¢ekmekteydi.® 1860’dan
sonra Osmanli topraklarindan gelen Hiristiyan gogmenler i¢in 6zel teskilatlar kurularak bunlarin

3 Roger Bartlett, “Foreign Settlement in Russia under Catherine 117, New Zealand Slavonic Journal, No. 1 (1974), s.1-2.

4 Cynaba 3eitnanoBa, @opmuposanue Esponetickux Omuuueckux Obwun Ha Kaskase (XIX—Ilepsas [lonosuna XX
Bs.), HaunonanpHast akajemMus HayK azepOaipkana MHctutyT apxeonoruu u stHorpaduu, baky, 2010, s.35; James
A. Duran, “Catherine II, Potemkin, and Colonization Policy in Southern Russia”, Russian Review, Vol. 28, No. 1 (Jan.,
1969), (s.26).

5 Ivakhnyuk, a.g.e., s.3; Alexander Yaskorski, “Deutsche Siedlungen im Siidkaukasus”, lran & the Caucasus, Vol. 5
(2001), (s.134).

6 Albert Sorel, On Sekizinci Asirda Mesele-i Sarkiyye ve Kaynarca Mudhedesi, ¢ev. Yusuf Ziya, Matba'a-1 Hayriyye,
Istanbul 1911, s. 19-20.

7 Alan W. Fisher, “Enlightened Despotism and Islam Under Catherine 117, Slavic Review, Vol. 27, No. 4. (Dec., 1968),
ss. 542-553.

8 Polategl, a.g.m., 5.541; BOA.DH MKT 1526-29, (19 Za 1305/28 Temmuz 1888).
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iskani saglanmaya ¢alisilmistir. 1862 yilindan itibaren Osmanli topraklarindan gelen Ermeni,
Rum ve diger Hiristiyan unsurlar Rus Carliginin gé¢ kanunlarina tabi olmalari kararlastirildi.
Rus Carliginda i¢ goge tabi tutulanlarin imtiyazlari yani alt1 y1l askerlik hizmetinden muafiyet
gibi haklar1 elde etmekteydiler.” Bununla da yetinmeyen Rusya, 6zellikle Trabzon ve Erzurum’da
nahos durumda bulunan gayrimiislimleri kendi topraklarina ¢cekmek igin 1872 yilinda Tiflis’te
gizli bir orgiit teskil etti. General Solistounow’un idaresindeki 6rgiit, 18 ajanini1 Karadeniz ve
Erzurum bolgelerine gondermisti. Rusya Ermenilerinden olan Miarsaryan’in liderlik ettigi bu
ajanlar Kars, Mus, Doganl1 ve Horasan’a gitme emri almislardi. Bu ajanlarin disinda 14 tanesi
de Bayburt, Hinis ve Erzurum taraflarindaki kdylere dagilmislardir.”

Trabzon ve Civarindan Rusya’ya Yapilan Gocler

Anadolu’dan Kafkasya’ya dogru yapilan ilk gogler 1700’lii yillarin ikinci yarisina rastlar.
Bu go¢lerin imparatorlugun sonuna kadar olan siiregte rakamsal bir ifadesini tespit etmek gii¢
goriinmektedir. Zaten bu rakamlara iligkin ¢eligkili bilgiler bulunmaktadir. Mesela 19. Yiizyil
boyunca 100.000 ile 350.000 arasinda bir Rum niifusun Orta ve Dogu Karadeniz bolgelerinden
Rusya, Ukrayna Giircistan topraklarina gog ettigine dair rakamlar mevcuttur." Anadolu’dan
Rusya’ya dogru yapilan ilk go¢ Karadeniz bolgesinden gergeklesmistir. Trabzon’da Glimiishane
madenlerinde c¢alisan Kars ve Erzurum’dan Rum maden ustalar1 Giircti Krali I1. Irakli’nin
davet lizerine Serebrosvintsovyh madenlerinde Alaverdi (Messana) ¢alismak t{izere bolgeye
gog ettiler. Bolgeye ulasan Rumlar 800 aile olarak kaydedilmisti.”> Anadolu’dan Kafkasya’ya
goc eden Rumlar’in ¢cogunlugunu Trabzon ve Erzurum’dan gidenler olusturmaktaydi. Bunlar
icerisinde ise Ozellikle daglik bolgelerde yasayan ve madencilikle ugrasanlar 6nemli bir yer
tutmaktaydi. 800 aile madeninde ¢aligmak lizere Anadolu’dan ayrilarak Giircistan’a gegctiler.
Gogmenler daha sonra 1818’de Shamblugskoe Bakir Yatagi'ni faaliyete gegirdiler. Alaverdi
disinda artik ikinci bir bakir yatagi isletilmekteydi.”®

Kiiclik Kaynarca Anlasmasi ile Ruslarin hamiligini listlenen Rusya i¢in Rum niifus
Rusya’nin Ortodoks bir kimlige ulagmasinin 6nemli bir ayagini olusturacakti. Hatta Osmanli
tarihinde go¢ dengesini degistiren en 6nemli olaylarin baslangic1 Kii¢iik Kaynarca Anlagsmasi
ile baslamistir denilebilir. Anlagma sonrasinda Osmanli Devleti’nin Rusya’nin politikalarina
karsilik vermesinden ¢ekinen birgok Rum Ker¢ Adasina yerlesmek zorunda kaldi. Rus Carligi,
bu dénemde Osmanli topraklarinda yasayan Ortodokslarin kendi tilkesine go¢ etmesi i¢in yogun
bir ¢aba harcamaya basladi.'* II. Katerina bununla da sinirli kalmayarak Kirim’in Osmanli
elinden ¢ikmasinin akabinde bolgede yasayan Rumlarin Rus topraklarina go¢ edebilmeleri igin
vergi ve askerlik muafiyeti gibi imtiyazlarla dolu fermanlar yayinladi.”® Kirim’daki Rumlar, 21
Mayis 1779°daki fermanin on y1l siireyle vergiden ve yiiz y1l boyunca da askerlikten muafiyet
gibi imtiyazlar tizerine Giircti, Eflak ve Ermenilerle birlikte Ukrayna i¢lerine dogru go¢ etmeye
karar verdiler. Sayilar1 18.391 olan bu go¢menlerden Rumlar, bugiin Ukrayna sinirlarinda yer
alan Kalmius Nehri civarina yerlestiler. Buraya Mauripos adin1 veren Rum gé¢menler, bolgede
yirmi ii¢ adet yeni kdy kurdular. Rus yonetimi daha sonra bolgeye yerlesen gogmen Rumlarin

9 3eitnanosa, a.g.e., s.106-107.

10 BOA.HR.SYS 1340-34, (30 Aralik 1873).

11 Apostolos Karpozilos, “The Greeks in Russia”, The Greek Diaspora Twentieth Century, Ed. Richard Clogg, Palgrave
Macmillan, 1999, s.138; Michel Bruneau, “Territoires de la diaspora grecque pontique”, Espace géographique, Tome
23 1n°3, 1994, 5.207. Karpat, 1854-1908 yillar1 arasinda 500-800.000 kadar gayrimiislim ve Arap niifusun Rusya, ABD
gibi iilkelere gog ettigini beyan eder. Kemal Karpat, Osmanli Niifusu (1830-1914), (Istanbul:2010), s. 50.

12 3eitnanosa, a.g.e., s. 103-104; Karpozilos, a.g.m., s. 137.

13 3eitnanosa, a.g.e., s. 112-113.

14 Karpozilos, a.g.m., s. 137-138.

15 Kira Kaurinkoski, “Les Grecs de Mariupol (Ukraine). Réflexions sur une identité en diaspora”, Revue européenne des
migrations internationales, vol. 19 - n°1, (2003), s. 3.
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kendi okul ve kiliselerini kurmalarina da izin verdi. Rusya Kafkasya’da Hiristiyanlarin sayis1
arttikga Miisliimanlarin niifusunda azalma saglanabilecegi igin bu go¢lere 6nem vermekteydi.'®
1806-1812 Savasr’ndan sonra da Baserabya, Kirim, Azof Denizi ve Rusya’nin Karadeniz’de
yer alan bolgelere yerlestirildiler.”

1828-1829 Savasi’ndan sonra yine Anadolu’dan Giircistan’in Tsalka (Parmaksiz)
bolgesine Rum gocili yasanmistir. 1828’de Ruslarin Kars’tan ¢ekilmesi esnasinda bir bagka
goc dalgast meydana geldi. General Paskevitch Erzurum ve Gliimiishane’den kendisine katilan
Rumlarla Tiflis’in Dogusuna Tchalka’ya yerlesmistir. Bu go¢gmenler bdlgede 43 yeni koy
meydana getirdiler.'® Fakat asil 6nemli gog¢ dalgasi ise Kafkas ve Anadolu hatta Ortadogu’nun
demografik yapisini giiniimiize kadar etkileyecek sekilde degistiren Kirim Savas’nin sonrasidir.
Rusya Kafkasya’da bir taraftan Miislimanlar1 Osmanli topraklarina goge zorlarken, diger
taraftan da Osmanli iilkesindeki gayrimiislimleri kendi tarafina ¢ekerek bolgenin etnik ve
dinsel yapisini degistirmek amacini giitmekteydi."”

Rusya, 19. ylizyilin sonuna kadar olan dénemde kalifiye zanaatkar ya da iscilerden
ziyade, sosyal ve ekonomik sartlar1 kotii durumda olan, arazi sahibi olamamis ya da ailesinin
gecimin saglayabilecek biiytlikliikteki arazilerden mahrum ciftgiler ile madenleri kapatilmig
iscileri kendisine ¢ekmekteydi. Bu tarz go¢ hadiseleri ise, Kirim Savas’nin hemen Oncesi
denk gelir ki bu da Rusya’nin Osmanli Devleti ile savasirken rakibini sosyal hadiselerle kars1
karstya birakmay1 amagladigini gosterir. 1852 yilinin sonunda Trabzon ve Karahisar-1 Sarki
Sancagindan 450 Hristiyan aile Rusya’ya go¢ etmek istemisler, ev ve emlaklarini satmislardir.
Bunun i¢in Rusya sefareti devreye girmis ve kendi rizast ile bu ige girisenlere izin verilmesi ve
tutuklanmamalar1 hususlarinda miiracaatta bulunmuslardir. Osmanli Devleti, kalan arazilerin
miriye devredilmesi ve kalan borglarin 6denmesi kosulunu yerine getiren ve goniil rizasiyla
devlet ile iligkisini tamamen keseceklere miidahale edilemeyecegini beyan edilmistir. Mamafih
bu hadisenin goniil rizasindan ziyade bazi kigkirtmalar nedeniyle oldugu kanaati {izerine,
Trabzon Valisi Mehmet Emin Bey, Glimiishane’deki olaylar1 incelemek {izere o tarafa gitmistir.
Mehmet Emin Bey, yaptig1 incelemelerde gitmek isteyenlerin maden ve komiir islerinde ¢aligip,
islerinin kotli gitmesiyle fukara duruma diisen derbeder ve bivaye kisilerden olustugunu
tespit etmistir. Bu kisilerin asil sikayetleri ise, Tanzimat’tan dnce madencilik imtiyaziyla
beraber vergilerin hafif ve makul oldugunu fakat maden isinde istihdam edilmelerine ragmen
zamanla hisse-i vergilerinin diigmesi ve maden ocaklarinin tatil edilmesiyle hicret etmeye
zorunlu olduklarini beyan etmislerdir. Mehmet Emin Efendi, hallerinin diizeltilecegi yoniinde
garanti vererek simdilik bunun 6niinii almay1 basarmigsa da gerekli tedbirlerin alinmadigi ve
0zenin gosterilmedigi takdirde hem buradan hem de Canik civarindan Rusya’ya goc isteginin
artacagini beyan etmistir. Clinkii Rus konsoloslugu bu konuda insanlar1 tesvik ve tahrikte
sinir tanimamaktaydi. Meclis’te yapilan goriismelerde; aslinda bunlarin ¢ogunlugunun
gocebe sekilde yasayan ve tarim ile ugrasacak arazilerinin mevcut olmadigi, bu sebeple
arazi sahiplerinin mallarini kiralayarak gecinmeye ¢alistiklar: ve Tanzimat’in uygulanmaya
baslamasindan sonra vergi ve asarlar1 tayin olundugu gibi iane-i askeriye tashihi yapilmasiyla,
bu kisiler araziyi tefviz edememisler, dolayisiyla “yerlii”” hitkkmiine de girememislerdir.”® Rus
tabiiyetine gececek olanlara uygulanacak prosediire gore; biitiin mallarini sattiktan ve miriye
olan borglarin1 6dedikten sonra on bes giin i¢inde devlet ile alakalarini keserek tilkeyi terk

16 Karpozilos, a.g.m., s. 138; Kaurinkoski, a.g.m., s.3. Roger Bartlett, bu say1y1 31.000 olarak verir. Bkz. Bartlett, a.g.m., s. 3.

17 3eitnanosa, a.g.e., s. 103.

18 3eitnanosa, a.g.e., s. 104; Karpizolos, a.g.m., s.137-138. Tsalka ya da Parmaksiz’a yerlesen Rumlarin Tiirk¢e konusan
Ortodokslar oldugunu belirtmek gerekir. Bkz. Unal Kalayc1, “Giircistan’in Tsalka (Parmaksiz) Rayonundaki Urumlarin
Yasam1”, Karadeniz Arastirmalari, Say1: 18, Yaz 2008, ss. 93-106.

19 3eitnanosa, a.g.e., s.106-107.

20 BOA.LMVL 478-21649, (27 Ra 1269/8 Ocak 1853).
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etmeleri gerekmektedir.?! Giircistan’da bulunan Rus yetkililer 6zellikle Trabzon dogumlu olan
gayrimislimlere pasaport vererek onlar1 himaye etme adina ¢aba gostermekte ve sadece son
iki ayda iki yliz kadar Trabzonlunun bu sekilde pasaport sahibi oldugu beyan edilmektedir.
Bu kisilerin ise daha ziyade tiiccar ve is¢i sinifindan olduklari tespit edilmistir.??

Yine sosyo-ekonomik agidan kotii sartlar sahip olan Karahisar-1 Sarki’ye baglt Maden-i
Erba nahiyesinden elli hane mekulat ve hayvanlari disinda kalan mallarini satmadan Rusya’ya
hicret etmek istemislerdi. Giresun ve Canik tarafina gelen bu ailelerin vergi ve askerlik
borglarindan dolay1 Rusya’ya gitmeleri engellenir. Bunun iizerine baslarinda bulunan Kesis ile
beraber on yedi aile Istanbul’un yolunu tutarlar. Orada, 6zellikle askerlikten dolay1 yiiklenen
verginin agirligindan sikayet etseler de, kendi riza ve goniilleriyle gitmeleri i¢in herhangi
bir engel bulunmadigy, lakin devlete olan bor¢larinin da ddenmeden terk-i vatan etmelerine
asla miisaade edilmeyecegi belirtilmistir. Bu cevap iizerine 50 aile yurtlarina geri donmek
zorunda kalmiglardir. Bu hadise iizerine merkezden gelen yazida bu sekilde toplu hicretlere
izin verilmemesi; ama 1srarci olunursa da sahsi hukukun yaninda miriye olan borglarin da
glindeme getirilmesi emredilmistir. Ciinkii Rusya’ya gitmek isteyenlerin kendilerini tiiccar
olarak tanitsalar da genelde bivaye ve bicare, devlete borglu olan kisiler oldugu tespit edilmistir.
Ayrica Rusya’nin bu isi bilingli bir sekilde Hiristiyan niifusu kendi topraklarina ¢ekme amaciyla
yaptigi da devlet tarafindan gayet iyi anlasilmistir.”® Osmanli Devleti bu goglere karst ilk sert
tavrini da bu olaydan sonra ortaya koymustur. Hiikiimet, bir gayrimiislim devlete olan borcunu
0deyip, Rusya’ya gider ve Rus tabiiyeti alip, memleketine tekrar yerlesmek isterse, buna asla izin
verilmeyeceginin de hicret etmek isteyenlere iyice anlatilmasini yerel yoneticilere emretmisti.>*

Osmanli Devleti’nin almis oldugu sert tavra ragmen, Rusya bolgedeki faaliyetlerini
arttirarak devam ettirdi. 1867 yilinda Canik Sancaginda bulunan Kursunlu Ciftligindeki 600
kadar Ermeni hane, askerlik bor¢larin1 deyemedikleri i¢in Rusya’ya go¢ etmek istemisti. Bu go¢
arzusunun Trabzon Rus Konsolosu ile Canik’teki temsilcisinin tahrikleri ile oldugu yoniindeki
bilgiyi teyid etmek amaciyla Kirkor Efendi bolgeye gonderilmistir. Ozellikle Konsolos Vekili
Fakaci, ciftlikteki Ermeni ve diger gayrimiislimlerin zihinlerini bozarak, igfal ve tahrikle goge
zorladig1 ifade edilmekte.” Tabi ki Rusya’ya olan goglerde sosyal ve ekonomik sartlarinda
onemli bir rolii vardi. Bazen Ruslarin dogrudan miidahalesi olmadan da yasam kosullarindan
memnuniyetsizlik duyan gayrimiislimler go¢ i¢in hevesli olabilmekteydiler. Mesela Samsun ve
Bafra’da yiiz elli kadar Rum hane Rusya’ya go¢ etmek istemis, bunlarin gitmelerini engellemek
icin teminat ve tenbihat yapilmissa da vazgecirilememistir. Sadece kis vakti yaklastigindan
bu mevsimde gitmelerine izin verilemeyecegi beyan edilmistir. Ozellikle muhacirler ve yerli
halkin baskilar1 bunlar1 gog karart almaya zorlamaktaydi.?®

Rusya’nin Trabzon ve Samsun Konsoloslarinin tahrik ve vasitasiyla, Trabzon, Samsun
ve Giimiigshane’de sakin Rumlar1 Rusya’ya gotiiriilecegi haberi alinmisti. iki Tiirk kaptan
Samsun’a alt1 saat mesafedeki Karaburun’a gelerek, burada bulunan 400 kadar Rum’u alarak
Trabzon taraflarina dogru ilerlemislerdi. Bu haberin alinmasindan sonra bu iki kaptanin
gemisi Trabzon’a varir varmaz yakalanmigstir. Yapilan sorusturmada konsoloslarin yaklasik
olarak bir buguk sene boyunca bu faaliyetlerine devam ettikleri, Samsun ve Bafra’dan 180
haneyi daha 6nce Rusya’ya gog ettirdikleri anlasilmistir. Bu defa da Samsun ve civarinda
yapilan tetkikler neticesinde 1000-2000 kadar gayrimiislimin Rusya tarafina gog¢ ettirilmesi

21 BOA.HR.MKT 234-10, (2 C 1274/18 Ocak 1858).

22 BOA.HR.TO 231-46, (21 Aralik 1858).

23 BOA. LMVL 482-21870, Lef 3, (7 B 1279/29 Aralik 1862).

24 BOA. IMVL 482-21870, Lef 4, (8 N 1279/27 Subat 1863).

25 BOA. HR.SYS 1340-2, (14 Kasim 1867); MVL 1058-9, (11 $ 1284/8 Aralik 1867).
26 BOA.MVL 1058-12, (14 $ 1284/11 Aralik 1867).
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planlandig1 haber alinmistir. Samsun’daki Rusya Konsolosu ii¢ dort ay boyunca sik sik
Trabzon’a gitmekteydi. Buraya gelen konsolos para vasitasiyla Miisliiman ahalinin de gog
etmesini saglamaya calismaktaydi. Yapilan tahkikatlar1 haber alan bazi aileler yine de gog
etmek i¢in miicadeleye devam etmisler ve Canik taraflarindan 500 kadar Rum, Rizeli Omer
Kaptan ile 250 liraya anlasarak Rusya’ya kagmaya karar vermislerdi. Fakat gemiye yapilan
baskinla Omer Kaptan, Rusya’ya hareket etmeden 6nce yakaland1.”” Bu hadiseden sonra,
Trabzon Vali Muavini Dimitraki Efendi bolgeye gonderildi. Kursunlu Ciftliginden olan on
aile ikna edilerek yerlerine donmeleri saglanirken; yine Kirazli karyesinden 250 kadar kisi
de goc etmek niyetinde iken geri dondiiriilmistiir. Go¢ etmek isteyenlerin 100 kadar Rum
ile 250 kadar Carsamba’da miitemekkin Ermeniler oldugu yapilan tahkikatta anlagilmistir.
Ermenilerin arazi darlig1 ve Ruslarin kigkirtmalariyla ve hatta gitmeyenlerin gidecek olanlara
yerlesecekleri arazilerin onlara kalacagi yoniinde tesvikatlariyla go¢ karari almislar. Zaten
bu olaydan bir sene dnce de Kursunlu’dan 600 kadar Ermeni aile go¢ etmeye caligmisti.
Gergekten de arazinin yetersiz oldugu anlasilinca bunlardan bir kism1 Trabzonlu tiiccar
Kerkyan Serkez Aga’nin Bafra’daki ¢iftligine gonderilmelerine karar verilmis ise de baska
yere gitmek istememeleri {izerine burada birakilmislardir.”® Sadece Trabzon ve ¢evresinden
degil, Karadeniz’in batisinda da Rus konsoloslar faaliyet gostermekteydiler. Sinop’a bagl
bazi karyelerde Rum ve Ermenilerden miirekkep 150 kadar kisinin Rusya’ya go¢ etmek i¢in
sahil kenarina vasil olduklar1 haberi alinmistir. Bunlar Rusya’nin Sinop Konsolosu vasitasiyla
Rusya’ya gitmek i¢in devletten yardim talebinde bulunmuslardir. Bunlarin geri gonderilmeleri
icin tedbir alinmasi istenmistir.?’

19. ylizy1lin ortalarina gelindiginde gogmen Ermeni ve Rumlar Andropov ve Kavkazskiyé
Mineralnyé Vody bélgelerine yerlesmislerdi. iklim ve arazi sartlarinin zamanla kétiiye gitmesi
bu gd¢menlerin yeniden bir i¢ géce tabi kalmasina neden oldu. Arazinin tarima elverisli
olmayisi, ormanlarin seyrekligi, ev yapiminda kullanilacak malzemelerin yetersizligi gibi
nedenlerle 1867°de 100 kadar aile kendileri tarafindan kurulan Kanli ve Sultankaya Stavka
koylerini terk ettiler. Gogmenlerin bir sonraki duragi Piatigorsk idi. Bundan sora Anadolu’dan
gelenler i¢in Anapa, Gelincik ve Krasnador gibi bolgelerdeki kirsal alanlara yonlendirildiler.*
1897°de Kuzey Kafkasya’nin niifusu 30.000’¢ yaklagsmisken Kuban ve Karadeniz kiyilarinda
Rum niifus yogunluk kazanmaya basladi. 1897°de Transkafkasyanin niifusu 82,043 iken
Rumlar 22810 kisilik bir say1ya varmiglard.’!

Sonug olarak bakildiginda Ortodoksluk politikalar1 vasitastyla Osmanli vatandas:
Rumlar1 kendi topragina ¢eken Rusya, Kafkasya’daki Miisliimanlari da Osmanli topraklarina
zorla gog ettirerek giiniimiize kadar ulasacak olan Kafkasya egemenligini tesis etmis oldu.
Bolgenin niifusunu degistirerek miilkiyetini de ele almis oldu. Diger taraftan yiizyilin sonlarindan
itibaren sadece gayrimiislimleri degil ayn1 zamanda Ermenileri de kendi topraklarina ¢eken ve
Rusya genis bir kitleyi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmay1 basaracakti. Osmanli Devleti ise bir
taraftan kendi vatandaslarini kaybederken, diger taraftan yeni gelen Miisliiman muhacirlerin
iskani gibi sosyal ve ekonomik agidan biiyiik problemlerle yiizlesmek zorunda kalmistir.

27 BOA.A.MKT.MHM 428-9, Lef 2, (Gurre-i Saban 1285/17 Kasim 1868); A. MKT.MHM 428-9, (13 S 1285/29 Kasim 1868).

28 BOA.A.MKTMHM 430-51, Lef 2, (11 S 1285/27 Kasim 1868).

29 BOA.A.MKT MHM 431-45, (27 N 1285/11 Ocak 1869). Sinop’ta papazlarin tahrikleri ile bazi Hristiyanlarin Rusya’ya
gb¢ etmek istemeleri lizerine “Nimet-i asayisin kadrini bilmeyerek ve menfaat-i zatiyyelerini halkin izmihlal ve
perisaniyyesinde arayan bir alay fesadkaranin ddm-1 tezvirine diiserek” vatanlarini terk etmek isteyenlerin zorla
alikonamayacaklari; lakin halkin zorluga sevk etmeme adina devletin miidahale etmesi gerektigi ifade edilmistir.
BOA.A.MKT.MHM 436-93, (16 Za 1285/28 Subat 1869).

30 Vitaly S. Belozerov, Tamara A. Galkina, Vladimir Kolossov, Pavel P.Touroun, “Les diasporas arménienne et grecque
dans la mosaique ethnique du Caucase du Nord (Province de Stavropol, Russie)”, Revue européenne des migrations
internationales, Vol. 14 N°3, s. 111-112. (ss. 103-125)

31 3eitnanosa, a.g.e., s. 106-107.
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“YASAKLI DONEM”DE TRABZON’DA DiNi HAYAT

Zeynep OZCAN*

Cumbhuriyet’in ilk yillarindan 1950 y1linin sonuna kadar gecen siireyi din politikalar1
acisindan bir donemin kapanip yeni bir donemin agildigi 6zellikli bir siireg olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira 6zellikle 2. Diinya Savasi’nin bittigi yillara kadar gegen siirede dini alanla
ilgili uygulamalara bakildiginda din merkezli kisitlamalar, baskilar, zorlamalar, mahkemeler,
g6z hapisleri ve idam cezalar1 fazlasiyla dikkat ¢ekmektedir.! Devletin o yillardaki dine kars1
“catik kaslr” tutumu, dzellikle Indnii’niin 1938 yilinda Cumhurbaskanligi makamina gectikten
sonra daha da sertlestigi i¢in, 1938-1950 yillar1 arasindaki donem, zihinlerde “yasakli donem”
olarak yer etmistir.” Dini alanda izlenen politikalarin Cumhuriyet’in ilk yillarinda, ibadet
hiirriyetini engellemedigi ve topluma yeni bir inanci zorla kabul ettirmeye ¢alismadigi halde,
ozellikle s6z konusu yillarda “resmi bir dinsizlik dogmas1” diye adlandirilan asir1 laik ve
pozitivist bir karakter kazanmis olmasi, bu donemin zihinlerde bu isimle anilmasinda etkili
olmustur.?

Dini hayat agisindan “yasakli donem” olarak bilinen 1938-1950 yillar1 arasinda
Trabzon’da yasanan dini hayatin portresini ¢izebilmek i¢in doneme hakim olan sosyo-kiiltiirel
atmosfer hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir. Nitekim dini duyus, diisiinlis ve davranisin
psikolojik ve fizyolojik siireclerin yani sira toplumsal faktorlerin etkisiyle igsellestirildigi
ve sekil aldigi bilinmektedir.* Bu nedenle donemin anlam diinyasini desifre edip, zihniyet
diinyasini agiga ¢ikarabilme adina “yasakli donem”in kiiltiir, ekonomi, egitim ve dis siyaset
atmosferine iligkin kisaca bilgi verilecektir.

* Yrd. Dog. Dr., Karabiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi, zeynepozcan@karabuk.edu.tr.

1 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam, (4. Baski, Islam Dergah Yayinlari, 2010), s. 24; ayrica
bkz. Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirk¢e Ibadet I, (1. Baski, Istanbul: Kitapevi, 1999), s. 306; Cemil
Kogak, Tiirkiye’de Milli Sef Dénemi, (1938-1945), 11, (1. Basku, Istanbul: iletisim Yayinlar1, 1996), s. 545.

2 Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ve Din, (3. Baski, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2009), s. 266; Mustafa
Armagan, Tiirk¢e Ezan ve Menderes, Bir Devrin Yazilmayan Ger¢ekleri, (1. Baski, Istanbul: Timas Yayinlari, 2010),
s. 45; Mehmet Emin Gerger, Biitiin Yonleriyle Inonii-Menderes Miicadelesi ve Demirkirat Oyunu, (istanbul: Akbel
Yayinlari, 1991), s. 198, 219.

3 Abdulhak Adnan Adivar, “Tiirkiye’de Islami ve Batili Diisiincelerin Etkilesimi”, Tiirkive’de Islam ve Laiklik, Derleme,
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), s. 20; Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din Devlet Iliskileri I11, (6. Baski,
Ankara: Rehber Yayincilik, 1992), s. 67; Necip Fazil Kisakiirek, Tirkiye nin Manzarast, (10. Baski, Istanbul: Biiyiik
Dogu Yayinlari, 2009), s. 20.

4  Faruk Karaca, Psiko-Sosyal Acidan Yabancilasma ve Dini Hayat, (Istanbul: Bil Yayinlari, 2001), s. 19; M. Dogan
Karacoskun, Dini ve Sosyal Psikoloji Yazilari, 1. Baski, (Samsun: Din ve Bilim Yayinlari, 2006), s. 7; Abdurrahman
Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, 18(2), 1-26, (2009), s. 3;
Abdiilkerim Bahadir, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Din Psikolojisi, ed: Hayati Hokelekli, (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yayinlari, 2010), s. 94, Erol Goka, Tiirklerin Psikolojisi, (4. Basku, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2011), s. 203.
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Zeynep Ozcan

Donemin Tiirkiye’sine Genel Bakis

“Yasakli donem”de bir kalkinma problemi olarak ele alinan kiiltiiriin yeni politik
anlayisla farkli bir forma biiriindiigii dikkat gekmektedir. Zira 6nceki donemde benimsenen milli
kiiltiir politikalarindan vazgecilip hiimanizm eksenli yeni bir politik anlayisin benimsendigi
goriilmektedir. Insan1 merkeze alan bu anlayisa gére kalkinma ve medenilesmenin tek yolu
Batililasmaktir. Bu “tek yol”un Islami kiiltiirle tikanmamast i¢in de, laiklik din karsit1 bir tavir
olarak algilanmis ve son derece kat1 uygulamalara mesnet teskil etmistir.> Ciinkii bu anlayisa gore
devlet sistemindeki Tanri’nin yeri hiimanist kiiltiirle doldurulmalidir. Atag ve Karaosmanoglu
gibi donemin kiiltiir politikalarina yon veren bazi isimlere gore Bati’y1 Bat1 yapan gii¢ “gokten
ilham alan birtakim rasullerde” degil, Eflatun’unun felsefesinde Aristokratalis’in mantiginda,
Homeros’un siirinde, Evripid’in ve Sofokles’in tragedyalarindaki derinliktedir.®

Benimsenen hiimanist anlay1s ¢ercevesinde kiiltiiriin en 6nemli manevi unsurlarindan
olan din, dil ve tarihin bu dénemde yeniden yorumlanarak maddeci bir temele oturtulmak
istendigi goriilmektedir.” Resmi ideoloji, dini ve milli mukavemeti kirmadikga veya etkilerini
en aza indirgemedikge gii¢lii bir degisimin olamayacagina inanmaktadir. Ancak bu degisim
siirecinde dinin etkisi birden degil asamali olarak kirilmalidir. Islamiyet’in kuramsal olarak
olusturulmus devlet sistemindeki Tanri’nin yeri, 6nce millet, sonra da hiimanist kiiltiirle
doldurulacaktir.® Tekinalp’in “Kemalizm bir tek tanriya tapmistir: Ulusalcilik” sozleri® veya
1945 yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan Tiirkce sozliikte, “din” kelimesi karsisinda
aciklayici 6rnek olarak “Kemalizm Tiirkiin dinidir” ifadesine yer verilmesi, bu konuda gelinen
noktay1 gostermesi bakimindan anlamlidir.'” Bu konuda verilebilecek en garpici 6rnek belki de
Behget Kemal Caglar’in “Bizim Mevliit” isimli uyarlamasidir. Dini kavramalarin ¢ikarilarak
yerine milli unsurlarin yerlestirildigi bu uyarlamada, bol bol “Ger dilersiz bulasiz sevku necat,
A’tatlirke A'tatiirke esselat” ifadeleri gegmektedir."

Devletin bi¢imlendirdigi milli din anlayisindan sonra sira, yapilacak degisikliklerle
“dini ve Allah’t aydinlanma felsefesindeki yerine koymaya gelmistir.”'? Bu anlamda yapilacak
ilk is dilde kokli degisiklikler yapmaktir. Clinkii dil devrimi, toplumu sekiilerlestirmede bir
vasita olarak goriilmiistiir. Bu nedenle dilde uhreviligi, semaviligi hatirlatan her seyin yerine
yeni anlamlar konulmaya g¢alisilarak, dini degerlerin gézden diisiiriiliip hayatin tamamen
diinyevilestirilmesi hedeflenmistir."

Donemin kiiltiir politikalar1 ¢ergevesinde tarihe verilen yer de, hiimanist kiiltiir
anlayisinin sinirlari igerisinde kalmistir. Osmanli tarihinin agir bir dille elestirildigi ve hatta
yok kabul edildigi Inénii déneminde, agirlikli olarak Avrupa tarihi, ders kitaplarina konu
olurken, Tirk tarihinin miifredattaki yeri sadece %4 olarak kalmigtir.'

5 Atilla ilhan, Hangi Bati, (3. Baski, Ankara: Bilgi Yayievi, 1982), s. 228-229; Orhan Tiirkdogan, Degisme Kiiltiir ve
Sosyal Coziilme, (2. Bask, Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996), s. 14; Siikrii Karatepe, Tek Parti Dénemi, (Istanbul: iz
Yayincilik, 1997), s. 90; Ali Ata Yigit, Inénii Donemi Egitim ve Kiiltiir Politikas:, (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1992),
s. 43, ayrica bkz. Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, (5. Baski, Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1972), s. 13.

6  Nurullah Atag, Soz Arasinda, (Ankara: Dost Yayinlari, 1957), s. 53-54; Yakup Kadri Karaosmanoglu, “Hiimanizmaya
Dogru {1k Adim”, Ayin Tarihi, (83), 1940, s. 327.

7 Osman Turan, Tiirkiye’de Manevi Buhran Din ve Laiklik, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2005), s. 123.

8  Turan, Tiirkiye'de Manevi Buhran Din ve Laiklik, s. 105; Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev. Bogag
Babiir Turna, (3. Baski, Ankara: Arkadas Yayinlari, 2009), s. 658.

9  Tekinalp, Kemalizm, gev. Cetin Yetkin, (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998), s. 50.

10 Tiirk Dil Sozliigii, (Istanbul: Cumhuriyet Basimevi, 1945), s. 153.

11 Behget Kemal Caglar, “Bizim Mevliit”, Yiicel, Aylik Sanat ve Fikir Mecmuast, 16, (91-93), (Eyliil 1942).

12 Dogu Peringek, Kemalist Devrim-2 Din ve Allah, (6. Baski, Istanbul: Kaynak Yayinlar1 2007), s. 25.

13 Nevzat Tarhan, Sosyal Psikolojisi, Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye, (2. Basku, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2010),
s. 86-87.

14 Kadir Seker, Inénii Dénemi Kiiltiir Hayati (1938—1950), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Isparta, 2000, s. 78.
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1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

Cumbhuriyet’in devrimci kusagi, devrimleri topluma tiimiiyle yerlestirmenin yolunun
ancak egitim ve kiiltiir yoluyla olabilecegini diisiindiigiinden Koy Enstitiileri ve Halkevleri
gibi orgiin ve yaygin egitim kurumlarin1 bu ugurda essiz bir vasita olarak gérmiistiir. Zira
dénemin Milli Egitim Bakani ismail Hakk1 Tongug:

Umid edelim ki, yarmin diinyasi, imanini goklerden gelecek goriinmez kuvvetlerle ve fizik dtesi

fikirlerle beslemesin. Eger onun kuvvetli ve mesut bir temeli olsun istiyorsak biz insanlar yeni

diinyaya samil, ihtirassiz, yalansiz, insani, rasyonel ve reel taze bir din vermeliyiz. K&y Enstitiileri’nde
yetistirilen ¢ocuklar, skolastige kole olmaktan kurtarilmaya calisilmistir.

sozleriyle 6grencilerini pozitif aklin 6gretileri dogrultusunda yetistirmeyi hedefledigini agik¢a
ilan etmistir."”

Kat1 devlet¢i politikalarla yonetilen donemin Tiirkiye’sinde ekonomik alanda ¢ok ciddi
sikintilarin yasandigi hatta en temel besin maddesi olan ekmegin bile karneye baglandigi
goriilmektedir. Savas tehdidi nedeniyle alinan 6nlemlerin halkin fedakarligini1 neredeyse
gecim haline doniistiirdiigii bu yillarda, agir vergi ytikii altinda ezilen insanlarin bulasici
hastaliklar ve yikici depremlerle de miicadele ediyor olmasi, yasanan bu olumsuz tabloyu iyice
agirlastirmustir. Oyle ki yetersiz beslenme, aglik ve yoksullugun ¢ogunluk icin neredeyse yasam
tarz1 haline doniistigii ve agliktan 6liim vakalarinin gittik¢e arttigi donemin Tiirkiye’sinde,
yasanan yokluk ve sefalet, devlet gorevlilerine intihar1 bile diisiindiirecek boyuttadir."”

Kiiltiir ve ekonomi alanlarinda oldugu gibi dis diinyada yasanan gelismelerin de donemin
dini hayati izerinde etkisi oldugu muhakkaktir. Zira bu alanda yasanan gelismeleri ABD ve
SSCB arasinda cereyan eden Soguk Savag’tan bagimsiz bir sekilde ele almak miimkiin degildir.
Inénii, 2. Diinya Savast esnasinda uyguladigi denge politikasiyla iilkeyi savas dist birakmay1
basarmis olsa da, Tiirkiye’nin dis diinyadan tecrit edilme tehlikesi, toprak biitiinliigiinii tehdit
eden birtakim gelismelerin yasanmasina yol agmustir.'® Bu durum karsisinda siginacak bir liman
arayan Tiirkiye’nin yardimina kosan Amerika ise, yaptig1 yardimlar karsiliginda tilkenin i¢ ve
dis siyasetine yon veren bazi taleplerde bulunmus,” bu talepler sonucunda siyasi ve ekonomik
alanda daha liberal bir ¢izginin benimsemesi s6z konusu olmustur.

15 Mehmet Basaran, Koy Enstitiileri, (3. Baski, Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 2003), s. 32; Ali Dikici, “Milli Sef ismet
Inénii Dénemi Laiklik Uygulamalar1”, Ankara Universitesi Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, (42),
(Kasim 2008), s. 181.

16 “Halk Agliktan Isirgan Otu Ayrik Kokii Yiyor!”, Zafer Gazetesi, (22 Mayis 1949), s. 1, 5; Fatma K. Barbarosoglu,
Cumhuriyetin Dindar Kadinlari, (1. Baski, Profil Yayinlari, 2009), s.108; Metin Toker, Tek Partiden Cok Partiye, (1.
Bask1, Milliyet Yayinlar1, 1970), s. 26; Altan Oymen, Bir Dénem Bir Cocuk, (4. Bask1, Istanbul: Dogan Kitap, 2002), s.
217, 298; Gotthard Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi (1938-1945), ¢ev. Giilayse Kogak, AKDTYK (Atatiirk Kiiltiir Dil Tarih
Yiiksek Kurumu), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), s. 69; Fahri Sakal, Cok Partili Déneme Gegiste Tek
Partinin Muhalefet Anlayisi, (1. Baski, Samsun: Etiit Yayinlari, 2008), s. 22; “Dogu Anadolu’da Miithis Bir Zelzele”,
Zafer Gazetesi, (19 Agustos 1949), s. 1,6; Jaeschke, Tiirkiye Kronolojisi, (1938-1945), s. 22; Kogak, Tiirkiye'de Milli
Sef Donemi (1938-1945), 11, s. 474-475.

17 Sevket Siireyya Aydemir, fkinci Adam (1938-1950) I11, 11, (6. Baski, Istanbul: Remzi Kitapevi, 1993), s. 202-204.

18 Nevzat Yalcintas, Tirkiye'yi Yiikselten Yillar Hatiralar, (1. Baski, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2012), s. 54-86; Emre
Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, (92. Baski, Istanbul: Remzi Kitapevi, 2013), 176-186; Cemil Kogak, “Siyasal Tarih
1923-1950”, haz. Sina Aksin, Tiirkiye Tarihi 4 Cagdas Tiirkiye 1908-1980, (Ankara: Cem Yayinevi, 1989), s. 170;
Oymen, Bir Dénem Bir Cocuk, s. 428.

19 1g siyassette liberal bir anlay1sin benimsenmesini sart kogan Amerika, Tiirkiye’nin Sovyetler’e karsi ileri bir karakol
vazifesi iistlenmesini istemistir. Ornegin Amerika, Sovyetler’i tehdit eden niikleer baslikl1 Jiipiter fiizelerini Tiirkiye’de
konuslandirmis, Kiiba krizi sirasinda Sovyetler’in oradaki fiizelerini geri ¢ekmelerine karsilik, Amerika’da bunlar1
geri cekmisti. (Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, s. 185)
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“Yasakli Donem”in Yasaklari

Laiklik ilkesinin din karsitligi anlamina biiriindiigii bu donemde,* insanin en
temel hakki olan inanma hiirriyetinin ¢esitli boyutlariyla kesintiye ugramasi, kalplerde ve
zihinlerde derin izler birakacak tiirdendir. Nitekim laiklik ve milliyet¢ilik ilkeleriyle ilgili yasal
diizenlemeler gerekge gosterilerek Kur’an 6greniminden ve din egitiminden mahrum birakilan
halk, Arapca ezan yasagiyla camilerden uzaklastirilmis, hacca gitmeleri engellenmis, dini
yay1in nesretmeleri yasaklanmis, dini bir cemaat halinde toplanmaktan menedilmis ve sonug
olarak tam da hedeflendigi gibi vicdanlara hapsolmus bir dini yasamla bagbasa birakilmigtir.?!

Donemin en dikkat ¢ekici yasaklarindan birisi Kur’an Kerim’i 6grenmenin ve
ogretmenin yasaklanmasidir. Evlerde bile Kur’an-1 Kerim bulundurmanin sug¢ oldugu bu
donemde yasanan sikint1 Kutuz Hoca’nin sdzlerine sdyle yansimistir:

... Hoca, dersi ileride olan talebelerden ilk ders alani pencerenin sahanlik kadar genis kenarina
oturtur, jandarmalar1 kollamasini tembih ederdi. Bu gorevi ben de ¢ok yaptim. Ciinkii o yillarda
jandarmalar ansizin camilere ve Kur’an kurslarina baskin yapiyor, korpe cocuklara bagirryor
cagirtyor, takkelerini tiifegin namlusu veya eliyle alip yere firlatiyor, bazen dayak atiyor, hocalara
ise hakaretler yagdiriyor, cani isterse alip gotiirliyordu. Jandarmalarin geldigi haber alindigi veya
goriildiigli zaman ilk yapilan sey Kur’an, ciiz ve Elifbe niishalarini ortadan kaldirmak olurdu. Ciinkii
bunlara karsi tepkileri her zaman daha sertti. Gizleme faaliyetinden sonra da hoca dahil herkes bir
tarafa sivigirdi...”

Trabzonlu Ali Kemal Saran’in ifadeleri de benzeri i¢erikte olmakla birlikte donemin
insaninin nasil bir ¢eliski icerisinde yasadigini gosterir tiirdendir. Zira gizli Kur’an 6grenimi
esnasinda jandarmanin geldigini haber alinca biitiin Kur’an niishalarinin caminin tavan
arasindaki bosluga gizlenip oyun oynanmaya baslandigini anlatan Saran, bu durumda hocanin
da cebinden ¢ikardigi kavali ¢aldigin1 anlatmaktadir.?

Doénemin sahitlerinden Of’lu Mehmet Akim Bahadir’in anlattiklari da Kutuz Hoca’y1
ve Saran’t destekler niteliktedir. Zira bu donemde ¢ocuklara din egitimi verebilmek i¢in kdyiin
en uzak kosesinde ev tuttuklarini ve korkuyla ders okuttuklarini ifade eden Bahadir, yine de
evlerinin ara sira jandarmalar tarafindan basilip hocalarinin doviildiigiinii hatta toplatilan dini
kitaplarin tutuklanan hocaya zorla bizzat yaktirildigini ifade etmektedir.?*

Okullarda resmi din egitiminin yasak oldugu bu déonemde, Diyanet teskilatinin bu
ac1g1 kapatmasina izin verilmemis olmasinin yani sira dini bir cemiyet kurmanin da yasayla
engellenmesi, bu konudaki girisimlerin etkisini bir hayli zayiflatmistir. Gergekten de bu donemde
en temel dini bilgileri 6grenmek amaciyla vatandasin faydalanmak istedigi mahalle imamlar1
ve hatta yasli komsular bile sik1 bir takipten ve kanunsuz hapislerden kurtulamamislardir.?

20 Armagan, Tiirkce Ezan ve Menderes, s. 45; Gerger, Biitiin Yonleriyle Inonii- Menderes Miicadelesi ve Demirkirat
Oyunu, s. 198, 219.

21 Basgil, Din ve Laiklik, (9. Bask1, Istanbul: Yagmur Yayinlar1, 2009), s. 196; Mustafa Ocal, (ed.), Taniklarin Dilinden
Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 111, (1. Basku, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), s. 27-28; MustafaYilmaz,
“In6nii Déneminde Bakanlar Kurulu Karari ile Yasaklanan Yayinlar 1938-1945”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalar: Dergisi,
Dr. Orhan Fuat Kopriilii’ye Armagan, Ankara, (1998), s. 197; Gerger, Biitiin Yonleriyle Inonii Miicadelesi ve Demirkirat
Oyunu, s. 184.

22 Ismail Kara, Cumhuriyet Devrinde Bir Koy Hocast, Kutuz Hoca'nin Hatiralari, (3. Bask, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2000), s. 36.

23 Ali Kemal Saran, Omuzumda Hemenge, Cumhuriyet Devrinde Bir Medrese Talebesinin Hatiralari, (2. Bask1, Ankara:
Kurtuba Yayinlari, 2010), s. 308.

24 Mehmet Sevket Eygi, Cami Kiyumi, (Istanbul: Tarih ve Ibret Yayinlari, 2003), s. 93-94.

25 Turan, Tiirkiye’de Manevi Buhran, s. 113.
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Trabzon’un Caykara il¢esi Tas¢ilar koyiinde diinyaya gelen Bekir Topaloglu, koye gelen
jandarmay1 ¢ocuk zihinlerinde baska bir varlik olarak canlandirdiklarini ve korkularindan
eve girip ona ancak pencerenin deliklerinden bakmaya cesaret edebildiklerini anlatmaktadir.
Korku atmosferinin hakim oldugu bu donemde okumak i¢in elif-be ciizii bulamadiklarini
belirten Topaloglu, ders veren hocanin, diizgiin hale getirilmis ve hafif¢ce 1slatilmis giirgen
tahta pargasinin iizerine sabit kalemle yazdigi elif-be’yi okumaya ¢alistiklarini anlatmaktadir.?®
Ciinkii bu donemde ilkokul ¢cagindaki ¢ocuklarin kursa gitmeleri yasaktir. Yaglarinin tutmasi
halinde izinli kurslara devam edenlerin ise Arap alfabesi ile Kur’an okumalar1 engellenmistir.”’

Dénemin en dikkat cekici yasaklarindan birisi de Arapga ezan yasagidir. “Ibadetin
Tiirkgelestirilmesi” projesinin bir pargasi olan bu yasak,? ilk kez uygulanmaya baslandig tarihten
itibaren pek ¢ok kisinin hakkinda yasal takip baslatilmasina ve akabinde cezalandirilmasina
yol agmistir.?? Ancak tiim yaptirimlara ragmen O6zellikle giivenlik gii¢lerinin ulagmakta
zorlandig1 bolgelerde ezanin Arapga okunmaya devam edildigi, donemin sahitleri tarafindan
dile getirilmektedir.’® Ornegin Topaloglu, yetistigi yorenin dag koylerinde hi¢ Tiirkge ezan
okunmadigini ifade etmis, ancak yine de ev halkinin sabah ve yatsi namazlarini evde cemaat
halinde kildiklarini ve ezan1 da evde okuduklarini belirtmistir.*! Bazi yorelerde Arapga ezan
okuyan kisinin ihbar edilmesiyle ani jandarma baskinlarinin yasandigi ya da Arapca ezan
okuyan kiginin resmi gorevlinin huzuruna ¢agrilarak azarlanip takibata ugradigi goriilse de,
Trabzon’un 6zellikle dag kdylerinde ne kagak din egitimi verildigini ne de ezanin Arapca
okundugunu ihbar etmeyi (goriisii ne olursa olsun) hi¢ kimsenin aklindan bile gecirmedigi
satir aralarinda gegen ilging ayrintilardandir.*

Inénii ddneminin dikkat ceken yasaklarindan birisi de hacca gidis yasagidir. Baslangig
tarihi tam olarak bilinmeyen bu yasagin, 1928’de laiklik ilkesinin uygulanmaya konulmasindan
sonra yasanmaya baglamis olmas1 muhtemeldir. 1940’11 yillarda yasayan ve hala hayatta olan
biiyiiklerin anlattiklar1 da yasagin bu donemde tavizsiz uygulandigi bilgisini dogrulamaktadir.*

Dini hayata iligskin bu yasaklarin yan1 sira camilerin mihraplarinin etrafindaki mum
samdanlara yazili1 “Masallah” yazisina kadar tiim Arapca ifadelerin yazili oldugu yerlerden
kazilarak ¢ikarilmasi, abidelerin ve cesmelerin iizerindeki ayet yazili mermerlerin pargalanmast,
camilerin kapisindaki “Bismillahirrahmanirrahim” yazisinin kaldirilmasi bile bu donemde,
dini bir atmosfere tahammiil edilmediginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Ayrica
ihtiyag fazlasi oldugu gerekgesiyle camilerin amaci disinda kullanilmasina izin verilmesi ve
en fazla bes yada alt1 kiginin gittigi** sinirli sayidaki camilerde vaaz verilecegi zaman da,
vaaz metninin kapidaki sivil polise gosterilmek zorunda olunmasi, bu donemde dini alanla
ilgili ciddi bir sinirlamanin oldugu ve halkin sistematik bir sekilde camilerden sogutulmak
istendigi izlenimini vermektedir.*

26 Ocal, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, s. 259-260.

27 Mehmet Giinaydin, “Kiraat Alimi Mehmet Riistii Asikkutlu’nun (1901-1980) Din Egitimi ve Ogretimine Katkilar1”,
Dini Arastirmalar, C. 2, S. 6, (Ocak-Nisan 2000), s. 188.

28 Gotthard Jaeschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, gev. Hayrullah Ors, (1. Baski, Ankara: Bilgi Yayievi, 1972), s. 44-45.
Armagan, Tiirk¢e Ezan ve Menderes, s. 9.

29 Adalet Bakani Fuat Sirmen’in bir bildirisine gore sadece 1947 yilinda bu yilizden 29 kisi tutuklanmisti. (Jaeschke, Yeni
Tiirkiye’de Islamlik, s. 46.)

30 Dikici, “Milli Sef Ismet Inonii Dénemi Laiklik Uygulamalarr”, s. 171.

31 Ocal, Cumhurivet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, s. 258-259.

32 Ocal, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, s. 260

33 “Hacilarimiza Miijde”, Sebiliirresad, IV (83), 1950, s. 121; Ocal, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 1,s. 27-28.

34 Armagan, Tiirk¢e Ezan ve Menderes, s. 125; Ramazan Cihan, Bir Yasak Devir Beyefendisi Yasar Tunagiir, (2. Baski,
Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2009), s. 24.

35 Fergan, Kara Kitap, Milleti Nasil Aldattilar? Mukaddesatina Nasil Saldirdilar, (2. Baski, Istanbul: Sebiliirresad Yayinlari,
1967), s. 27-28; Barbarosoglu, Cumhuriyetin Dindar Kadinlari, s.71; Armagan, Tiirk¢e Ezan ve Menderes, s. 171.
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Dini alanda goriilen bu yasake¢1 tutumun giyim kusami da kapsadigi goriilmektedir.
Zira Emniyet Umum Miidiirliigii tarafindan, 1940 yilinda ‘Medeni kiyafete aykirt kisve
tastyanlar hakkinda’ yayimlanan bir emirle, devrimlere aykir1 ve belli bir maksada yonelik
olarak kasketlerini ters giyen erkekler ile pestamal giyen, yiiziinii 6rten, pege takan kadinlarin
takip edilip bunlara miisaade edilmemesi istenmistir.** Bu emir ¢ergevesinde, ¢arsaf giymeyi
tercih eden kadinlarin sokakta yiirlirken ¢arsaflarinin yirtilmak istendigi, donemin sahitleri
tarafindan anlatilmaktadir.’’

Cumbhuriyet dncesinden beri faaliyetlerini siirdiiren dini yayinlar da yukarida bahsedilen
baski ve yasaklardan nasibini almigtir.*® Nitekim Ahmet Hamdi Akseki tarafindan 1943 yilinda
yazilan “Peygamberimiz Hz. Muhammed” adl1 kitap, Sebiliirresad yayini olarak bastirilip
piyasaya ¢ikarildiktan sonra Dahiliye Vekaleti tarafindan sakincali bulunarak toplattirilmistir.
Gerekgesi soruldugunda ise Matbuat Miidiirii Vedat Nedim T6r tarafindan su cevap verilmistir:*

Biz her ne sekil ve suretle olursa olsun memleket dahilinde dini nesriyat yapilarak dini bir atmosfer
yaratilmasina ve genglik i¢in dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar degiliz.

Laiklik ad1 altinda sergilenen bu yasakgi tavrin higbir sekilde tenkit edilemedigi bu
donemde, 6zellikle dini alandaki yasaklarin elestiri konusu olmasi, neredeyse intihar etmekle
es anlamli goriilmiistiir.*® Indnii’niin, 1945°1i yillarda kendisine yonelik elestirilere verdigi sert
cevap, bu diisiinceyi destekler niteliktedir:

Bir siiredir basinda bize karsi sert ve insafsiz tenkitler yapiliyor. Ben o beylere, daha 6nce de Seyh

Sait isyani sirasinda agir tenkitlerde bulunmus olanlari, asileri isyana tesvikten dolayi elleri kelepgeli
olarak Diyarbakir Istiklal Mahkemesi’ne sevketmis oldugumuzu hatirlatmak isterim.*

Ali Kemal Saran’in bu konuya iliskin anisi, donemin korku atmosferini agiklar gibidir.
Saran, 40’11 y1llarda heniiz bir ¢cocukken gérmiis oldugu idam manzaralar1 karsisinda halkin
yasadigi korkuyu su sozlerle anlatmaktadir:

40’11 yillarin sonunda Meydan Parki’nda, eski Siimer Sinemasi’nin 6niindeki meydanlik alanda,

astlarak idam edilmis bir adamin daragacinda sallandigini gordiik. Muhtemelen halkin gozii

oniinde idam edilmis; bagkalarina ibret olmasi i¢in de infazdan sonra bir miiddet daragacinda

kalmasi istenmisti. Ayrica gevredekiler bu korkung olay1 sessiz bir bigimde, merak ve tirpertiyle
seyrediyorlardi...*

Ezan1 Arapca okumanin veya Kur’ant Kerim okumay1 6grenmeye ¢alismanin bile zanl
olmak i¢in yeterli goriildiigli bu déonemde uygulanan baskilarin psikolojik siddet boyutunda
yasandig1 goriilmektedir. Zira Saran’in anlattigina gore bu donemde suclular dayak ve iskenceyle
konusturulamiyorsa, onlar1 daha fazla tahrik eder ve suglarini kabul ettirmeye yoneltir diye
jandarmalar tarafindan evlerinin ¢atisindaki kiremitler gozleri 6niinde kirilir hatta tarlalarda bulunan
heniiz yetismemis misir fideleri bile koparilirmis. O giiniin ekonomik ve sosyal durumu, insanlarin
icinde bulundugu fakirlik ve gecim sartlarindaki yetersizlikler géz éniinde bulunduruldugunda,
zanlilarin suglarini itiraf etmeleri i¢in izlenen bu metodun ne kadar etkili oldugu diisiiniilebilir.*

36 Ali Dikici, “Milli Sef Donemi I¢ Giivenlik Anlayis1 ve Tiirk Polisi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, XXVII (80),
s. 425.

37 Barbarosoglu, Cumhuriyetin Dindar Kadinlari, s. 71.

38 Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalari, (1. Baski, Kiire Yayinlari, 2005), s. 62.

39 “Tarihi Vesika”, Sebiliirresad, XII (284), s. 144.

40 Basgil, Din ve Laiklik, s. 15.

41 Basgil, Ali Fuad, 27 Mayis Ihtilali ve Sebepleri, Goriip Yasadiklarim, (5. Basku, Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2011), s. 46.

42 Saran, Omuzumda Hemenge, s. 178.

43 Saran, Omuzumda Hemenge, s. 14; Basgil, 27 Mayis Ihtilali ve Sebepleri, s. 34-35.
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Karadeniz insaninin pratik zekasini bu donemde de aktif bir sekilde kullandiklar1
ve i¢inde bulunduklar1 giicliikleri agma konusunda ¢6ziim odaklr diistindiikleri Tunagiir’iin
sOzlerine yansimaktadir. Zira bu donemde 6zellikle Trabzon ve Rize dolaylarinda jandarmaya
sus pay1 verilmek tizere koyun, kuzu kesildigi ve jandarmanin cebine 6nemli dl¢iide harclik
birakildig1 darbr mesel olarak dilden dile dolasmis ve bu nedenle de Trabzon, Of civarinda
“Kurbanlik koyun da kalmadr” tabirinin jandarmaya kesilen “sus pay1’nin ¢oklugunu isaret
etmek tizere kullanildig1 belirtilmigtir.**

Yasaklarin Golgesinde Trabzon’da Yasanan Dini Hayat

Dini alanla ilgili s6z konusu yasaklarin donemin insaninin psikolojik sagligi tizerinde
gerek bireysel gerekse toplumsal anlamda travmatik bir etki biraktigi muhakkaktir. Ancak resmi
ideolojinin izledigi politikalarin, atmosferi dini gelisim acisindan uygunsuz hale getirmesine
ragmen, halkin canli bir dini hayat1 yagamaya ¢alismasi, donemin en ¢arpici gergeklerindendir.*

Dinf hassasiyetleri ve yiiklendigi misyon agisindan bu konuda en dikkat ¢eken illerimiz
arasinda Trabzon gelmektedir. Zira dini hayat agisindan oldukga sikintili gegen “yasakli
donem”de, 6zellikle Trabzon yoresinde dini faaliyetlerin hi1z kesmeden devam ettigi, hatta bu
ilin din egitimi agisindan lokomotif gorevi listlendigi anlasilmaktadir. Bolgedeki dinen alim
ve okumus kabul edilen biiyiiklerin din egitimi konusunda halka hizmet etmenin yani sira
yasanan her tiirlii adli ve idari ihtilaflar1 ¢ozmeye muktedir bir giice ve itibara sahip olduklar1
hatiratlarda sikga dile getirilen hususlar arasindadir. Ornegin yaz boyunca yaylada sayilar1 epeyce
artan ¢ocuklar i¢in camide hocalarin goérevlendirildigi ve ¢ocuklarin gezip eglenmelerinden
arta kalan zamanlarinda Kur’an 6grendiklerini anlatan Saran’in ifadelerine gore, 6rgiin din
egitiminin neredeyse tamamen ortadan kalktig1 ya da asgari seviyeye indigi 1950°1i yillara
kadar olan donemde; Of ¢evresinde faaliyet gosteren cami ve medreseler, yetistirdikleri hafiz
ve hocalarla {ilkenin din adami ihtiyacini 6nemli dl¢lide karsilamistir. Saran’in asagidaki
ifadelerinden, iilkede resmen yasak olmasina ragmen bu bolgede medreselerde gocuklara dini
egitiminin fazla sikint1 yasanmadan verilebildigi anlagilmaktadir:

Koéydeki cocukluk donemimde ve daha sonraki talebelik hayatimda, bu medresenin bazi odalarinin

ikiser Giger kisi olmak iizere her zaman talebelerle dolu olduguna sahit oldum. Bunlara koy evlerinde

kira vermeksizin oturan ve dershaneye okumak iizere devam eden yabanci talebelerle, kdyiimiizden
gelenler dahil degildi. Kdyiin imamindan baska, camide daima bir biiyiik ders hocasi, sonbahar ve

kis mevsimlerinde ¢ocuklari okutan bir sibyan hocasi ve bir de bilyiik hocaya yardimeilik eden bir
kalfa dgrenci bulunurdu...*

Cumhuriyet sonrast medreselerin kapandigir ve Kur’an 6gretiminin yasaklandigi
donemde kesintiye ugrayan din egitim ve dgretiminin kacak olarak giiniimiize kadar intikal
ettirilmesinde Caykarali alimlerin ve kurduklar1 gériinmeyen 6zel medreselerin roliiniin inkar
edilemeyecek derecede biiyiik oldugu muhakkaktir. Nitekim “yasakli désnem”de Diyanet isleri
Bagkanligr’'nin din gorevlisi ihtiyacinin biiyiik oranda Caykara’nin gizli medreseleri ve onlarin
fedakar miiderrisleri tarafindan karsiladigini belirten Yunus Vehbi Yavuz, bu miiderrislerin
kendi evlerini medrese haline getirerek ya da gorevli olduklar1 Kur’an Kurslar1 biinyesinde
Islam ilimlerini eski bir gelenegin devami olarak azimle ve sabirla okutarak, donemin din
gorevlisi ihtiyacini karsiladiklarini anlatmaktadir.*’

44 Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din Devlet Iligkileri, 111, s. 242-243.

45 Zeynep Ozcan, Inénii Dénemi Dini Hayat, (1. Baski, Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), s. 308-311.

46 Saran, Omuzumda Hemenge, s. 34, 53, 99-101; ayrica bkz. Yunus Vehbi Yavuz (haz.), Caykarali Hact Hasan Efendi,
C. 1, (Istanbul: Thvak Yayinlar1, 2007), s. 62

47 Yavuz, Caykarali Hact Hasan Efendi, C. 1, s. 26-27.
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Trabzon yoresinde dini hayati canli tutma konusunda kendi basinin ¢aresine bakan
halkin bu konuda higbir fedakarliktan ¢ekinmedigi goriilmektedir. Zira halkin 6zellikle
Ramazan aylarinda mukabele okutmak iizere hafizlara “dis kiras1” adiyla para verdikleri ve
her tiirlii ihtiyacini giderdikleri anlatilanlar arasindadir. Ayrica Ramazan ay1 disinda da stirekli
imami1 bulunmayan camilere yine kendi imkanlariyla imam gorevlendirdikleri ve maasini yine
kendilerinin verdikleri ifade edilmektedir. **

Halkin medreselerde okuyan 6grencilere sadece Ramazan ayinda degil her zaman
biiyiik 6l¢tide destek oldugunu belirten Yavuz, kdy medreselerinde yahut evlerin bos odalarinda
kalmakta olan 6grencilerin odun ihtiyacini karsilayan halkin, 6grencilerin ekmegini pisirip
camasirini yikadigini, ¢iinkii onlar1 kendi evlatlar1 gibi gordiiklerini anlatmaktadir.*

Ayni fedakar tavrin miiderrisler i¢in de gegerli oldugunu belirtmek gerekir.>® Nitekim
hayatlarini ilim 6gretmeye vakfetmis bu hocalarin yaptiklar: tedrisatin higbir ticrete bagh
olmadan, sirf Allah rizasi i¢in, yerine getirildigini ifade eden Topaloglu'na gore, bu insanlar
belki kendinden de sarf ederek, zamanini harcayarak, aile efradinin rahatini ve huzurunu
bozarak, yaz kis ve hastalik saglik demeden bu isleri yiiriitmiislerdir. Hadisenin psikolojik ve
sosyolojik analizi yapildiginda o giiniin bir insaninin bugiiniin yirmi, otuz hatta elli insana
denk geldigini iddia eden Topaloglu’na gore bu degerli hocalar, Islamiyet’in Mekke déneminde
hizmet etmis insan konumundadirlar.®!

Boylesi bir fedakarlikla din egitimi veren medreselerin yore insani i¢in bir ¢ekim
merkezi haline geldigi sOylenebilir. Zira Trabzon yoresinde 6zellikle kirsal kesimlerinde
okul ¢ag1 gelmis ¢cocuklarin okula degil de medreselere gonderildigi sik rastlanan durumlar
arasindadir. Bu duruma sadece Trabzon yoresinde degil tiim iilke genelinde rastlanmaktadir.
Doénemin istatistiki kayitlar1 da bu durumu dogrulamaktadir. Nitekim bu donemde yapilan okul
say1si iki katina ¢ikmisken 6grenci sayisi ayni oranda azalmistir. Ciinkii cocuklarini devlet
okuluna gondermek istemeyen halka hakim olan genel kanaat, bu dénemde faaliyet gosteren
egitim kurumlarinda 6grencilerin Kutsal’la olan baglarinin sistematik olarak gevsetildigi
yoniindedir.?> Gergekten de 6zellikle KOy Enstitiilerinde heniliz somut zeka diizeyinde olan
ogrencilerin goziinde dinin degerini diislirmeye yonelik analojiler yapildig: hatiratlarda
rastlanan en dikkat ¢ekici ayrintilardandir.®® Donemin canli sahitlerinden birisi olan Yavuz,
babasi tarafindan kendisine ya hafizlik yapmasi ya da kendi medresesinde din egitimi almasi
seklinde iki alternatif sunuldugunu anlatmaktadir. Tercihler arasinda ilkokulun yer almamasinin
sebebini ise, manevi degerleri kaybetme endisesi olarak agiklamistir. Ciinkii ona gore bu
donemde okula gidip de degerlerinden kopan 6grenci sayisi bir hayli fazladir.>

Yore insaniyla yapilan miilakatlarda o donemde Trabzon ve il¢elerinde tiim yasaklara
ve resmi ideolojinin egitim kurumlari vasitasiyla yonlendirmelerine ragmen dine olan egilimin
azalmadig hatta daha da artarak devam ettigine dair izlenimler alinmistir. Ornegin Trabzon’un
Caykara ilgesinden Yusuf Caliskan, kiigiik bir ¢ocukken Kur’an 6grenmek i¢in ¢ok uzun ve
tehlikeli yollar1 goze aldiklarini ve her an jandarmayla karsilagsma korkusunu hissettiklerini,

48 Kara, Kutuz Hoca'mn Hatiralari, s. 88-130; Saran, Omuzumda Hemenge, s. 192-193; Ocal, Cumhuriyet Dénemi Din
Egitimi ve Dini Hayat, s. 292

49 Yavuz, Caykarali Hact Hasan Efendi, C. 1, s. 28.

50 Yavuz, Caykarali Hact Hasan Efendi, C.1,s. 76

51 Yavuz, Hact Hasan Efendi’yi Anma Toplantilari, s. 32-33.

52 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Sosyal Psikolojik Bakimindan Bir Tetkik, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969),
s. 145-147; Necdet Sakaoglu, Cumhuriyet Dénemi Egitim Tarihi, (1. Basky, Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1992), s. 88-89;
Yigit, Inonii Dénemi Egitim ve Kiiltiir Politikasi, s. 62.

53 Osman Yiiksel Serdengecti, Bir Nesli Nasil Mahvettiler, (13. Bask, Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlar1, 2010), s. 24.

54 Yavuz, Caykarali Hact Hasan Efendi, C. 1, s. 63.
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clinkii karsilastiklarinda fiziksel ve psikolojik siddete maruz kaldiklarini anlatmaktadir. Buna
ragmen higbir ailenin ¢ocuguna din egitimi vermekten vazgecmedigini belirten Caliskan,
sOzlerine s0yle devam etmistir: “Tlim yasaklara ragmen halk dinin gereklerini yerine getirme
konusunda ¢ok istekliydi. Ciinkii hepimiz Allah’a ve onun dinine bagliydik. Din sayesinde
zorluklarin tistesinden geliyorduk. Yasaklar ise bizi daha da hirsh ve istekli hale getiriyordu...”

Resmi ideolojinin dinin degerini gézden diisiirme ¢abalarina ragmen dini faaliyetlerin
bu bolgedeki halki birlestirici ve sosyallestirici giicii dikkat cekmektedir. Ornegin hafizlik
ve hocalik i¢in diizenlenen icazeti merasimlerinin, icra edildikleri koy icin biiytik bir seref ve
onur vesilesi oldugunu sdyleyen Topaloglu'na gore:

Ko&ylii merasimden en azindan bir hafta 6nce hazirliklara baslar, evler-avlular yeniden temizlenip

diizenlenir, yataklar tazelenir, ¢arsaflar yikanir. Otel ve nakil vasitalarinin, daha dogrusu birgok

kdyde yolun bulunmadigi o donemlerde 6zellikle hocalik icazeti merasiminde yiizlerce insan bir
veya iki giin misafir edilecektir. Cami medresesinde kazanlar kurularak etli yemekler pisirilir, pilav

ve tatht yapilir. Et, pilav, tatli bunlardan 6zellikle et o zamanlarda kolayca erisilemeyecek bir gida
idi. Boyle bir senlik ne cenaze, ne diigiin, ne de bagka bir vesile ile olusabilirdi.>

Yukardaki ifadelerden de anlasildigi tizere “yasakli donem”in dini alandaki yasaklari,
Trabzon ve il¢elerinde dini hayatin yasanmasina engel olamamis goriinmektedir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki, bu donemde halkin algiladig1 dini anlay1s, ezan ve ibadetleri yiizyillardan
beri alisageldigi bicimde icra etmek, dinin temel kitabini kendi orijinal dilinde 6grenip
ogretmek gibi yalnizca pratik alana yonelik taleplerden ibarettir. Ciinkii politik atmosfer dini
yasayisin bilimsel ve giiclii bir entelektiiel tabana oturmasina engel teskil etmistir. Bu da dinin
gelistirici fonksiyonlarinin bu dénemde ¢ok da islevsel olmadigini diisiindiirmektedir. Gergi
bu donemde hayata anlam atfetme noktasinda dinin psikolojik direnci artiric1 etkisi hissedilse
de, genel olarak savunmaci bir refleks igerisinde olan halk i¢in, dinin biiyiik oranda telafi islevi
gordiigii soylenebilir.>

Gegmisten giiniimiize dini hassasiyetleri ve etkinlikleriyle lizerinde yogunlasmay1
hak eden Trabzon ili tam da bu noktada ayrica 6nem arz etmektedir. Ciinkii sunun altini
ozellikle ¢izmek gerekir ki, Hac1 Hasan Efendi Medresesi gibi bolgede egitim veren medreseler,
Osmanlidan Cumbhuriyete gecis doneminde miikemmel bir koprii vazifesi gorerek Islami
ilimlerin ihyasina ve yeni bir neslin yetismesine muvaffak olmus ve dinin entelektiiel boyutunun
inkisafi adina biiyiik hizmetlerde bulunmustur. Osmanlidan tevariis eden bilginin ilahiyat
Fakiiltelerine aktarilmasinda bir koprii vazifesi géren bu medreselerden yetisen ilahiyat
hocalar1,”” dinin bilgi boyutunun resmen ihmal edildigi bu ortamda, medreselerde aldiklari
egitim sayesinde, dini yasayisin heterodoks inanislarla oriilii hale gelmemesi adina 6nemli
bir misyon yiiklenmislerdir.

55 Ocal, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, C. 2, s. 268.

56 Ozcan, Inonii Donemi Dini Hayat, s. 255-268.

57 Ocal, Caykaralh Hact Hasan Efendi, C. 1, s. 87; ayrica bkz. Giilizar Baki, “Of’un Son Miiderrisleri”, http://www.zaman.
com.tr/cuma_ofun-son-muderrisleri_1115462.html, (Erisim: 1. 9. 2015).
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AHMED ZiYAUDDIN GUMUSHANEVI’NIN
KARADENIZ HAVALISINDEKI DiNi FAALIYETLERI

Diindar ALIKILIC *

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin Hayati

Esas adi, Ahmed bin Mustafa bin Abdurrahman el-Giimiishanevi’dir. Daha ziyade
Ziyaiiddin mahlas1 ve Giimiishanevi nispeti ile sohret bulmustur. Giimiishane’nin Emirler
Mahallesi’nde 1228/1813 yilinda dogmustur (Glindiiz, 1984, s. 11).

Heniiz on yasindayken ticaret i¢in Trabzon’a go¢ eden ailesi ile birlikte buraya gelen
Glimiishanevi, tahsiline Trabzon’da devam etmistir. Agabeyinin askere gitmesi, onu yalniz kalan
babasina yardima mecbur etmisse de, bu ugrasi onun ilim tahsili arzusuna mani olmamistir. Hem
babasina yardim, hem de ilim tahsiliyle ugragmistir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf, 2006, s. 333).

1831 yilinda ticaret amaciyla amcasi ile birlikte Istanbul’a gelen Giimiishanevi, alis-
verisi tamamlayip ticaret mallarini amcasina teslim ettikten sonra, agabeyinin askerden
déndiigiinii beyanla ilim tahsili igin Istanbul’da kalmak istedigini sdylemis ve dyle de yapmustir.
Istanbul’da ugradig1 ilk ilim merkezi, Bayezid Medresesi olup, buradan sonra Mahmud Pasa
Medresesi’ne giderek devrin en dnemli alimlerinden ders okuyarak 1844 senesinde mezun
olmustur (Giindiiz, 1992, s. 17-18).

Icazet aldiktan sonra, Bayezid Medresesi’nde miiderrislige baslayan ve gittik¢e ders
halkasini genisleten Giimiishanevi, bir yandan da geceli giindiizlii otuz y1l siirecek olan, ilmi
eserler tertip ve telifi ile nesriyat hizmetlerine baslamistir. Bu donemde yirmiye yakin eser
yazmistir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf, 2006, s. 337).

Istanbul’daki tahsil hayat1 boyunca tasavvufi cevrelerle miinasebetini siirdiiren
Giimiishanevi, 1845 yilinda Uskiidar Alaca Minare Tekkesi’nde (Alacaminare, 1993, s.174)
Halidiyye tarikatin1 yaymaya calisan Seyh Abdiilfettah-1 Akri (Ukari) ile tanigsmistir.
Abdiilfettah-1 Akri, biiyiik alim ve veli Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifesi olup, irsad igin
Istanbul’a gelmis, Naksi, Miiceddidi, Halidi mesayihindandir (Muhammed Zahid bin Seyh
Hasan Diizcevi-el Tiirki, 1328, s. 93). Glimiishanevi ona intisap arzusunda olmussa da, el-Akri,
kendisini irsad etmeye baska bir seyhin yetkili oldugunu sdyleyerek dostluklarinin sohbet ve
samimiyet sinirlar1 iginde devam etmesini istemistir. Glimiishanevi daha sonra, Alaca Minare
Tekkesi'nde Trablussam miiftiisii olarak {inlenen Halidi Seyhi Ahmed el-Ervadi’ye intisap
etmistir. Seyhi Ervadi’nin Ayasofya Camii’ndeki hadis derslerine devam eden Giimiishanevi,
miirsidinin biitiin merviyyat ve telifatindan da icazet almistir (Giindiiz, 1996, s. 276).

*  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Bilgi ve Belge Yonetimi Boliimii, 25240, Erzurum,
e-posta: alikilic@atauni.edu.tr
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1859’da Cagaloglu’'ndaki Fatma Sultan Camii’ni tekke haline getiren Glimiishanevi
burada yaptigi ilm1 nesriyat ve faaliyetleriyle dikkat ¢ekmistir. Osmanli Devleti’nin iktisadi
ve ictimai tarihinde mevcut olan “Avariz Sandiklar1”na benzer dergah i¢i bir yardimlagma ve
0diing alma miiessesesi kurmustur. Talebelerine ev ve is yerlerinde ise yaramaz ve beklemekte
olan menkul servetlerini dergahta toplamalarini emretmistir. Muhtag talebelerin ancak mali
giicleri nispetinde burada biriken paradan ihtiyaclarina gore ve daha sonra 6demek sartiyla
karz-1 hasen usiilil lizere bor¢ almalarini saglamistir. Ayrica, burada biriken parayla bir de
matbaa kurmustur. Bu matbaada yayinlanan bilimsel eserler ticretsiz dagitilmistir, boylece ilme
ve ilmin nesrine hizmet etmistir. istanbul, Of, Bayburt ve Rize’de on sekiz bin cilt eser iceren
dort ayr kiitiiphane kurarak, Anadolu’da kiiltiir merkezlerinin olusturulmasina ¢alismistir
(Ahmed Ziyatiddin, 1993, s. 356).

Dini ilimleri 6grenme ve siinnete uyma konusu iizerinde hassasiyetle duran
Gumishanevi, tekkesinde hadis okutmaya agirlik vermis, boylece Glimiishanevi Dergahi bir
darii’l-hadis hiiviyeti kazanmistir. Zaman zaman sohbet ve derslerine, Sultan Abdiilmecid,
Sultan Abdiilaziz ve Sultan II. Abdiilhamid’in devam ettigini ifade eden kaynaklar, bilhassa
II. Abdiilhamid Han’la hustsi bir yakinligi oldugunu ifade ederler (Cagimizi, 2002). Ahmed
Ziyaiddin Giimiishanevi’nin Sultan Abdiilaziz Han tarafindan biiyiik sevgi ve saygi gordiigii,
birinci defa hacca giderken kendisine saray tarafindan husisi bir gemi tahsis edilmesinden
anlasilmaktadir (Uyan, 1983, s. 2117; Dogan, 1991, s. 972).

“93 Harbi” diye bilinen Osmanli-Rus savasinda (1877-1878) Trabzon yolu ile Kars’a
giden Glimiishanevi’nin, miiridleri ile birlikte cephede fiilen savasa katildig1 ve askere moral
desteginde bulundugu sdylenmektedir. Savasin hafifledigi ve durakladigi bir sirada Of’a geldigi
ve Ramazan ay1 boyunca burada 280’1 agkin talebeye Ramiizu’l-Ehddis okuttugu, birgok kisiyi
de halvete sokarak hilafet verdigi bildirilmektedir (Gilindiiz, 1984, s. 75).

Osmanli-Rus savasindan hemen sonra, Giimiishanevi Istanbul’a donerek ertesi y1l
hacca gitmistir. Hac déniisii bir miiddet Misir’da kalmis, akabinde Istanbul’a dénerek tekrar
irsat faaliyetlerine devam etmistir. 7 Zilkade 1311 / 13 Mayi1s 1893 tarihinde vefat etmistir.
II. Abdiilhamid Han’in yakin alaka ve miisaadeleriyle Siileymaniye Camii Serif’i haziresine
defnedilmistir (Giindiiz, 1984, s. 79).

Eserleri

Irfan Giindiiz tarafindan Giimiishdnevi Ahmed Ziyauddin ve Halidiye Tarikat: adiyla
yapilan doktora ¢aligmasinda gesitli kaynaklarda Gliimiishanevi’nin 50 civarinda eseri oldugu
iddia edilse de baz1 eserlerin ona isnat edildigi ifade edilmektedir. Giindiiz (1992, s. 40). Bu
eserlerin 10’unun Giimiishanev1’ye ait olmadigin1 belirtmektedir. Osmanzade Hiiseyin Vassaf’in
eseri Sefine-i Evliyd’da da bu bilgiler teyit edilmekte ve Giimiishdnevi'nin 20’ye yakin eserinin
oldugu ifade edilmektedir (Osmanzade Hiiseyin Vassaf, 2006, s. 337).

Giuimiishanevi’nin eserleri tasavvuf, hadis, ahlak, fikih ve akaid olmak lizere dort temel
gruba ayrilabilir (Glindiiz, 1984, s. 36-40):

Tasavvuf Eserleri: Camiu’[-Usiil, Rﬁhu’l—Ariﬁn, Mecmiuatii’I-Ahzab, Kitabii ’Z-Ariﬁn
T Esrdr-1 Esmai’l-Erbain, Mektib.

Hadis Eserleri: Ramuzii’l-Ehddis, Levami’u’l-Ukil, Gardibii’l-Ehadis, Letaifii’l-
Hikem, Hadis-i Erbain.

Ahlak Eserleri: Necatii’l-Gafilin, Devaii’l-Miislimin, Natadicii’l-Ihids.
Fikih ve Akaid Eserleri: Cami’ii’[-Mendsik ala Ahseni’[-Mesalik, Cami’u’[-Miitin,
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Kitabii’l-Abir fi'l-Ensari ve’l-Muhdcir, Kitabu Matlabu’l-Miicahidin, Risaletiin Makbiiletiin
fT Hakki’I-Miiceddid, Vasiyetleri.

Kiitiiphaneleri

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, postnisinligini yaptig1 Istanbul’daki Fatma Sultan
Camii Tekkesi’'nde, Of’ta, Bayburt’ta ve Rize’de birer kiitiiphane tesis ederek her birine
ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in 500’er altin vakfetmistir (Muhammed Zahid Kevseri, 1360, s.
27). Miiridaninin katkilariyla olusturdugu sermaye ile biiytik bir matbaa kurarak ilm1 eserler
nesretmesi ve bu eserleri bedava dagitarak okunmasini saglamasi, onun ilme ne derece 6nem
verdiginin bir isaretidir. Ayrica bu faaliyetleri saray tarafindan takdir edilmis ve talebenin
ihtiyaglarin1 gidermek icin, kiitiiphanelerine saray tarafindan gesitli kitaplar vakif ve hediye
edilmistir ( BOA.YPR.MS, 7/116). Giiniimiize kadar Giimiishanevi’nin belgelerle kanitlanmis
dort adet kiitiiphanesi bulunmaktadir.

Fatma Sultan Camii Kiitiiphanesi

Saray terzibasilarindan Piri Aga adli sahsin hayrati olan mescid, Damad Maktil
Ibrahim Pasa’nin esi, Sultan III. Ahmed’in kiz1 Fatma Sultan tarafindan 1140 / 1727 yilinda
yeniden yaptirilmis ve minber vaz’ olunmus idi (Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Ali Satr’ Efendi
/ Stileyman Besim Efendi, 2001, s. 213). Daha sonraki yillarda cami, bir vesileyle ibadete
kapanmis ve metrik bir hale gelmisti.

1264 / 1847 yilinda, seyhi Ahmed bin Siileyman el-Ervadi’den (1275 / 1858) aldig1
hilafetle, tarikat nesrine baslayan Glimiishanevi, dnceleri tekkeye pek fazla ragbet etmemis,
Mahmud Pasa Medresesi’ndeki hiicresi ile iktifa ederek, kendisini ilm1 eserler tertip ve telifine
vermisti.

Sayilar1 zamanla artan miiritlerin ihtiyacina, mezkr hiicre cevap veremez hale gelince,
ibadete kapali ve metruk bulunan Fatma Sultan Camii, bilhassa toplu zikir ve sohbetler i¢in
tekke ittihaz edilmistir (Giindiiz, 1984, s. 26). 1292 / 1875’de yapildigi belirtilen ev ve tekkeden
sonra, Glimiishanevi’nin buraya tagindig1 ve bu tarihten sonra caminin “Giimiishanevi Dergah-1
Serifi” diye sohret buldugu bilinmektedir (BOA, Evkaf 8701).

Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin Fatma Sultan Camii’nde insa ettirdigi odalardan
birinde kiitiiphane kurdugu tahmin edilmektedir. Bagislanan ve basilan kitaplarin yektinu goz
oniine alindiginda, sonradan ilave edilen odalardan birinin kiitiiphane oldugu biiyiik 6l¢iide
muhtemeldir (BOA, ZB.336/81). Bazi kaynaklarda Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin kurdugu
kiitiiphanelerden bahsedilirken ismi zikredilen Istanbul’daki kiitiiphane, burasi olmalidir.

Kiitiiphanenin varligini, hulefasindan Mustafa Fevzi Efendi’nin yazdig kitapta “tasradaki
kiitiiphanelerin miitevellisi ...” (Mustafa Fevzi Efendi,1313, s. 90) diye yazmasindan istanbul’da
bir kiitiiphane kurdugunu anliyoruz. Bu husustaki farkl1 bir bilgi de Ismail Kara tarafindan
kaleme alimistir: “Istanbul’daki merkez Giimiishaneli Tekkesi’nin zengin kitaphigi 1925°de
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi lizerine Siilleymaniye Kiitiiphanesi’ne devredilmistir” (Kara,
2003, s. 88).

Ahmed Ziyaiddin Giimiishanevi'nin Fatma Sultan Camii Tekkesi'nde kurdugu
kiitliphane ile ilgili daha fazla bilgiyi ulasmak miimkiin olmamuistir.

Trabzon-Of Hac1 Ahmed Kiitiiphanesi

1318 tarihli Maarif Salnamesi’nde, bu kiitiiphdneden: “Trabzon livasina tdbi Of havzasinda
Cifaruksa karyesinde Hac1 Ahmed Kiitiibhanesi, 1282 / 1866°da tesis edilen kiitiibhane,
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Glimiishaneli merhim Hac1 Ahmed Efendi tarafindan yaptirilmis ve 800 kitab1 bulunmaktadir
(Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umamiyye, 1318, s. 1374).” seklinde bahsedilmektedir.

Vakiflar Genel Midiirliigii’'nde 585 numarali defterin 191 sahife ve 122. sirasinda
kayitl Giimiishaneli Ahmed Ziyaiiddin Efendi’nin Of kazasinda kain kiitiibhanesiyle ilgili
gurre-1 Muharrem (1) 1285 / 24 Nisan 1868 tarihli vakfiyesi sOyledir:

Mahmiyye-i istanbul’da Bab-1 Ali nezdinde vaki’ merhiime ve magfirun-leha Fatma Sultan (tibe
serahd) hazretleri Cami’-i serifleri hariminde bir bab odada mukim tarikat-1 aliyye-i Halidiyye-i
Naksibendiyye mesayih-1 kiramindan sahibii’l-hayrat, resadetli el-Hac Ahmed Ziyaiddin Efendi
ibni Mustafa bin el-Hac Abdurrahman (savbi ser’-i enver)den meziinen bi’l-hiikiim ta’yin ve irsal
olunan katib Asim Efendi’nin oda-y1 mezkirede zeyl-i kitibda muharrerii’l-esdmi-i miislimin
huzirlarinda akdeyledigi meclis-i ser’i serifi enver ve mahfel-i din-i miinif-i ezherde vakf-1 mezkur
li-ecli’t-tescil ve’l-itmami emri’l-vakfi ve’t-tekmil miitevelll nasb ve ta’yin eyledigi Bahaeddin
Efendi ibni Nu’man mahzarinda ikrar-1 sahih-i ser’i ve i’tiraf-1 sarth-i mer’i ediib yedimde olan
emvalden isbu meclis-i makud u mezk{irda muayyene olunan esami ve sutirlar1 zeyl-i vakfiyede
mubharrer cem’an iki yiiz cilt basma ve yazma kiitiib ve resdil-i miitenevvia ve atyeb-i mal u enfes-i
menalimden ifrdz u kemal-i imtiyaz ile miimtaz eyledigim nakdi rayicii’l vakt bin kurusu hasbeten
lillahi teala ve taleben li-merzati rabbi’l-ala vakf-1 sahih-i miiebbed ve habs-i sarth-i muhallet
ile vakf ve habsediib boyle sart eyledim ki kiitiib-i mezkire vilayet-i Anadolu’da Of kazasinda
Cifaruksa karyesinde cami’-i kebir ittisdlinde kain bundan akdem karye-i mezkire ahalisinin insa
eyledikleri kiitiibhaneye vaz’ ve kiitiib-i mezkire igin iki nefer-i hafiz-1 kiitiib ta’yin olunub kiitiib-i
mezkireyi daimen gubar u miiezziyatdan hifz ve miiderrisin i ulema vii tullabdan li-ecli’l-mutalaa
gelen kimesnelere istedikleri kiitiibii i’ta ve ba’de’l-miitilaa ahz ve mahalline vaz’ oluna ve kiitiib-i
mezkire kiitiibhane-i merkiimeden ihrac olunmay1p fakat ulema ve miiderrisinden bulunan kimesneler
miitalaa ve istifade zzimninda kiitiib-i mezkiireden bir veyahut birkag cilt kiitiib ahz ve ihrac murad
eder ise ahz u ihrac edecegi kiitliblin kiymeti ne mikdar ise iki misli ak¢a veyahut zi-kiymet esya
rehin verildigi halde miiddet-i muayyene ile 1fa ve hitam-1 miiddetle ahz u mahalline vaz’ oluna ve
nakit meblagi mezkir dahi kaza-y1 mezkirde rehn-i kavi ve kefil-i mali ve lede’l-hace ikisinden biri
ile ba-yed-i miitevelli istirbah u istiglal olunub hasil olan nema vii gallesinden hafiz-1 kiitiib olan
kimeslerin beherine sehriyye yirmi beser kurustan cem’an elli kurus vazife verile ve sehriyye on
kurus tevliyet vazifesi olan ve nema-y1 merkiimdan vezayif-i mezkiire ihrac olunduktan sonra baki
kalan fazlas1 yed-i miitevellide hifz olunub lede’l-iktiza kiitiib-ii merkiimenin ta’mir ve termimine sarf
oluna ve kaza-y1 mezkdrda tedris-i ulim eden hace efendiler vakf-1 mezkirun ber-vech-i hasbi nazir
olalar ve ii¢ senede bir defa miitevelli ve nazir ve hafiz-1 kiitiib efendiler muvacehelerinde kiitiib-i
mevkife-i mezkire ta’dad ve evsaf ve eskalini miibeyyin tanzim eyledigim memhr defterine tatbik
olunarak noksani zuhiir eder ise kimin yedinde zayi’ olmus ise tanzim ettirile ve tevliyyet-i mezkire
vazife-yi merstimesiyle kaza-y1 mezkir ahalisinden el-Hac Osman Efendi ibni Omer’e mesriid olub
ba’de-vefatihi kaza-y1 mezkiir ahalisinden aslah-1 nas olan bir kimesne ma’rifet-i ser’ ile miitevelli
nasb ve ta’yin oluna ve miirir-1 eyyam ve kiisur-1 avam ile suriit-1 vakfa ridyet miiteazzire olur
ise menafi’-i vakif mutlaka fukara-y1 miislimine sarf oluna... (VGM. 585 numarali defter s.191).

Kiitiiphane kuruldugunda hemen bitisiginde olan medrese bugiin kismen ortadan
kalktigindan, bosalan alan halen Ugurlu Belediyesi’nin arag¢ park: olarak kullanilmaktadir.
Medresenin ayakta kalan kism1 1958 yilinda tamir gérmiisse de yikilmaya yiliz tutmus ve
2008 Agustosunda aslina uygun sekilde Ugurlu beldesi halki tarafindan bakim ve onarima
alinmistir. Belediye binasinin da bulundugu ana caddenin kenarindaki kiitiiphane, kesme tastan
olup boyutlar1 kareye yakin 6,4 x 7,2 m. ve yiiksekligi 2,5 m.'dir. Catis1 ¢inko iizerine oluklu
kiremitle kaplidir. On cephesinde ortada bir kapi ile girilen kiitiiphanenin ii¢ taraftan ikiser
adet demir parmaklikli kiigiik pencereleri vardir. Kapinin sagindaki pencerenin tizerindeki
kitabede “Ve bi-hamdillahi ve‘l-minneti (Allah’a hamd ve siikiirle); soldaki pencere lizerindeki
kitabede “Tamam oldu kiitiibhane, sene 1284”; kap tizerindeki kitabede ise “fi-ha kiitiibiin-
kayyime” (Orada ¢ok kiymetli kitaplar vardi, Beyyine, 98/3) ifadeleri yer almaktadir (Cora,
2007, s. 507). Buradaki kiitiiphdnenin tamamlanmasiyla alakali tarih Maarif Salnamesi’ndeki
tarihle her ne kadar tutmuyorsa da, fark, kiitiiphanenin yapilistyla tamamlanmasi arasindaki
fark olsa gerekir.
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Kayitlardaki 800 kitaptan, ancak 305 tanesi giiniimiize ulasabilmistir. Isgal yillarinda
kacirilan ya da hoyrat¢a kullanilan kitaplarin 126’s1 el yazmasidir. Kitaplar basta akaid, hadis,
tefsir, fikih, ilmihal, siyer, tasavvuf, mantik, belagat ve Arapca gramer gibi hemen hemen
Islam{ ilimlerin her dalinda, ayrica astronomi, edebiyat ve diger ilimlere Aittir. Vakiflar Bolge
Midiirligii'nde kitap listesi kayitlidir. Listede, kitap adi, miiellifi, telif tarihi, el yazmalarinin
miistensihi ve istinsah tarihi, matb( olanlarin baski yeri ve tarihi, sayfa adedi ve son olarak da
aciklamalar (6zellikleri, vakif miihrii, eksik veya fazlasinin olup olmadigi vs.) verilmektedir.
Kitaplardan Saadeddin Teftazani’ye ait bir telif tarihi 744 H. yilina kadar inmektedir. Bu eserin
H. 782°de istinsah1 yapilmistir. Digerleri ¢cogunlukla Hicri 11, 12 ve 13. asra aittir. Yazma
eserlerin her biri basl basina bir kiymet olduklar1 gibi i¢lerinden 8,5 kg. agirligindaki biiyiik
boy bir Kur’an-1 Kerim ayr1 bir krymetli hazinedir (Cora, 2007, s. 512).

Ahmed Ziyatiddin Glimiishanevi’nin Of-Ugurlu’da kurdugu bu kiitiiphaneden bugiin
maalesef istifade edilememektedir. Resmi bir gorevlisi bulunmadigindan dolay1 kapali olan
kiitliphane cesitli zamanlarda hirsizlik olaylarina maruz kaldig: i¢in koruma heyeti, kitaplarin
zimmetlerinden ¢ikarilmasini talep etmistir. Bu yiizden, Trabzon Vakiflar Bolge Miidiirliigiine
miiracaat edilerek eserlerin buradan alinmasi saglanmistir.

Bayburt Ziyaiye Kiitiiphanesi:

Ahmed Ziyatiddin Gliimiishanevi, 26.05.1281/ 27.10.1864 y1ilinda kendi ismiyle anilan
vakfi kurmustur. Vakiflar Genel Midiirliigii'ndeki kayitlardan anlasildigina gore, vakfin
miitevelliligine Oftu el-Hac Osman Efendi Ibni Omer tayin edilmistir. {1k diisiiniilen uygulama
Of’un Pacan (Marasli) kdylinde Cami-i Kebir yaninda bir medrese ve kiitiiphane yapmakti;
fakat bu diisiince gergeklesmeyince mevcut olan 2148, cem’an 784 cilt olan yazma ve basma
eserler Bayburt’ta Yeni Medrese’de olusturulan kiitiiphaneye aktarilmistir.

1318 Maarif Salnamesi'nde, Erzurum livasina tabi Bayburt kazasinda “Ziyaiye
Kiitliphanesi’nden bahsedilmektedir. Kiitiiphane, Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi tarafindan
sehir merkezinde Yakutiye Camii’nin yaninda 1871 yilinda kurulmustur. Sadece Ahmed
Ziyaiiddin Efendi’nin talebelerinden Haci Fersad Efendi’nin Sark Ordusu Kumandani1 Kazim
Karabekir Paga’ya hitdben yazdig1 mektuptaki bilgilerden kiitiiphanenin varliindan ve
akibetinden haberdar olmaktayiz. Haci Fersad Efendi’nin iggal sirasinda Ruslar’in yagmalayip
Bayburt’tan Tiflis’e gotiirdiikleri kitaplarin geri alinmasi i¢in Sark Ordusu Kumandani Kazim
Karabekir Pasa’ya yazdig1 mektuptan anlasildigina gore Fersad Efendi, Giimiishanevi Ahmed
Ziyatddin adina Of, Rize ve Bayburt’ta kurulan vakif kiitiiphanelerinin miitevelliligi gérevini
de yuritmiistiir (Yavuz, 1995, s. 414).

Bahsi gecen Fersad Efendi’nin Kazim Karabekir Pasa’ya gonderdigi mektup soyledir:

Sark Ordusu kumandan-1 alisani devletli Kazim Karabekir Pasa hazretlerine;
Devletli Efendim Hazretleri,

“Nasin hayirlisi o kimsedir ki Cendb-1 Hak onu iimmetin havaicinde istihdim buyurur.” mealinde
bulunan hadis-i serifiyle hatir-1 sdmilerine getirmek siretiyle arz-1 hal ve istirhdm-1 ma-fi’l-bale
baslarim.

Gilimiishanevi Ahmed Ziyaitiddin Efendi (k.s.) nin Of, Rize, Bayburt memleketlerinde bulunan ¢ adet
kiitiibhanesinin bag miitevellisi bulunan daileri su istilizede kasabalarin Bayburt cihetinde bulunan
Ruslar tarafindan imha ve kitablar bi’l-ctimlesi Tiflis’e nakl olundugu tahkikat-1 ahire-i daiyanemle
tezahiir eylemis ve kitablar kiitiib-i diniyyeden olmagla ehl-i islimca muhterem olduklarindan
celbleri ve yine vaz-‘1istifade olunmasi ve seyh-i miisariin-ileyh hazretlerinin kitablarimin herhalde
himem-i azimeye muhtac bulunmustur. Allah’n tevfiki, Allah’in dinine nusret edeceklerle beraber
bulundugu zat-1 alinize malim ve is bu mesele-i ma’riizenin hayr ve husile vasil olmas1 ancak
himem-i celile kabil bulundugu dailerince mahzim bulundugundan kiitiib-i ma’riizenin Tiflis’ten
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celb olunmas1 asbabinin istikmalini rica ve niyaz ve zaten mesgiil oldugumuz ehl-i islam duasina
hasseten hanedan-1 ali kerimanelerini hussi strette duaci buyurmalarini istirham eylerim, ferman.

5 Tesrin-i sani 1337/5 Kasim 1921
Ed-dai, Of kazas1 miiderrislerden Hace Fersad Ibrahim” (Kazim Karabekir.. ., 1337)

Bu belgelerden anlasildig1 gibi Ahmed Ziyatiddin Glimiishanevi Bayburt’ta bir kiitiiphane
kurmus ve bu kiitiiphane Birinci Diinya Savasi sirasinda Ruslarin isgaliyle yok olmustur.
Kiitiiphanenin tahribinden sonra Tiflis’e kagirilan kitaplarin akibeti ise bilinmemektedir.

Rize Giimiishanevi Kiitiiphanesi:

Giimiishaneli Ahmed Ziyaiiddin Efendi’yi anlatan kaynaklardan bazilarinda,
Gumishanevi’nin Rize’de de kiitiiphane kurdugu yazilidir. Giimiishdnevi'nin halifelerinden
Tekirdagl Mustafa Fevzi Efendi’nin kaleme aldig1 Hediyyetii’[-Halidin adli manzum eserinde
gecen misralarindan yola ¢ikarak Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin Rize’de bir kiitiiphane
kurdugu anlasilmaktadir:

Dahi insa edilmis ii¢ sehirde
Kitabhane ki misli yok dehirde
Biri Bayburt kazasinda biri Of
Biri de Rize’de ber-vech-i ma'rif
(Mustafa Fevzi Efendi, 1313, 5. 165).

Bugiin yeri ve kitaplarinin akibeti bilinmeyen kiitiiphdnenin kayitlar1 Vakiflar Genel
Miidiirliigii'nde bulunmaktadir. Kayitlardan 1877 yilinda (VGM, Defter 590, s. 35). Kurulmus
bir vakif kiitiiphanesi oldugu anlasilan kiitiiphanenin yeri su sekilde anlatilmaktadir:

“Istanbul’da Bab-1 Ali yakininda merhiime ve magfiirun-leha Fatma Sultan (tabe seraha) hazretleri
cami’-i serifi hariminde bir bab odada ikamet eden, tarikat-1 aliyye-i Halidiyye mesayih-1 kiramindan
resadetlii el-Hac Ahmed Ziyatiddin Efendi bin Mustafa bin Abdurrahman’in Trabzon vilayeti dahilinde
Lazistan Sancagi’nin merkezi olan Rize kasabasi mahallelerinden Pirl Celebi Mahallesi’nde kain
Semerkandi es-Seyh Ali Efendi tiirbe-i serifleri civarinda Altikulag el-Hac Ali Efendi Medresesi
bitisiginde eshab-1 hayratin yeni olarak bina ve insa eyledigi muvakkithane istiindeki kargir
kiitiibhane (VGM, Esas no. 11/1).

Bu kayittan anlasildigina gore kiitiiphane simdiki Rize Seyh Camii’nin sol iist tarafinda
bulunmaktaydi (Giivelioglu, 2006, s. 77). Kiitliphane ilk olarak 27 Muharrem 1294 (11.2.1877)
tarihinde 100 yazma ve basma kitap ve 20 cilt risale ile hizmete girmisti. 15 Rabiilahir 1299
(6.3.1882) tarihinde yazilan yeni bir vakfiyeden Ahmed Ziyaiiddin Efendi’nin yeniden kitaplar
vakfedip gonderdigini anliyoruz. S6z konusu vakfiyede soyle denilmektedir:

“Bu defa dahi elimde malim olup isbu meclis-i ma’kiid-i mezkGrda mudyene olunan isimleri ve

satirlart yazili toplam 300 cilt kitap ve 18 adet gesitli risdleyi ve etyeb-i malimdan ifraz ve kemal-i
imtiyaz ile miimtaz eyledigim. ...” (VGM, Mii.A4/12, 5.36).

Bu kitaplarla beraber kiitiiphanenin kitap sayis1 400°e, risale sayisi 38’¢ ulagmisti.
Son olarak 25 Zilkade 1302 (5.9.1885) tarihinde yazdirilan vakfiyede de sdyle denilmektedir:

Kitablarin arttirilmasint murad ile bu def’a dahi yedimde olub isbu meclis-i ma’kiil-1 mezkirda
muayene olunan cenab-1 seniyyede isim ve satirlari yazili toplam 100 cilt ¢esitli kitabr vakf ve hasb
ediib. ... (VGM, Mii.A4/12, s. 37).

Gonderilen bu kitaplar ile de kitap sayis1 500’e, risdle sayis1 38’e¢ ulasmisti.
Gilimiishanevi’nin miitevellilik i¢in kaydettirdigi sart da soyledir:
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Vakif-1 miima-ileyhin 1294 (1877) ve 1299 (1882) senesi tarihleriyle miinderic ve 1302 (1885) senesi
tarihiyle ba-ferman-1 ali kaydolunan vakfiyesinde vakf-1 mezkariin miitevelliligi Bayburt kazasinda
kain diger kiitiibhaneye vaz’ eyledigim kiitiib-i mevkiifenin miitevellisi olan el-Hac Osman Efendi
ibn Omer’e, onun dliimiinden sonra anilan kaza halkindan aslah-1 nas olan bir kimseye ma’rifet-i
ser’le miitevelli nasb ve ta’yin oluna.”(VGM, Esas no. 11/1).

Buradan anlagildigina gore vakfin miitevellisi Ahmed Ziyatiddin Glimiishanevi’nin
Bayburt’ta kurdugu kiitiiphAneye miitevelli tayin eyledigi Omer oglu Osman Efendi adl1 bir
zat idi. Geleneksel vakif sartlarinda goriildiigii gibi bu vakfiyede de miitevellinin vefatindan
sonra yerine Rize kazas1 halkindan giivenilir bir zatin miitevellilige getirilmesi istenmektedir.

Nitekim 1313 yilinda yayinlanan Mustafa Fevzi Efendi’nin Hediyyetii’l-Halidin adli
eserinde, Vardali (Gilineyce) Osman Efendi i¢in “Cenab-1 pir-1 dest-girin tagrada bulunan
kiitiibhaneleri miitevellisi Hac1 Osman Efendi hazretleri” (Mustafa Fevzi Efendi,1313, 5.90)
seklinde sayfa kenarina bir not diisiilmiistiir. Daha sonraki senelerde Rize-Giineyce’de bir
kiitiiphane kuracak olan Osman Niyazi Efendi’nin Osman Efendi Ibn-i Omer oldugu tespit
edilmistir.

Ahmed Ziyatiddin Glimiishanevi kurdugu bu kiitiiphanenin hizmete devam edebilmesi
icin basta 5000 kurus nakit para vakfetmistir. Bu paranin hasil olacak neméasindan iki hafiz-1
kiitiibe (kiitiiphaneciye) aylik 25°er kurustan senelik toplam 600 kurus, miitevelliye de aylik 10
kurustan, senede toplam 120 kurus verilmesini vakfiyeye kaydettirmistir. Baki kalan fazlas1 da
miitevellinin elinde muhafaza edilip kitaplarin tamirine sarf olunacakt: (VGM, Mii.A3.3.10, s.
231). Giimiishanevi, 15 Rebiilahir 1299 (6.3.1882) tarihinde yeniden 5000 kurus daha vakfederek
bu paray1 6ncekinin nemasina katmis ve kiitiiphaneler i¢in tayin eyledigi aylik 25’er kurusu
bir misli zamla aylik 50 kurusa yiikseltmistir (VGM, Mii.A/12, s. 36).

Onceleri kiitiiphanecilik vazifesi kiitiiphane bitisigindeki cAminin imami olan Ali Efendi
ile Trabzon Miiftiisii Ali Efendi’nin yegeni olup Rize kasabasinda Altikula¢ Medresesi’nde
tedris vekili olan Hiiseyin Efendi bin Mehmed Efendi’ye tevcih edilmistir (VGM, Mii.A/12,
s. 36). 1302 (1885) yilinda kaydedilen vakfiye ile kiitiiphanecilerden Hiiseyin Efendi bin
Mehmed, bu vazifeden alinmis, onun yerine yine ayn1 aileden Altikulagzade Ismail Efendi
ibn Ali Efendi tayin edilmistir (VGM, Esas no. 11/1).

Kiitliiphaneden istifadenin de kurallar1 bulunuyordu. Kiitiiphaneciler tarafindan takip
edilecek olan bu kurallar su sekilde siralanmastir:

Kitaplar1 daima muhafaza etmek. Miiderrisler, alimler ve talebelerden miitdlaa i¢in gelen kimselere

istedikleri gibi kitab1 vermek ve miitalaadan sonra alip yerine koymak.

Kitaplarin kiitiphaneden ¢ikarilmamasi.

Eger ulema ve miiderrisin bulunan kisilerden miitalaa ve istifade i¢in kitaplardan bir veya bir kagini
alip ¢ikarmay1 murad eden olursa, alip ¢ikaracagi kitaplarin kiymeti ne kadar ise iki misli ak¢e veya
kiymete sahip esyayi rehin vererek tayin edilen zaman i¢in kitabr almasina ve bu zamanin bitiminde
yerine iade edilmesine dikkat etmek.

Ayrica Rize kasabasinda tedris-i ulim-i nafia ile mesgul olan hoca efendilerin de bu
vakfa nazir olmalari istenmisti (VGM, Mii.A/12, s. 35).

Her vakfiyenin yazilisindan sonra vakfedilen kitaplarin adlar1 ile yazma mi, basma
m1 oldugu tek tek kaydedilmis olup, liste incelendiginde tefsir, tasavvuf, ilm-i feraiz, hadis,
askeri, manzum, cebir, Cevsen, fetva, Kur’an-1 Kerim’den peygamberlere ait kissalar, medrese
derslerine ait bilgiler ile bunlara ait serhler gibi ¢esitlilik arz ettikleri goriilmektedir.
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Son devrin biiyiik alimlerinden Seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin ifadesiyle “miirsid-i
kamil-i miikemmil” olan Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, 26.05.1281/27.10.1864 yilinda kendi
ismiyle anilan vakfi kurmustur (VGM.1655/1). Vakfin miitevelliligine ise, Oflu el-Hac Osman
Efendi ibn Omer tayin edilmistir. {1k diisiiniilen uygulama Of’un Pagan (Marasl) kdyiinde
Cami’-1 Kebir yaninda bir medrese ve kiitiiphane yapmakti; fakat bu diisiince gerceklesmeyince
mevcut olan 2148, cem’an 784 cilt olan yazma ve basma eserler Bayburt’ta Yeni Medrese’de
olusturulan kiitiiphaneye aktarilmistir (VGM. 587/ 31 nolu defterin 62. sh. 81.sirasi) .

Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin bagisladigi kitaplarin tam olarak tasnifini yapmak
miimkiin olmamuigstir. Zira pek ¢ok eser gliniimiize ulasamamuistir. Vakiflar Genel Mudiirliigii’'nde
biitiin eserlerinin listesi olmasina ragmen, kitaplarinin hangi mevzuda oldugunu izah etmek
zordur. Fakat eserlerin isimlerinden ortaya ¢ikan intiba daha ¢ok bu eserlerin, akaid, hadis,
tefsir, fikih, ilmihal, siyer, tasavvuf, mantik, belagat, sanayi, tip, Arapa gramer alanlarinda
oldugudur. Eserlerin ekserisi Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. Bunun yaninda Arapga ve
Farsca eserler de bulunmaktadir.

Sonug olarak, Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin kurdugu kiitiiphanelerin bolge ahalisi
tizerinde ¢ok etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Giimiishanevi’nin diger bir etkisi de Karadeniz
Bolgesi’nde ¢ok az olan tasavvuf geleneginin yayginlagmasidir.

Osmanlr’nin son doneminde yetisen bu biiytik alim dyle bir ¢igir agmustir ki, kendisinden
sonra, talebeleri de ayni yoldan yiiriiyerek kiitiiphaneler kurmuslardir. Talebelerinden Osman
Niyazi Efendi 1315 (1897) yilinda Rize’nin Ikizdere ilgesi Giineyce nahiyesinde bir kiitiiphane
kurmustu. Halk arasinda Seyh Efendi diye bilinen bu zat, kiitiiphaneyi dogdugu mahallede
insa ettirdigi tekke-medresede tesis etmistir. Kitaplar arasinda Seyh Ahmed Ziyaiiddin
Glimiigshanevi’nin vakif miihriini tasiyan kitaplar da bulunmaktadir (Kara, 2003, s. 387).
Ayni sekilde Fersad Efendi de bu gelenegi devam ettirmis, Of-Yemisalan’daki medresesinde
bir kiitiiphane kurmustu (Yavuz, 1995, s. 414). Glimiishanevi’nin kurdugu bu kiitliphaneleri,
halifelerinden Vardali Sehy Osman Niyazi Efendi’nin, her sene dolasarak teftis ettigi
bilinmektedir:

Nihayet on sekiz bin kitabi
Tasavvuf hem hadis-i miistetabi
Vefatindan mukaddem kan-1 sefkat
Dedi tullaba vakfettim o Hazret
Dahi insa edilmis ti¢c sehirde
Kitdbhane ki misli yok dehirde
Biri Bayburd kazasinda biri Of
Biri de Rize’de ber vech-i maruf
Miikemmel her birinde cok kiitiib var
Tasavvuf fenn-i hikmet ilm-i asar
Vazife ta’yin etmis her birinde
Ne kim tertib edilmis hep yerinde
Bu yolda bes yiiz altun vakfedilmig
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Nemdsindan vazife gosterilmig

( Mustafa Fevzi Efendi, 1313, 5.165).
Etkileri

Insanlik tarihi kadar eski olan medeniyet, gesitli miiesseselerle giiniimiize ulagmistir.
Bu anlayis1 ise bize ulastiran biiyiiklerimizin ilme olan hevesidir. Osmanli devlet teskilatinin
medeni ve kiiltiirel miiesseseleriyle resmen tesekkiiliinden Once, tekke ve zaviyeler, halkin
egitimi ve yetistirilmesinde ehemmiyetli vazifeler icra etmistir. Daha sonra ise, ilmi hayat1
disiplin ve intizam altina alma zarGretine binden, vakif miiesseseleri halinde teskilatlanan
medreselerin, birbiri ardindan kurulduguna sahit oluyoruz.

Iste Osmanli Devleti’nin son asrina damgasina vuran biiyiik degerlerden biri olan Ahmed
Ziyaiddin Giimiishanevinin kurdugu vakiflar, kiitiiphaneler ve tarikat hizmetleri ile bolge
ahalisi iizerinde ¢ok etkili olmustur. Oyle ki bu etki giiniimiizde bile tesirini siirdiirmektedir.

Osmanlr’nin son déonemindeki bu biiyiik alim dyle bir ¢i181r agmistir ki, kendisinden
sonra, talebeleri de ayn1 yoldan yiiriiyerek kiitiiphaneler kurmuslardir. Onlardan biri Osman
Niyazi Efendi’dir. 1244/1828 yilinda Rize-ikizdere-Giineyce’nin Kolekli (simdiki Kurtulus)
Mahallesi’nde dogdu. Osman Niyazi Efendi, Istanbul’da Seyh Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye
intisap edip yaklasik 25 yil burada kalmistir. Bilahere Karadeniz Bolgesi'ni irsad igin memleketine
gonderilmistir. Usdadindan Naksi ekoliinde yetisen Osman Niyazi Efendi Naks1 halifesi olarak
koytiine, Giineyce (Varda)’ya donmiis ve burada irsad vazifesini siirdiirmiistiir. Giineyce (Varda),
bugiin Rize ilimize bagh Ikizdere kazasinin bir nahiyesidir. Varda Biiyiik Camii Medresesi
miderrisligi ve caminin imamligini tistlenerek tarikat faaliyetlerine de burada basladi. Bir
miiddet sonra dogdugu mahalle olan Kolekli mahallesine gecerek giiniimiize kadar gelen ahsap
cami ve tekkesini insa etti.

10.50x 7.60 m. ebadindaki cami/ tekkenin bitis tarihi i¢ giris kapisinin iistiinde yapilis
tarihi olarak 1304 (1886) yazmaktadir. Zemin katu ile arkasi topraga dayali bati cephesi tastan,
giris odalar1 ve harim kismi ile miiezzinlik ve yan galeri kisimlari ise biitiiniiyle kestane
agacindan yapilmistir. Osman Niyazi Efendi h. 1327- m. 1909°da vefat ettiginde bu caminin
arkasindaki mezarliga defnedildi. ( Kara,2014,s. 406)

Tekkenin Kiitiiphanesi

Gilimiishanevi vakif kiitiiphanelerinin miitevelligini ve miifettisligini yapmis olan
Seyh Osman Niyazi Efendi, Glineyce’deki cami/ tekkede sagliginda kendisinin kullandig1 bir
vakif kiitiiphanesi tesis etmistir. Kitaplar tizerindeki 1315/1897-98 tarihli miihiirde su ibare
yer almaktadir:

Tarikat-1 Naksibendiye’den Vardali es-Seyh Osman Niyazi bin Hiiseyn’in evladiye sartiyle kiitiib-i
mevkifesinin mithriidir. 1315.

Kiitiiphanedeki kitaplar arasinda Seyh Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’ni vakif
miihriinii tastyan kitaplar da vardir. Kiitiiphane defterinde “Giimiishanevi Hoca Efendimizin
vakiflarindan” bashigi altinda isim ve adetleri verilen kitaplar vardir. Bu kitaplarin hepsi
Gilimiishanevi'nin kendi telifleri ve adetlerine bakilirsa Ramiiz ve hadis dersleri sirasinda,
katilanlardan Arapga bilenlerin takibi i¢in miiridana dagitmak maksadiyla gonderildikleri
tahmin edilmektedir. Bu kitaplarin {izerindeki miihiirde ise Arapca su ibare yazilidir:
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Haza vakfu’r-raci feyze’s-samedani Ahmed Ziyaeddin bin Mustafa el-Halidi. Fe-men beddeleht
ba’de ma-semiahil fe-innema ismuh alellezine yiibeddiltineh”. (Bu Samed olan Allah’in feyzini
isteyen Ahmed Ziyaeddin bin Mustafa el-Halid1’nin vakfidir. Kim vasiyeti isittikten sonra onu
degistirirse siiphesiz glinah1 degistirenlerin iizerinedir.)

Osman Niyazi Efendi’nin vefatindan sonra halifesi ve Varda Biiylik Cami imam1
ve miiderrisi Hac1 Fersad Efendi, 1911 yilinda kiitiiphane ile ilgili bir defter diizenlemistir.
Giliniimiize ulasan ve halen cami/ tekkedeki kiitiiphanede muhafaza edilen bu defterin ilk
sayfasinda Haci Fersad Efendi’nin elyazisiyla soyle yazilidir:

Tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye mesayih-1 kiramindan Rize’nin Kura-y1 Seb’a nahiyesi Varda

karyesinden Sipahizade es-Seyh el- Hac Osman Niyazi bin Hiiseyn Efendi kaddesellahu teala

sirrehu hazretlerinin evladiyye kiitiib-i mevkiifesinin defteridir.

Daha sonra her ilim dalina veya konuya bir sayfa tahsis edilerek, kaydedilen kitabin
kag adet oldugu, adi, yazma olup olmadigi belirtilmistir. Defterin sonundaki kayit, vakif
kiitiiphanelerinin tilkemizdeki kaderi agisindan ¢ok hazin bir durumu ortaya koymaktadir:

Sahife-i sabikalarda yazilmig olan kitablar ve ariyeten ulema ve talebe yedinde bulunup da geruye

gelince bilumim Haci1 Osman Niyazi Efendi bin Hiiseyn Efendi hazretlerinin vakiflaridir. Soyle ki

evlad-i evlddindan kiyamete kadar ulema ve okuyanlara mesrita olup Huda ilmiye silsilesi kesilirse

Gilimiishanevi es-Seyh el-Hac Ahmed Ziyaeddin bin Mustafa (k.s.t.) hazretlerinin kiitiibhdnesine

gideler. Boylece kendim sehadet ederim. Baska bilenler miihiirlerini buraya darb etsinler. Vesselam.
Fi Rebfiilahir sene 1329.

ed-Dai Of kazas1 Holayisa karyesinden Fersadzade /brahim Hakki bin Hasan Efendi afa anhiima
Rabbuhuma-Miihiir. Ben dahi sehadet eylerim. Fi-Rebiulahir sene 1329. Rize’nin Kura-y1 Seb’a
Nahiyesi Varda karyesinden Sipahizade Hiiseyn bin el-Hac Hiiseyn Efendi-Miihiir.”

Miihiirden ve son sayfadaki ifadelerden agikca anlasildigina gore kiitliphane tipik bir
vakif tekke kiitiiphanesidir. Fakat Osman Niyazi Efendi’nin tekke ve kiitiiphanesi i¢in yazili
ve tasdik edilmis bir vakfiye diizenleyip diizenlemedigi konusunda bir bilgiye ve belgeye
ulasamadik. Fersad Efendi’nin diizenledigi kiitiiphane defterinde de bu konu hakkinda agik
bir bilgi bulunmamaktadir. Kitaplarin “evladiye” usuliiyle vakfedildigi ve soyundan alim
kalmadig1 zaman kitaplarin Istanbul’daki Giimiishanevi Tekkesi Kiitiibhanesi’ne intikal edecegi
acikca belirtilmistir.

Bugiin cami/tekkenin zemin katindaki oturma yerinde muhafaza edilen kitaplikta
183 cilt halinde 142 yazma/basma kitap bulunmaktadir. Eski deftere gére 50 civarinda kitap
kayiptir. Bunlar okunmak i¢in emaneten alinmis fakat idde edilmemis kitaplar olmalidir. Defter
diizenlendikten sonra kitapliktan emanet kitap alanlar, defterin bos 6n sahifelerine tarihle
birlikte not diiser, iade ettiginde de bunu tarihle belirtirdi. Sonralar1 bu usiliin terkedildigi
anlagilmaktadir.

Mevcut kitaplikta medrese kitaplari, sarf-nahiv, tasavvuf, hadis ve fikihla ilgili eserler
agirliktadir.

Osman Niyazi Efendi’nin halifesi olan Fersad Efendi de bu gelenegi devam ettirmis,
Of-Yemisalan’daki medresesinde bir kiitiiphane kurmus fakat glinlimiize ulagmamaistir. Fersad
Efendi, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin Of, Rize ve Bayburt’ta kurdugu kiitiiphanelerin
miitevelliligini de yapmis, kdyiinde kurdugu kurdugu medresede kirk yi1l miiderrislik, Of’ta
miiftiiliik, Samsun Idadisi’nde 6gretmenlik gérevlerini icra etmistir. 4 Zilkade 1321/ 22 Ocak
1904 tarihinde 63 yasinda dogdugu kdyde vefat etmistir.

Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin halifeleri arasinda tistadinin yolu iizere yiiriiyen
ve onun ¢aligmalarini devam ettirenlerden biri de Yusuf Sevki Efendi’dir. Yusuf Sevki Efendi

= 820



1. Uluslarasi Gegmisten GunumUze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu

1256/ 1840 y1linda Trabzon/ Dernekpazari il¢esi, Kondu koyti, Eksiali Mahallesi’nde diinyaya
geldi. Yusuf Sevki Efendi, egitim icin Istanbul’a gitmis ve burada Giimiishanevi Tekkesi’ne
intisap etmistir.

Yetismesinden sonra araliklarla memleketine gelmis, ders okutmayi ve talebe yetistirmeyi
thmal etmemistir. Memleketine geldigi donemlerde Bayburt’ta Yakutiye Camii’ni, Araklr’da
Merkez Biiytlik Camii’ni yaptirmistir. Yilin 6-7 ayin1 Trabzon diginda ilim, irsad faaliyetleri ile
geciren Yusuf Sevki Efendi geri kalan vakitlerinde memleketine donmekte ve bu faaliyetlerine
yorede devam etmekteydi.

Yusuf Sevki Efendi mensup oldugu biiyiiklerinin yolundan yiiriiyerek kiitliphane
hizmetlerine de 6nem vermistir. Giiniimiize ulasan kiitiiphanesi Kondu Kéyii’nde eliyle yaptigi
evinde muhafaza edilmekte ve 300’ yazma 800 civarinda kitap icermektedir. Cogunlugunun
iizerinde sahsi miihrii basilidir. Yazmalarinin bazilart XVII. yiizyila aittir. Yazma eserler
tezyini sanatlar agisindan 6ne ¢gikmamakla beraber igerik ve nadir niishalar olmasi agisindan
oldukca degerlidir. Bunlar igerisinde ¢ok sayida Ziyaiyye ekoliine ait hadis, delail, hizb okuma
icazetnameleri, merkez tekkenin destegiyle kurulan kiitiiphanelerin vakfiyeleri, merkezle
yazigmalar, siparis edilen kitaplar ve tediye yazilar1 yer almaktadir.

Kitaplar arasinda Kadi Beydavi Tefsiri, Bursevi Tefsiri, Sahih-i Buhdari ve genelde
Osmanli medreselerinde okutulan alet ilimlerine ait ders kitaplar1 yer almaktadir. Rus isgali
sirasinda bazi eserlerin kayboldugu ayrica bazi 6diing alinan kitaplarin geri gelmedigi de
bilinmektedir. (Yicer, 2014, s. 372).

Ahmed Ziyaeddin Gimiishanevi'nin dergahi ve etki alanindaki diger tekke ve
kiitiiphanelerdeki malzeme, yazisma ve kitaplar Cumhuriyet Donemi’nde maalesef dagilmis,
kayitlar1 zayi olmustur. Bununla beraber yine de korunmus olan kitap ve evrak bir vesile ile
giiniimiize kadar ulasabilmistir. Dergdhinin bazi yazigmalari ve kitaplar1 miiridlerinden Mustafa
Feyzi Efendi tarafindan korunmus, bu evrak ve kitaplar bir aragtirma merkezi tarafindan tasnif
edilmektedir. Ankarali Ahmed Hilmi Efendi adl1 talebesinden kalan evrak ve kitaplar torunlar1
tarafindan giiniimiiz arastiricilarin istifadesine sunulmustur. Bir baska talebesi Kastamonulu
Hasan Hilmi Efendi’nin Bolvadinli halifesi Yoriikzade Ahmed Feyzi Efendi’nin kiitiibhanesi
de yine tasnif edilmis, kapilarini arastiricilarin hizmetine agmaistir.

Bununula beraber Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi {izerine yapilan c¢aligsmalar
neticesinde pek ¢ok taze bilginin giin yiiziine ¢ikacagina inaniyoruz. Yakin zamandaki
faaliyetler bu biiyiik Islam Alimin daha iyi taninmasina vesile olacaktir. Bu vesile ile kurulma
asamasinda olan Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi Arastirma Merkezi ve Miizesi bizleri daha
da timitlendirmistir.

Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi’nin tasavvuf ve hadis ilminde icazet verdigi pek ¢ok
talebesi bulunmaktadir. Bunlardan azimsanmayacak kadar kisminin Karadeniz Bolgesi’nden
oldugunu miisahede ediyoruz. Talebelerinden Hac1 Hafiz Mehmed Esad Efendi, Hact Musa
Pasa Camii imami1 ve miitevellisi, ulema ve hattatlardan, Reisti’l-Kurra Mirzade Hasan
Riisdii Efendi’nin ogludur. 1272/1856’da Trabzon’da dogmustur. Babasindan, hifzini ikmal
ile mukaddimat-1 ulimu tahsil, siiliis ve nesih hatlar1 mesketmistir. Bildhere, tahsilini ikmal
icin Istanbul’a gelmis, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’den iczet almistir. Babasi gibi, Musa
Pasa Camii miitevellisi oldugu igin, Trabzon’da ikamet etmis, umimi seferberlikte Merzifon’a
yerlesmis 1332/ 1914 senesinde vefat etmistir. Trabzon Iskender Pasa Camii’ndeki, Ism-i Celal,
Ism-i Nebi, Cehar-Yar-1 Giizin ve Haseneyn isimleri onun hattidir. (Giindiiz, 1984, s. 161-162).
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Ahmed Ziyaeddin Gliimiishanevi’nin Karadeniz havalisinde kurdugu kiitiiphanelerden
baska en 6nemli etkisi ise Karadeniz Bolgesi’ndeki tasavvuf etkisidir. Karadeniz Bolgesi'nin
IslaAmlagmas1 ve Tiirklesmesi uzun bir siireci aldigindan bélgedeki dergah ve tekkelerin azlig1
dikkat ¢eker. Anadolu bozkirlarindan gecip sarp daglar1 agsmak kolay olmamuistir. Zaten X VII.
ylzyilin sonlarina kadar az olan Miisliman niifusun varlig1 bunu teyit etmektedir. Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi’ye kadar Trabzon havalisinde tasavvufi bir gelenekten bahsetmek
zordur. Onunla beraber bolgede bir fiitiivvet oldugu asikardir. Bolgede kurdugu kiitiiphaneler,
yardimlagma sandig1 ve asil 6nemlisi bolgeye geldiginde halvete sokup, el verdigi talebelerin
varligidir. Kendisi burada az kalmis olsa da halifeleri ve talebeleri vasitasiyla bolgede ¢ok
etkin olmustur. Onlarca talebenin halvet listelerinde ismin yazilmasi bolgedeki tesiri hakkinda
rahat konusmamizi sagliyor. Akabinde talebelerini actig1 yol da 6nemli. Bu yol hala devam
edegelmektedir.

Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Naksi-Halidi ekoliiniin en 6nemli temsilcisi olarak,
her devirde seriatin her an lazim oldugunu ve gecerli oldugunu ifade etmistir. Elimizdeki bu
nadide degeri tarihe gdmmemeli, unutturmamaliy1z. En azindan i¢ dlemimizde yasatmaliy1z.

Son olarak, bu biiyiik zatin tesirinin hala bolgemizde etkisini siirdiirmesi ya da
kokusunun gelmesi bizleri sevindirmektedir. Trabzon ve ydresinde Naksi-Halidi ekoliiniin
ii¢ kolla ulagtigini ifade edelim: Muhammed Kiifrevi koluyla Caykara ve Of’ta Zenolu Ali
Efendi’ye, ondan Erzurum’daki Salih Efendi’ye ulasan kol; Osman Bedreddin Efendi’yle Seyh
Esref, ilyas Okumus ve Hasan Oztiirk’e kadar ulasmis ve Cebizadeler vasitasiyla Arakli ve
Stirmene’de yayilan bir kol; ve Giimiishanevi’'nin Of havalisindeki halifeleri vasitasiyla Rize
ve Trabzon’da etkili olan kol. Bununla beraber yakin zamanlarda tespit ettigimiz bir halka
da Arakli, simdiki Hiirriyet Mahallesi’nde bulunmaktadir. Araklr’da Kiiglikhiiseyinzade ve
Miiderris Hac1 Saban Efendi’lere ulasan zincir, hala tutunacak birilerini beklemektedir.
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TARIHI SURECTE DiNi HAYATIN CANLI TUTULMASINDA OFLU
HOCALARIN USTLENDIiGi MiSYON

Moustafa Necip YILMAZ"

I. islam Toplumunda iImamlik Miiessesesi ve Sosyal Hayat Uzerindeki Etkileri

Hoca kelimesi tarihi siire¢ icerisinde ¢ok farkli kesimleri ifade i¢in kullanilmistir.
Kelime iran’da kurulan Islam devletlerinde, Selcuklularda ve Osmanlilarda ¢ok yaygin
bir kullanim alanina sahip olmustur. Tarikatlarda bir¢ok tarikat biiyligii “hoca” lakabiyla
anilmistir. Glinimiizde bu kelime din alimleri, imam-hatipler, vaizler, ilkokul, ortaokul, lise
ve iiniversitelerdeki 6gretmen ve dgretim iiyeleri i¢in kullanilmaktadir. Oflu hoca denince
kastedilen camilerde imamlik, Kur’an kurslarinda basta Kur’an egitimi olmak iizere Islami
ilimler alaninda egitim veren, yasadig1 toplum igerisinde halki dini yonden bilgilendiren
kisiler kastedilmektedir.

Imamlar Islam dininin topluma benimsetilmesinde ok énemli gérevler iistlenmislerdir.
[1k imam Hz. Peygamberdir. Hz. Peygamber namaz kilma disinda da bir devletin ydneticisi
olarak ¢ok farkl1 gorevler ifa etmistir. Ancak Hz. Peygamber bir yer Islam’la tanisinca orada
Cuma ve vakit namazlarinin kilinacagi mescitlere ilk yaptigi islerden biri oraya bir imam tayin
etmek olmustur. Birinci Akabe Biatr'ndan sonra Musab b. Umeyr ve Es’ad b. Ziirare Medine’ye
gdnderilmis ve orada vakit namazlarini ve Cuma namazini kildirmislardir. Islam’in yayilisi
ile birlikte olusturulan Cuma ve vakit namazlar1 mescitlerine her seferinde namaz kildirmak
iizere imamlar gorevlendirilmistir. Hz. Peygamber herhangi bir nedenle Medine’den ayrilacagi
zaman yerine bu gorevi ifa etmek {izere bir imam tayin ederdi. Hastalig1 agirlasip imamlik
gorevini ifa edemedigi zaman da namazlar1 kildirmak i¢in Hz. Ebu Bekir’i gorevlendirmisti.
Abbasilerden itibaren de imamlik bir meslek ve devlet memurluklarindan biri haline geldi.?
Daha sonra gelen Islam devletlerinde de camilerde namaz kildirmak ve halki dini konularda
aydinlatmak iizere imam adiyla gérevliler tayin edilmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nde de
devam etmis, namaz kildirma disinda da asayisin saglanmasinda ve bazi kamu hizmetlerinin
yerine getirilmesinde, ulak sevkinde, vergi tahsilinde imamlar 6nemli gorevler tistlenmisler,
hem halkin ve hem de devletin temsilcisi olmuslardir.®

Imamlar, hocalar Islam toplularinda tarihi siire¢ icerisinde daima saygin bir mevki
isgal etmislerdir. Imamlar Hz. Peygamberin gorevini ifa etmektedirler. Kisisel hatalar bir yana

* Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, necibyilmaz@hotmail.com

1 “Hoca”, DIA, c.22,s. 186-187.

2 Kiigiikasc1, Mustafa Sabri, “imam”, Di4, c. 22, s. 179-181.

3 Kazicl, Ziya, Islam Miiesseseleri Tarihi; (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1991), s. 204,; Yediyildiz, M. Asim, “Bursa
Ulucami imamig1 ve imamlar1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 124, c. 17, say1. 2, (2008).
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fslam toplumunda saygi duyulan kavramlara karsi yapilan asagilama, kiigiimseme aslinda
toplumun deger yargilarina karsi yapilmis bir harekettir. Osmanli Devleti’nin modernlesme
cabalar1 yanlis bir sekilde geleneksel dini degerler tizerinden yiiriitiilmeye ¢alisiimistir. Bu da
yiizy1llardir Islam toplumlarini ayakta tutan degerlerin asinmasina, toplumda kiigiik gériilmesine
yol agmigtir. Cumhuriyet sonrasi roman, hikaye, sinema ve tiyatroda bunun bir¢ok 6rnegini
gormekteyiz. Yesilcam’in olumsuz imam tiplemeleri bu edebiyat eserlerinin bir yansimasidir.
Vurun Kahpeye filmindeki haci Fettah Efendi tiplemesi geleneksel Islami deger yargilarinin
ne derece duyarsiz bir sekilde ele alindiginin bir gostergesidir. Haci Fettah Efendi hicbir deger
yargisina deger vermeyen ¢ikarci, yobaz, din simsari v.b. tiim olumsuz 6zellikleri barindiran
bir tiptir. Aslinda bu tip lizerinden geleneksel degerler hedef alinmistir.

Gilinitimiizde de her ne kadar mizah altinda yapilsa da bu bakis acis1 hakkinda bir¢ok
fikra tiretilen, sarkilar tiirkiiler bestelenen, filimler ¢evrilen “Oflu Hoca” {izerinden yapilmaya
calisilmaktadir. Cagimiz algi ¢agidir. Olumsuzluk 6zellikleri elestirilen bir ya da birkag kisi
yerine esasen “hoca’” kavrami mercek altina alinarak bunun {izerinden bir algi olusturulmaktadir.
Buna izin verilmemeli, duyarli davranilmalidir. Kald1 ki arastirip incelendiginde “Oflu
Hocalar” son yiizyilda yasadigimiz toplumda ¢ok dnemli gorevler ifa etmislerdir. Ozellikle
medreselerin kapanmasinin ardindan yasanan din egitimi boglugunu doldurmus, tek parti
doneminin kati laiklik anlayisini yansitan uygulamalar1 karsisinda gerek Trabzon ve ¢evresinde
ve gerekse Tiirkiyenin diger bolgelerinde, medreseden ya da kendini imkanlariyla yetigsmis
diger alimler gibi dini hayatin canli tutulmasinda kimi zaman hayatlarinin pahasina 6ncii rol
oynamislardir. Karadeniz Bolgesi’nde tek parti doneminin dine bakisini yansitacak detayli
arastirmalar maalesef heniiz yapilamamistir. Taniklarinin artik giderek azaldigi giiniimiizde
yasanan acilar, karsilasilan sikintilar ve verilen miicadele sahitleri bu diinyadan gégmeden bir
an once kayit altina alinmalidir.

I1. Hilafetin kaldirilmasindan 1949 Yilinda Acilan imam Hatip Kurslarina Kadar
Tiirkiye’de Din Egitiminin Serencami ve Oflu Hocalar

Tevhid-i tedrisat kanunuyla medreseler kapatilmis Daru’l-Hilafe medreseleri imam ve
Hatip Mektebi’ne déniistiiriilmiistiir. i1k agildiginda sayilar1 29 olan bu okullarin say1s1 daha
sonra 33’a kadar yiikselmistir. Daha sonraki yillarda 6grenci azlig1 gerekge gosterilerek bu
okullar 1929-1930 yilinda kapatilmistir.* Bu sekilde din 6gretimi 6rgiin egitim kurumlarinda
1933 yilinda Ilahiyat Fakiiltesinin kapatilmasiyla da egitim sisteminin disina ¢ikmistir.> Tevhid-i
Tedrisatin din egitimi alanindaki uygulamas: din egitimin ortadan kaldirilmas1 sonucunu
dogurmustur.® Sonraki yillarda da halk dinini 6grenmek i¢in degisik ¢abalar i¢ine girdi.
Halkin bu arayis1 da takip edilir hale geldi.” Ancak din insanlik tarihinin baslangicindan beri
insanlara yon vermistir. Ve din egitimi tarihte hep olmustur, gelecekte de hep olacaktir. Dine
ihtiya¢ konusunda degisik fikirler ortaya atan diisiiniirler bu noktada yanilmislardir. Imam
Hatip Mektepleri ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapanmasindan sonra halk cocuklarina din egitimi
veremez duruma gelmistir. Ortaya ¢ikan din egitimi boslugu zaman zaman tartisma konusu
olsa da bu konuda ilk adimlarin atilmasi uzun bir zaman almistir. Din egitiminin gerekliligi
ve meydana gelen sikintilar ilk olarak ahlak egitimi adi altinda 15-21 Subat tarihleri arasinda
gerceklestirilen 2. Milli Egitim Surasinda ele alinmistir.® 1924’ten Imam-Hatip Kurslarinin
acildig1 1949 yilina kadar Tiirkiye’de din egitimi 1933 yilina kadar verilen kismi1 egitimler bir

4 Akin, Abdullah, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), s. 98; Uzunpostalci, Mustafa,
“Tiirkiye’de Din Egitimi”, Kurulusunun 43. Yilinda Imam hatip Liseleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), s. 122.
Ayhan, Halis, Tiirkiye'de Din Egitimi, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004), s. 93.

Akin, Abdullah, a.g.e, s. 112.

Uzunpostalcl, a.g.e., s. 124.

Ayhan, a.g.e, s. 94.
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tarafa birakilirsa egitim sisteminin disina itilmistir. Yukarda da ifade ettigimiz gibi din egitimi
fitr bir ihtiyagtir. Bu ihtiyag resmi yollarla yapilamazsa baska yollarla bagvurulur. Nitekim
Oyle olmustur. Birgok yerde halk medreseden yetismis hocalar, imamlar, miiderrisler vasitasiyla
dinini 6grenmeye calismistir. Bu noktada sayilar1 diger bolgelerde yetisen alimlerden fazla
oldugu i¢in “Oflu Hocalar” 6nemli gorevler ifa etmislerdir. Seyhiilislamlik arsivindeki 1914
yilina ait cetvele gore Of’ta 69 medrese, 69 miiderris ve 1482 6grenci bulunmaktaydi. 1914
sartlar1 nazari dikkate alindiginda diger bolgelere gére hem 6grenci sayisi ve hem agik olan
medrese sayist Of’ta yetisen hocalar hakkinda bir fikir vermektedir.

II1. Oflu Hocalar Ve Ustlendikleri Tarihi Misyon

Trabzon’un Ofilgesi her yoniiyle Tiirkiye’deki diger ilgelerden farklilik arzetmektedir.
Gerek insanlarinin sevecenligi, niiktedanligi, caliskanligi, insanlarla kurmay1 basardiklari
sicak iligkiler ve kendilerine has siveleri. Bunlara daha bir¢ok nitelik ekleyebiliriz. Ancak Of
ilgesini karakterize eden en 6nemli nitelik nedir denirse ilk akla gelenlerden bir hi¢ kuskusuz
“Oflu Hoca” ve tarihi siiregte Islam’in sosyal hayatin i¢inde yasanir olmasinda yaptiklari biiyiik
hizmetlerdir. Of ve gevresi ile ilgili ilk arastirma yapanlardan biri olan Hasan Umur y6re halk:
hakkinda su hususlar1 dile getirmektedir:

Of kazasi halki fitraten zeki ve caliskandir. Yiikselmege istidatli, ilme ve maarife karsi arzusu
biiyiiktiir. Kazanin koylerinde 80 kadar medresenin bulunmasi ilme karst sevginin kafi delilidir.®

Zor cografi sartlar karsisinda yilmayan, ¢abuk karar veren, devletine bagl, lireten ve ilim
ogrenmeye merakl1 olan Of halki tiim Islam cografyasina hizmet etmistir.® Cok farkli rakamlar
ifade edilse de Of’ta diger bolgelere oranla hem Osmanli doneminde, hem de Cumhuriyet
doneminde diger bolgelere oranla daha fazla bir ilmi faaliyet goze ¢arpmaktadir. Bunu
giintimiizde de Of’un her kdytlinde mevcut olan Kur’an kurslarindan da anlayabiliriz. Bu anlamda
Of’ta yetisen ilim erbabi diger bolgelere gore daha yiiksek bir say1 teskil etmektedir. Oflu Hoca
kavramini da Tiirkiye’nin her bolgesine dagilan bu hocalarin varligindan kaynaklanmaktadir.
Birinci Diinya savasinda Haci Tahir Efendi Kafkas cephesini ziyaretinde kumandanin “Meshur
Oflu Hocalar1 cephede géremiyorum.” demesi lizerine Haci Tahir Efendi: “Of’ta 400 hoca
ayaklar1 lizengide emir bekliyorlar.” cevabini vermistir.* Daha bir¢ok kaynakta giiniimiizdeki
mizahi unsurlar1 agir basan yonii disinda ilme yaptiklar1 hizmetlerle anilan Oflu Hocalarin 20.
Yiizyilin baslarinda da ilme yaptiklar1 hizmetlerle tanindiklarini ve yetismis ¢ok Oflu Hocanin
varligini gdstermektedir. Tarihte de bdlgenin islamlagmasinda 6nemli gorevler iistlenmislerdir.
Kur’an Kurslar1 gibi faaliyetlerle Islam’ o bdlgede canli tutmuslardir™? Ayrica Rusya’nin Dogu
Karadeniz bolgesini isgal girisimi karsisinda kahramanca savasmaislar, Ruslarin Trabzon ve
cevresini iggalini geciktirmisler ve diismana biiytik kayiplar verdirmislerdir.*®

1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i tedrisat Kanunu esas itibariyle 6gretimin birlestirilmesini
esas almaktaydi. Ancak siireg i¢erisinde din egitiminin sistem disina ¢ikmasiyla sonuglandi.
1949 yilinda agilan Imam Hatip Kurslarina kadar din egitimi diizenli bir sekilde verilemedi
Oflu hocalar bu donemde ¢ok 6nemli hizmetler yapmislardir. Nizamiye medreseleriyle baslayan
Islam egitim diizeni tarihte farkliliklar arz etse de daima kaynag1 Kur’an ve siinnet olan bir
egitim anlayisini benimsemis ve slirdiirmiistiir. Modernlesmeyle birlikte yeni bir egitim
anlayis1 hayata gecirilmis ve bunun geregi yapilmistir. Bu anlayista klasik Islam egitiminin

9  Umur, Hasan, Of ve Muharebeleri, (Istanbul: Giiven Basimevi, 1949), s. 25.

10 Albayrak, Hasim, Offu Hoca Kavramini Olusturan Din Adamlart, (Istanbul: Sahaflar Kitap Saray1, 2008), s. 22.

11 Umur, a.g.e, s. 105.

12 Heath W. Lowry , Trabzon Sehrinin Islamlasma ve Tiirklesmesi 1461-1583, Birinci Bsk, (Istanbul: Bogazici Universitesi
Yayinlari, 1981), s. 65.

13 Albayrak, Hasim, Birinci Diinya Savasinda Dogu Karadeniz Muharebesi ve Of Direnigi, (Istanbul:Yesevi Yayincilik,
2004), s. 10.
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cok fazla yer ayirilmamistir. Bu da kitlelerin din egitimi ihtiyacinin karsilanamamasi sonucunu
dogurmustur. Toplumda meydana gelen aksakliklar sonucunda bu ihtiyag¢ fark edilmis ve bu
ihtiyaci giderecek kurumlarin yeniden kurulamasi yolu agilmistir. imam hatip Kurslar1, imam
hatip Okullar1, Ilahiyat Fakiilteleri, Kur’an kurslar1 bu girisimlerin bir sonucudur. Dine ve
din egitimine mesafeli yaklasildigi1 donemde toplumun din egitimi ihtiyacini biiyilik oranda
Oflu Hocalar gérmiislerdir. Oflu Hocalar geleneksel islam egitiminin canli kalmis damarini
temsil etmektedir. Bu damar ayn1 zamanda ge¢misle olan baglarin tamamen kopmasini
engellemistir. Tek parti doneminde, ezanin Tiirk¢e okundugu, Kur’an ve medrese 6greniminin
yasaklandig1 donemde Oflu Hocalar 6nemli fonksiyonlar icra etmislerdir. Kur’an egitimi yasak
idi. Nobetciler kapida bekler, jandarma geldiginde haber verilir ve Kur’an okuma birakilir.
Jandarmayi atlatmak icin degisik planlar yapilirdi. Iste boyle zor dsnemde Oflu hocalar hizmet
etmislerdir. Imam Hatip Liseleri hakkinda yaptig1 incelemede Hamdi Mert Oflu Hocalarin bu
hizmetlerini sdyle dile getirmektedir:

Din ve Kur’an egitiminde Karadeniz denilince Trabzon ili ve Of ilgesi akla gelir. “Of ulemas1”, Of’li

Hoca tabirleri bugiin unutulmus olsa da bir zamanlar Tiirkiye nin her yaninda bilinen ve dillerde

dolasan kavramlardi. Zira din adamlarinin ¢ira ile arandig1 donemlerde Karadeniz’in Of ve Trabzon

merkezli hocalari, ilkemizin her yaninda ¢ogu Ramazanlik ve bayramlik olsa da bu boslugu giicleri
nispetinde ve yetigebildikleri kadar dolduran yaygin Kur’an hadim ve hamilleri idiler.**

Tek parti déneminde din egitimine mesafeli yaklasim sadece Of’ta ve ¢cevresinde degil
Tiirkiye’nin her yaninda ayn1 uygulama tarihi olarak sabit bir gercektir. Of disinda Trabzon
ve ¢evresinde, Rize ve ¢evresinde de bugiin bile bu uygulamanin taniklart mevcuttur. Ancak
ac1 bir gergek olarak bu, taniklariyla heniiz yeteri kadar kayit altina alinmis degildir. Bu
sempozyumun bunu saglayacak yolu agmasini dilerim.

Oflu Hocalar Kur’an egitimi vermenin yaninda sosyal hayat igerisinde de aktif roller
istlenmislerdir. Dogu Karadeniz bolgesindeki sosyal yasamin doniisiimii iizerinde yaptigi
kapsamli arastirmada Michael E. Meeker bu konuda soyle demektedir:

... Oflu hocalarin ¢ogu gezici olarak ¢aligip iicret karsiliginda dini danismanlik yapip ilgili hizmetleri

sagliyordu. Bir yandan seyyar saticilik, kalaycilik, marangozluk gibi igler yaparken, ihtiya¢ oldugunda

kiiclik bir bahsis karsiliginda vaaz verebiliyor, imamlik yapabiliyor, cenaze kaldirabiliyor, nikah
kiyabiliyor, ya da siinnet edebiliyorlard:.’®

Karadeniz bolgesinde Oflu Hocalar1 sordugumuz herkes onlarin sosyal hayat icindeki
etkinligini dile getirerek, yerel tabirle ellerinde bir “heybe” ile dolastiklarini, bu heybede
ihtiya¢ duyduklar: her aletin bulundugunu, isteyenin ¢ocugunu siinnet ettiklerini, isteyenin
evini tamir ettiklerini, evlenenlerin nik&hlarini kiydiklarini ve cenaze oldugunda da cenaze
namazi kildirip defin islemlerini yaptiklarini belirtmektedirler. Toplum iginde {istlenilen
gorevler bakimindan bu kadar ¢ok seyi bir arada basariyla yapabilen ¢ok az insan bulunur.
Bugiin biraz kii¢iimseme, alay, hafife alma yoluyla Islami degerleri asindirma hedefini giiden
yaklagimlarla Oflu Hocaya yiiklenilen anlam biitiinii tarihi gercekler 1s181nda tamamaiyla
bir haksizliktir ve bizi biz yapan degerleri asindirmay1 hedeflemektedir. Bu sebepten hem
yerel olarak basta Oflularin ve Tiirkiye’deki tiim Miisliimanlarin bu saldirilara kars1 gerekli
hassasiyeti gosterip kamuoyu olusturarak bu konuda ortaya iiriin koyanlarin daha dikkatli
olmalar1 saglanmalidir. Oflu Hocalarin tarihi siirecte iistlendikleri misyon ve ilim ugrundaki
cabalarinin hepsini bir teblig sinirlar1 i¢inde ortaya koymak kuskusuz miimkiin degildir. Bu
alimlerden birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegim.

14 Mert, Hamdi, Tiirkiye'nin Déniisiim Surecinde Imam-Hatip Liseleri, s. 92, (Ankara: TDV Yayinlari, 2014).
15 Michael E. Meeker, Imparatorluktan Gelen Bir Ulus Tiirk Modernitesi ve Dogu Karadeniz’de Osmanli Mirast, (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2005), s. 66.
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Bu alimlerin basinda Of’un reisul-ulemasi olan Haci Fersat Efendi gelmektedir. Son
devir Osmanli miiderris ve seyhlerindendir. Hayatini ilme ve egitim faaliyetlerine adamis olan
Fersat Efendi’nin iinii tilke sinirlarin1 da asmistir. Zekasini fark eden bazi alimlerin tesviki
ile yorenin miiderrislerinden Husolu Numan Efendi’den Islami ilimleri tahsil etmeye baslad.
Tahsiline devam ederken bir siire imamlik yapt1. icazet aldiktan sonra Istanbul’a gitti ve
Ramazan ayinda Ayasofya Camii’nde vaazlar verdi. Kondu’lu Yusuf Sevki Efendi vasitasiyla
tasavvuf yoluna girdi. Daha sonra memleketine donerek burada bir medrese kurdu ve {i¢ yiize
yakin dgrenci yetistirdi. Of’ta miiftiiliik, Samsun Idadisi’nde 6gretmenlik yapti.

Haci1 Fersat Efendi’nin en biiytik 6zelligi karalilig1 ve cesaretidir. Cumhuriyet kurulduktan
sonra gerek din egitimi alaninda ve gerekse kilik kiyafet ile ilgili yapilan uygulamalar halk
iizerinde olumsuz tesirler meydana getirmistir. Bu noktada Fersat Efendi halkin temsilcisi
olmus ve rahatsizliklar ilgililere iletmistir. Iki kere de Atatiirk ile goriismiistiir. Reisu’l-ulema
olarak Of’taki tiim alimlerle Atatiirk ile gériismek i¢in karar alinmis, ancak herkes ¢ekinmis,
gorlismeye gelmemis, sadece Fersat Efendi Atatiirk ile goriismeye gitmistir. Sapka kanunun
uygulamasi ile ilgili verdigi fetva yiliziinden de Atatiirk tarafindan cagrilmis ve yaptigi
gorlismede taleplerine diretmis ve medresesinin agik olmasini sagladigr gibi, medresesinde
okuyanlar da askere gitmekten muaf tutulmustur. Donemin sartlar1 diisiintildiigiinde bu ¢ok
biiyiik bir basar1 ve cesarettir.'®

Bir basgka Oflu alim Calekli Hacit Dursun Efendi’dir. 1883 yilinda Of’un Calek kdytinde
dogmus, egitim hayatini [stanbul Siileymaniye Medresesinde tamamlamis, Miiderris olarak
Trabzon ve havalisinde Medreseler Miifettisligi'ne tayin edilmistir. Yaptigi ¢aligmalarla yore
halkinin sevgisini ve saygisini kazanmistir. Dursun Efendi’nin en 6nemli 6zelligi olaylar
kargisindaki duyarliligidir. Bunu Sebiliirresad Mecmuasi’na mektup yazmada yaptigi 6nciiliikte
gormekteyiz. Yasanan gelismelere karsi duyarsiz kalmamis ve ad1 gecen dergiye su mektubu
yazmiglardir:

... Umumi harbden evvel milliyet ve mevcudiyetlerini kaybetmis birtakim yabanci sahsiyetler
memleketimize sokulmus ve memleketin birligini, i¢timai esaslarin1 bozacak cereyanlar meydana
getirmeye ¢aligmislardi. Biiylik bir tiziint ile goriiyoruz ki bu sahsiyetler bugiin de faaliyetlerine
hiz vermektedirler... Milli hukukumuz olan fikhimizin, milli ahlak ve i¢timaiyatimizin yerine
Garbin tefessiih etmis seylerini getirmek isteyen bu kor mukallidlerin s6zlerini gazete siitunlarinda
gordiikge bunlarin Tiirk olduguna bir tiirlii inanamiyoruz. Tiirkler, Miisliimanlar nasil Garbin
meftunu olurlar. Nasil Garbin fuhsa bulasmis ahlak ve igtimaiyatini kabul eder? Garbin sanayini,
iktisadiyatini alacagiz, ziraat ve ticaretine rekabet edecegiz. Fakat hicbir zaman varligimizi, i¢timai
mevcudiyetimizi Garba feda etmeyecegiz... Tiirkler, Miislimanlar ahlaki perdeleri yirtmak, dini
ananeleri yikmak ile degil, belki bunlari takviye ve perginlemek ile terakki edeceklerdir. Milletin
arzusu budur. Herkes bunu bdylece bilmelidir."

Son olarak Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’ta 6vgiiyle bahsettigi Mandal Hoca’y1 6rnek
verebiliriz. Mehmet Akif Ersoy Asim’da Mandal Hoca’y1 s6yle tanitmaktadir:

— Yeni Cami’deki vaiz, bileceksin belki?

— Bileceksin ne demek, Mandal’1 kim bilmez ki?
Tac1 yok, tahti da yok, kendine malik sultan.
Galiba 61dii ki hi¢ gordiigiimiiz yok?

— Coktan!

16 Mehmet Yahya Kutluoglu Hoca Efendi ile Oflu Hocalar hakkinda goriistiim. O tarihi siire¢ igerisinde Of’ta ilmi hayat
ve Oflu Hocalar1 anlatma liitfunda bulundu. Kendisine ¢ok tesekkiir ederim. Kutluoglu Hoca Fersat Efendi’nin ¢ok algak
g0niilli bir kimse oldugunu belirterek bir anisini aktardi: “Babamla birlikte koyiimiizden yaya olarak Of 'a gidiyorduk.
Yolda at iistiinde Fersat Efendi ile karsilastik. O hemen atindan indi. Hep beraber yaya olarak Of a gittik.”

17 Sebiliirresad, c. 23, say1: 574, sh: 28, 8 Tesrinisani 1339, aktaran Yahya Diizenli, “Mandan Hoca’dan giiniimiize OF’Li
HOCA: Ironik Sablonun Otesi”, http:/yahyaduzenli.blogspot.com.tr/2009/06/mandan-hocadan-gunumuze-ofli-hoca.html.
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Ne giizel soyledin, oglum, Hoca sultandi evet.
Yoktu diinyada esir oldugu hicbir kuvvet,

Mandal Hoca’nin tavri, giyimi-kusami, meselelere yaklasimi ile ilgili olarak sz
sOylemeyi zaid addederek sozii yine istiklal sairimiz Mehmet Akif Ersoy’a birakmak istiyorum:

— Basta bir dalgali fes, ta tepesinden o ibik,
Cuk oturmus bakiyor; mavi bes on kat iplik,
Sap1 yok piiskiilii tutmus da, disindan ibige,
Baglamis simsiki “Artik bu da kopmaz ya!” diye.
Onii ¢okmiis sarigm, arka taraf vermis bel;
Cagliyor piiskiile baktim, {izerinden tel tel.
Sacak altinda o gozler uzanan kaslardan;

Iki simsek dolu gok sanki, yanarsin baksan!
Sonra, hendekler agilmig gibi kat kat bir alin;
Hani, bin parca olur, diismeyegorsiin, nazarin!
[ri burnundan inip savruluyor gifte duman,

El ayak bagli, solurken bu kryilmaz arslan.
Karayel indiredursun tipi, yagmur, kar, kis;
Hoca ¢iplak, yaliniz ¢ok senelerden kalmus,
Yani yirtmaglt bir entarisi var sirsiklam,
Akiyor dort eteginden hani bigare adam.
Lakin aldirdig1 yok: Hem séviiyor, hem yiiriiyor;
Gogsiintin killar1 donmus, o ates piiskiiriiyor!
Oflu “hainlere la’net!” dagitirken bol bol,
Kime benzetti ki, bilmem, beni “berhurdar ol”
Diyerek oksadi; artik ne kadar hoslandim,
Bilemezsin... Sicacik bir aba giydim sandim

Bugiin dalga gecilen, alaya alinan Oflu Hoca gelecekte karsilasilan sorunlari ¢ozmede
ideal bir tip olarak gosteren Akif, ondaki sarsilmaz imanin kurtulusa vesile olacagini
belirtmektedir:

-Iste gordiin ya, Hocam, millet i¢in lazim olan,
Hoca Mandal’daki iman gibi saglam iman.
Titretirsin yine diinyay1, emin ol, tir tir;

Hele sen Sark’a o imanda bes on sine getir.

Sadece bu 6rnekler bile tarihi siiregte Oflu Hocalarin misyonunu dile getirmede yeterlidir
santyorum. Bunun i¢in ¢cok dnemli gorevler ifa etmis olan bu hocalarin tiim yasamlari ve
miicadeleleri sozlii tarihin idael bir 6rnegi olarak ortaya konulmalidir. One ¢ikmis diger hoca
efendilerden bazilar1 sunlardir: Mehmet Bahaeddin Efendi, Mustafa Tevfik Efendi, Hiiseyin
Sabri Efendi, Hafiz Fehmi Efendi, Siileyman Sirr1 Efendi, Mehmet Kamil Efendi, Hiiseyin
Hiisnii Efendi, ismail Hakki1 Efendi, Mahmut Kamil Efendi, Mustafa Sitk1 Efendi, Yusuf Sevki
Efendi, Ahmet Ziyaeddin Efendi, Mehmet Riistii Asik Kutlu, Mehmet Hanefi Kutluoglu.”*®

18 Diizenli, Yahya, a.g.y.
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Sonug Yerine

Milletleri ayakta tutan sahip olduklar1 ahlaki degerlerdir. Bu ahlaki degerler yetisen
alimler sayesinde yasanir hale gelmistir. Toplumlar1 ayakta tutan degerler asinmaya basladigi,
unutulmaya yiiz tuttugu ve onlara kars1 duyarsizlik basladiginda onlar1 tekrar eski ve canli
haline dondiirmek imkansiz olmasa da ¢ok zordur. Osmanli Devleti’nin gerileme doneminden
itibaren girisilen arayislar degerlerin sorgulanmasina da yol agmistir. Giyim kusamdan sosyal
hayata, bilim anlayisindan devlet yonetimine, dini degerlerden gelenek ve géreneklerde gegmis
doneme ait anlayislar kiigiimsenmis, karikatilirize edilmistir. Bunun en miisahhas 6rnegini
Oflu Hoca kavramindaki asinmada gérmekteyiz. [lmi temsil eden bir kitle mizah malzemesi
haline dontistiiriilmiis, dini igerigi bosaltilmistir. Gerek roman, gerek, hikaye ve gerekse sinema
yoluyla hoca kavramina ytiklenen anlam olumsuz hale getirilmis, kitlelere kotii gosterilmistir.
Tiirk sinemasindaki imam tipi bunun apagik gostergesidir. Bu anlamda Ofiu Hoca iizerinden
yapilan bu kii¢iimseme aslinda Islami degerlere karst yapilmistir. Bunun icin gercek manada
hocanin topluma tanitilmasi i¢in filimler ¢evrilmeli, ayn1 sekilde edebi eserlere olumlu bir
sekilde konu olabilmelidir. Tek parti donemindeki dine ve din egitimine kars1 yapilan yanlis
uygulamalar tiim detaylari ile ortaya konmalidir. Oflu Hocalarin miicadelelerinin tiim detaylar1
ve yasayan taniklariyla arastirilarak giin yiiziine ¢ikarilmasi bu noktada 6nemli bir adim
olacaktir. Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve gevredeki diger ilim kurumlari
bu biiylik gorevi yerine getirecegine inantyorum.
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TRABZONLU EMIN HiLMi EFENDiI’NiN MUNSEAT’INDAN TRABZON-
SAMSUN HALKININ HZ. PEYGAMBER SEVGISINE DAIR BiR KESIT

Abdiilmecit ISLAMOGLU*

Emin Hilmi Efendi, 1247/1831 yilinda Trabzon’da diinyaya gelmistir. Babasi el-Hac
Hiiseyin Alemdar-zade Haci Arif Efendi’dir. Sair, dogdugu sehir olan Trabzon’da biiyiimiis,
zamanin énemli ilim adamlarindan birisi olan dayis1 Hace el-Hac Pir Efendi’nin yaninda
medrese ilimlerini okumustur. Naksibendiye tarikatina mensup olan Emin Hilmi Efendi,
Arapca ve Farsca’y1 Tiirkce kadar gilizel konusabilen birisidir. 1265/1849°da Trabzon Valisi
Hayreddin Pasa’nin Divan katipligi ile memariyete baslamis, 1272/1856’da Trabzon Meclis-i
Kebir Azaligi ve Sandik Eminligi'ne atanmus ve burada on sene kadar gérev yapmistir. Bu siire
zarfinda Ordu, Glimiishane, Karahisar sancaklarinda tahkik ve teftislerde bulunmus, karsilagtigi
problemleri basariyla ¢oziimleyerek onemli hizmetler ifa etmistir. 1282/1866’da yeni teskil olunan
Erzurum Defterdar Muavinligi'ne atandigi i¢in eski vazifesinden istifa etmis; ancak Trabzon’a
olan muhabbetinden o6tiirii memleketini birakarak Erzurum’daki gérevine baslayamamis, on
bes ay kadar bosta kalmistir. 1284/1868’de Trabzon Mektlibi Muavinligi'ne atanmis, Vilayet
Gazetesi yazarligina da bu tarihte baglamistir. Basarilari nedeniyle 1285/1869°da “riitbe-i saniye™
unvanini alan Emin Hilmi Efendi, 1293/1877°de Osmanli Meclis-i Meblisani’na Trabzon mebusu
olarak girmistir. Meclis kapatilinca ‘dne-i MuhAcirin Enciimen-i Alisi katipligi ve azaligina
atanmig, on ay siireyle maas almadan bu goreve devam ettigi i¢in “saniye sinif-1 miitemayize™
ile taltif edilmistir. Emin Hilmi Efendi daha sonra, Batum ve yoresi muhacirlerinin iskani
vazifesi ile Trabzon’a gdnderilmis, dort y1l kadar bu hizmette bulunmustur. 1298/1882’de Idare-i
Mahsiisa Muhéasebeciligi, sonrasinda Bahriyye Nezéret-1 Celilesi Mekttibi Kalemi Mudiirligii
ile Matbaa-i Bahriyye Nezareti’nde calisan sairimiz, bu vazifelerindeki basarilarindan dolay1
“01a smif-1 sanisi”ne terfi etmistir. Emin Hilmi Efendi 15 Zilhicce 1301/6 Ekim 1884 tarihinde
-¢ocuklugundan beri miibtela oldugu kalp rahatsizlig1 sebebiyle- Istanbul’da vefat etmistir.*

* Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyat1 Anabilim Dali, islamoglua@gmail.com.

1 Miilkiye riitbelerinden birinin adidir. “Salise”den biyiik, “0la saniye”den kiigiiktiir. Askeri riitbelerden “miralay”a
muadildir. Bkz.: Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (I-111), (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 2004), 111/123.

2 Miilkiye riitbelerinden birinin adidir. Yalniz “miitemayiz” seklinde de kullanilir. Salise sinif-1 sanisinden biiyiik, ala
sanisinden kiiciiktiir. Kendilerine yazilan kagitlara baslik olarak “izzetlii Efendim”, hatime olarak da “Efendim” yazilir.
Bkz.: Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111/124.

3 Miilki riitbelerden birinin adidir. “Miitemayiz”den biiyiik, “0la evveli”’nden kiigiiktiir. Askeriden “liva”lara muadildir.
“Elkap” olarak “Saadetlii”, hatime olarak ise “Ol babda irade efendimindir.” seklinde yazilirdi. Bkz.: Pakalin, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111/544.

4  Emin Hilmi Efendi’nin hayat1 hakkinda verdigimiz bu bilgiler, sairin oglu Ilyds Sami Bey’in, babasinin vefatindan
sonra Terciiman-1 Hakikat Gazetesi’ne yazmis oldugu “terceme-i hal” yazisindan sadelestirilerek 6zetlenmistir. Bkz.:
ilyas Sami, “Sair-i Mahir Trabzoni Emin Hilmi Efendi”, Terciiman-1 Hakikat, 3 Muharrem 1302 (Numara: 1905), s.
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Mezari, Edirnekap1 disinda, Ibn Kemal’in kabri civarinda, dayisi ve hocasi Pir Efendi’ye yakin
bir yerde bulunmaktadir.’

Emin Hilmi Efendi’nin Divdn®, Miinsedt, Muhdkeme-i Ye's ii Emel ve Paresiz Kasidesi
Serhi adli eserleri yayinlanmistir. Miellifimizin Istigfarndme-i Hilmi, Muhakeme-i 1dbar u
Ikbal, Mevzin Duriib-1 Emsal ile Kaside-i Kur’dniyye isimli eserleri ise yayimlanmamistir.

Tebligimizin konusunu teskil eden yazi, Emin Hilmi Efendi’nin Miinsedt’inda yer
almaktadir. Miinseat genel anlamda; “miinsi ad1 verilen, devlet teskilati biinyesindeki divan,
kalem ve ketebe gibi resmi dairelerde ¢alisan nisanci, tevkii yahut kiittablarin yazdigi ¢ogu
musanna resmi yazilarla mektuplar yaninda sair ve edebiyatgilarin kaleme aldig1 her gesit sanatl
diiz yaziya ve bu yazilarin toplandigi kitaplara™ denilmektedir. Emin Hilmi’nin Miingedt’ina
bakildiginda ise eserin muhtevasinin yukarida yapilan tanimin ikinci bolimii ile ortiistiigi
goriiliir. Dolayisiyla eser, bir sdir ve miingi olan’® Emin Hilmi Efendi’nin resmi ve husisi
yazilarindan/mektuplarindan olusan bir miingeat niteligindedir.' Eser, 1293/1876’da Trabzon
Vilayeti Matbaasi’nda sairin Divdn’1 ile birlikte basilmistir. Toplamda 288 sayfa olan eserin
2-160. sayfalar1 arasinda Divan, 162-288. sayfalar1 arasinda ise Miinsedt yer almaktadir. Emin
Hilmi Efendi’nin Miinsedt’inta arz-1 haller, mazbata siretleri, tebrik, tesekkiir vb. konular1
mubhtevi arizalar, tezkire-i resmiyye stretleri, cevabnameler, nasihatnameler/tavsiyenameler,
inha vb. yazilar bulunmaktadir. Bu eserde yer alan yazilardan birisi de miiellifimizin gazetelerde
yayinlanmak iizere kaleme aldig1, ayn1 zamanda Miingedt’ina da derc ettigi, mukaddes
emanetlerden biri olan na‘l-1 serif ziyareti ve bu vesile ile diizenlenen merasime dair yazisidir.
S6z konusu yazinin muhtevasina gegmeden 6nce mukaddes emanetler ve bunlardan biri olan
na‘l-1 serif hakkinda 6zet baz1 bilgiler vermek yerinde olacaktur.

Hz. Peygamber’e ait olan ya da onun tarafindan kullanilan esya, daha sagliginda iken
bliyiik bir itina ve hiirmet ile korunmaya baslanmistir. Sahabe, Peygamberimiz’e olan asir1
sevgisinden dolay1, sa¢ ve sakalinin tellerini ya da kullandig1 esyay1 muhafaza etmeyi biiyiik
bir seref kabul etmiglerdir. Bu durum sahabe neslinden sonra da biiyiik bir hassasiyetle devam
etmistir. “Emanat-1 miibareke” ya da “emanat-1 mukaddese” adi1 verilen, Peygamberimiz’e,

1-2.

5 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (I-111), (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 11/149; ibni’l-Emin Mahmud
Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri (I-V), (Yay. Haz.: M. Kayahan Ozgiil), (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari,
2000), 11/964.

A H.Imamoglu, Emin Hilmi Efendi’nin kabrinin yeri hususunda yukarida verdigimiz bilgileri aktardiktan sonra sunlar1

soylemektedir: “Ancak burada yapmis oldugumuz arastirmada, Ibni Kemal’in mezarini buldugumuz halde, Emin Hilmi
Efendi’nin mezarini tespit edemedik. Kanaatimizce, yol yapimi esnasinda Emin Hilmi Efendi’nin mezar1 baska bir
yere nakledilmis olmalidir.” Bkz.: Ahmet Hilmi imamoglu, Sair-i Mahir Trabzoni Emin Hilmi Efendi, Hayati, Edebi
Kisiligi, Eserleri ve Divani, (Trabzon: Serander Yayinlari, 2009), s. 21-22.

6  Sairin Divdn’1 iizerine iki calisma yapilmistir. Bunlardan ilki merhum Ahmet Hilmi imamoglu’na ait olup kiinyesi bir
onceki dipnotta verilmistir. Digeri ise bir Yiiksek Lisans tezidir. Bkz.: Muhammed Duman, Trabzonlu Emin Hilmi,
Hayati-Eserleri-Edebi Kisiligi ve Divaninin Metni, (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010).
Emin Hilmi’nin Divdn’inda yer alan “10 sairle birlikte olusturdugu 21 miisterek siir” ise bir makaleye konu olmustur.
Bkz.: I. Hakki Aksoyak, “Trabzonlu Emin Hilmi’nin Miisterek Siirleri”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart, say1: X1V, (Giiz:
2003), s. 43-64.

7 llyas Sami Bey, babast Emin Hilmi Efendi’nin telif ettigi eserleri Terciimdn-1 Hakikat Gazetesi’ndeki yazisinda siralamis;
Divdn’da yer almayan siirler ile yayinlanmayan diger eserlerini Es‘dar-1 Miitebakiye-i Hilmi adiyla yayinlamak istedigini
soylemisse de gorebildigimiz kadariyla bu eserler basilmamugtir. Bkz.: ilyas Sami, “Sair-i Mahir Trabzoni Emin Hilmi
Efendi”, Terciimdn-i1 Hakikat, 3 Muharrem 1302, (Numara: 1905), s. 1.

8 Mustafa Uzun, “Miinseat”, Did, c. XXX, s. 18.

9  Bursali Mehmed Tahir, Emin Hilmi Efendi i¢in “Nesri nazmina faikdir.” derken, ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal
“Nazmi1 da nesri de her halde marifetten nasibi olduguna sehadet ediyor.” demektedir. Bkz.: Bursalt Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 11/149; Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, 11/965.

10 Miinseatlar iizerine yapilmis iki doktora calismasi igin bkz.: Halil ibrahim Haksever, Eski Tiirk Edebiyatinda
Miingedtlar ve Nergisi 'nin Miinsedt:, (Malatya: inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996); Abdurrahman
Das, Osmanlilarda Miinseat Gelenegi, Hoca Sadeddin Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Miinsedt:, (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003).
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onceki peygamberlere, ashaba ya da Haremeyn’e ait bu kutsal emanetlerin Osmanlr’ya intikali
ise bilindigi lizere Yavuz Sultan Selim’in 1517 yilinda Misir’1 feth etmesiyle baglamistir. Bu
emanetlerin Topkap1 Sarayr’na intikal siireci, ilerleyen zamanlarda da devam etmistir. Bunlardan
bir kismi, devlet yetkililerinin satin almasi yoluyla, bir kismi diisman kuvvetlerinin eline
gegmemesi veya herhangi bir yagmaya ugramamasi igin Tiirk askerleri Hicaz’dan ¢ekilirken
Medine miidafii Fahreddin Pasa’nin Istanbul’a gondermesi ve baska bazi yollarla kazanilmustir.
“Hirka-i saadet, sancak-1 serif, name-i saadetler, dendan-1 saadet, hilye-i saadetler, kavs-i
saaddet, na‘leyn-i serifeyn” halen Topkap1 Saray1 Miizesi’nde korunan ve bir kismi sergilenen
Hz. Peygamber’e ait bazi1 esyalar olarak zikredilebilir."!

Yukarida adi gegen kutsal emanetlerden biri olan “na‘l-i serif” ya da ikil sekliyle
“na‘leyn-i serifeyn”, Hz. Peygamber’in Hicaz Bolgesi’nin sicak iklimine ve kumlu arazisine
son derece uygun olarak kullandigi sandalet tipi ayakkabilardir.”” Misliimanlar “hirka-i
serif” gibi “na‘l-i serif”1 de Peygamberimize hiirmeten itina ile korumus ve sonraki nesillere
aktarmislardir. Miiminlerin son derece dnem verdigi ve saygi gosterdigi kutsal emanetler
ve elbete na‘l-i serif, sdir ve miinsilerimizin siirlerine/yazilarina da konu olmustur. Na‘t ve
mevlidlerin yani sira semail gibi eserlerde “na‘l-i pak, na‘l-i serif, na‘l-i miibarek, na‘l-i saadet,
na‘l-i Restil” gibi tamlamalarla anilan bu mukaddes emanet, Osmanli kiiltiiriinde ise “basmak-1
serif” olarak da adlandirilmistir.”® “Na‘l-i serif”, edebi eserlerimizde mubhtelif vesilelerle s6z
konusu edilmesinin yani sira, miistakil bir mesneviye de konu olmustur. Sirinzade Hafiz
Saddeddin’in 235 beyitten olusan mesnevisi tamamiyla bu konuya hasredilmistir."* Tebligimizin
konusunu teskil eden Trabzonlu Emin Hilmi Efendi’nin “na‘l-i serif™ ile ilgili olarak kaleme
aldig1 yazi, aslinda Sirinzade’nin nazmen yazmis olduklarinin edebi bir dil ve samimi bir {islup
ile nesir halinde ifade edilmis seklidir. Ancak Sirinzade’nin “Na‘l-i Restil Manzimesi’nde
bu mukaddes emanetin Istanbul yolculugunun, Emin Hilmi’den ¢ok daha ayrintili bir sekilde
ele alindigini belirtmemiz gerekir. Zira bu manziimede; emanetin sahibinin Abbasi soyundan
Dervis Muhammed isimli bir zat oldugu, “na‘l-i serif”’in Muhammed Cafer isminde bir sahsin
nezaretinde Diyarbakir, Divrigi, Sivas, Tokat, Amasya, Samsun ve nihayet Istanbul’a nasil
ulastig1, yolculugun her durag: tizerinde ayr1 ayri durularak ele alinmistir.!® Emin Hilmi
Efendi’nin yazisinin bu denli ayrintili olmamasinin, yazinin sinirlar1 géz oniine alindiginda
hakli bir gerekgesi vardir. Zira miiellifimiz, “na‘l-i serif”’in sadece Samsun durag iizerinde
durmakta; kendisinin ve bir grup Trabzonlu’nun Samsun’a nasil gittiklerinden ve orada meydana
gelen bir takim hadiselerden bahsetmektedir.

Tebligimizin sonunda giiniimiiz harfleri ile aktaracagimiz metnin konusu 6zetle Hz.
Peygamber’in na‘l-i serifinin Hakkari’den istanbul’a nakli esnasinda, payitahttan dnceki son
durak olan Samsun’da icra edilen karsilama toreni ve bu sirada meydana gelen olagantistii
hadiselerdir.

Sultan Abdiilaziz 1289/1872 yilinda Hakkari’den yola ¢ikarak Samsun’a ulasan bu
kutsal emaneti karsilamak iizere Si‘ar-1 Nusret adl1 vapuru tahsis etmistir. Na‘l-i serifi ziyaret
etmeyi ve bu vesile ile feyizlenerek saadete ermeyi uman Samsun ve ¢gevresindeki halk, ziyaret
mabhalline boliik boliik akin etmislerdir. Emin Hilmi Efendi’nin tabiriyle “Trabzon ulema

11 Mukaddes emanetler hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.: Nebi Bozkurt, “Mukaddes Emanetlerin Tarihi ve Osmanl
Devleti’ne Intikali”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, say1: 13-14-15, (Istanbul: 1997), s. 7-26; Nebi
Bozkurt, “Mukaddes Emanetler”, D4, XXXI/108-111.

12 Hz. Peygamber’in kullandig1 ayakkabilarin sekli ve tavsifi i¢in bkz.: Hilmi Aydin, Hirka-i Saadet Dairesi ve Mukaddes
Emanetler, (Istanbul: Kaynak Kitapligi, 2004), s. 125-138.

13 Tiirk edebiyatinda na‘l-i serif igin bkz.: Vildan Serdaroglu, “Na‘l-i Serif-Tiirk Edebiyat1”, DiA4, XXX11/348.

14 Bu mesnevi bir inceleme béliimii ile beraber Nihat Oztoprak tarafindan nesredilmistir. Bkz.: Nihat Oztoprak, “Na‘l-i
Restil Manziimesi”, Ayakkab: Kitabt, (Ed.: Emine Giirsoy Naskali), (Istanbul: Kitabevi, 2007), s. 93-115.

15 Na‘l-i serif”in Istanbul yolculugunun ayrintilar1 igin bkz.: Oztoprak, “Na‘l-i Restil Manzimesi”, s. 93-115.
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ve hanedan ve tiiccar ve esnaf-1 miitehayyizanindan iki yiiz kadar zevat-1 huceste-sifat” da
Samsun’a giderek bu sevaba nail olmak istemistir. Bunun iizerine Si‘ar-1 Nusret adli vapurun
kaptan1 Mehmed Beyefendi, herhangi bir ticret almaksizin Hz. Peygamber as1g1 bu Trabzonlu
zevat1 Samsun’a ulastirmistir. Emin Hilmi Efendi, kendisinin de bu paha bigilmez serefe
erebilmek i¢in biiyiik bir edep ve hiirmet icerisinde bu ziyareti ger¢eklestirdigini, sonrasinda
ise Trabzon’a donerek goriip-isittiklerini bu yazi vesilesi ile aktarmak istedigini ifade eder.
Miiellifimiz asil konuya gegmeden once bir hususa daha deginir. Na‘l-i serifin bir teki, uzun
zamandir Istanbul’da 6zel bir sanduka igerisinde muhafaza edilmektedir. Bunca y1l sonra na‘lin
diger esinin bulunarak ikisinin bir araya getirilmesi, donemin hiikiimdar1 olan Sultan Abdiilaziz
zamaninda ger¢eklesmistir. Emin Hilmi Efendi’ye gore bu durum, “imdad-1 rihaniyyet-i
celile-i peygamberi ile” Padisahin saltanatinin giiclenmesi, san ve serefinin artmasini te’yid
ve te’kid eden bir isarettir.

Mukaddes emanetin Samsun’a ulagacagi giin tekke seyhleri, mektep hocalari, miiridler,
ogrenciler, kadin-erkek herkes gerek yaya olarak gerekse binekler tizerinde, tekbirler getirip
na‘tlar okuyarak na‘l-i serifi karsilamislardir. Emanet, kasaba merkezine dogru yol alirken
binden ziyade kurban kesilmistir. Bu esnada yolda bulunan bir koyun siiriisii, na‘l-i serifi
tagiyan atin etrafini ¢evirmis, adeta inleyip sizlayarak melemislerdir. Siirii, uzun ugrasilara
ragmen, kutsal emanetin etrafindan bir tiirlii uzaklastirilamamais; nihayet birka¢ hayvanin
kurban edilmesiyle siirii geri alinabilmistir. Emin Hilmi Efendi, sonrasinda siiriiniin geri
kalaninin da satin alinarak hepsinin kurban edildigini ifade eder.

Na‘l-i serif Samsun’da on dort giin kalmig; 1 Rebi‘i’l-evvel 1289/9 Mayis 1872 Persembe
giinii Istanbul’a nakledilmistir. Bu siire zarfinda cevredeki kaza ve nahiyelerde yasayanlar
ve yine o civarda oturan miitedeyyin Cerkesler basta olmak lizere, yaklasik olarak kirk-elli
bin kadin-erkek Samsun’a gelerek ziyaretlerini gerceklestirmis; buna nail olamayanlar ise
hasretlerini “El, 1yd-1 ekber eyledi ben matem eyledim” diyerek ifade etmislerdir.

Na‘l-i serifin Istanbul’a nakli igin icra olunan merasimi ise Emin Hilmi Efendi su
sekilde anlatir: Si‘ar-1 Nusret vapurunda bulunan ve Endertin-1 Himaytn’dan gonderilen
on kisi, vapurun kaptant Mehmed Beyefendi ile beraber tiniformalarin1 giymis, biiyiik bir
hiirmet ve saygi icerisinde beklemektedirler. Yanlarinda miiridler, sakirtler, memleketin
ileri gelenleri, hasil biitlin ziyaret¢iler Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmekte, bu kutsal
emanetten ayrilmanin hiizniiyle gozyas: dokmektedirler. Emanet, Mutasarrif Necip Pasa’nin
basinin listiinde tasinarak once iskeleye, oradan da filika ile vapura gdtiiriiliir. Bu esnada
gemide bulunan biitiin direkler sancaklarla siislenmis, askerler saygiyla hizaya gegmislerdir.
Son olarak ise padisah i¢in yiiksek sesle dualar edilmis, vazife boylece yerine getirilmistir.

Emin Hilmi Efendi yazisinin sonunda, na‘l-i serif ziyareti esnasinda meydana geldigini
duydugu bazi olaganiistii hallere yer vermistir. Buna gore; emanet-i muhteremenin bulundugu
oda geceleri nurla dolmakta, odadan zikir sesleri duyulmaktadir. Yedi seneden beri kotiiriim
olan ve yiirlimeye asla gii¢ yetiremeyen, Carsamba kazasina baglh Otluk kdyiinde oturan
Netmac Kabilesi’nden Hazlk oglu Lustabni ile Samsun’un Pazar mahallesinde oturan ve
dogustan kétiiriim olan Mehmed b. Ibrahim’in na‘l-i serif ziyareti sonras1 Cenab-1 Hakk’in izni
ve kudretiyle ylirimeye baglamalar1 da miellifimizin zikrettigi diger fevkaladeliklerdendir.

Nihayetinde, emanetin Samsun’dan Istanbul’a nakil zaman1 gelmistir. Gerek yerli
halk, gerekse disaridan gelen misafirler sahile dokiilmiis, biiyiik bir 6zlem ve istiyak i¢erisinde
hiiziinle gozyaslar1 dokerek na‘l-i serifi ugurlamislardir.
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Emin Hilmi Efendi’nin Miinsedt inin 243-247. sayfalar1 arasinda yer alan na‘l-i serif
ziyaretine dair yazisini bu sekilde sadelestirerek 6zetledikten sonra, glinlimiiz alfabesine
cevirisini sunabiliriz:

“Diyarbekir tarikiyle Hakkari’den Der-sa‘adet’e nakl ii isdl olunmak iizere Samsun kasabasina

viiriid eden na‘lin-i serifin keyfiyetine da’ir gazetelere'® yazdigim tahrirat miisveddesidir.

Emanat-1 muhtereme-i hazret-i risdlet-pendhiden bir tek na‘lin-i gserif-i sa‘adet-elifin Canik sancagi

kiirsi-i hilkiimeti olan Samsun kasabasina mesa‘det-efza-y1 viirtid oldugunu ve hin-i istikbal-i

felah-istimalinde zuhdr eden ba‘zi havarik-1 ‘adenin tenvir-i ‘uyin-1 miistakbilin eyledigini ve

Der-sa‘adet’e nakl olunmasi hizmet-i miiftehiresi i¢in tersane-i ‘dmireden Si‘ar-1 Nusret vapur-1

hiimaytnunun mahsiisan gonderildigini gecenki ‘arizamda bir nebze beyan eylemigtim. Hicret-i

‘aliyye-i nebeviyyenin bin iki yiiz seksen dokuz senesinden sonra perde-i hafddan bdyle ‘arz-1

cehre-i meymenet-behre-i zuhir ile ahali-i Islimiyye’nin ‘uytin-1 kulibiinii piir-nfir eden emanet-i

mukaddesenin ciimlece ziyaretiyle istihsl-i sa‘adet-i direyn olunmasi vecibe-i zimmet-i Islamiyyet
oldugundan isbu ziyaret ni‘met-i celilesini iktisab etmek ve tuhfe-i miibareke-i lazimetii’t-ta‘zime
yiiz ve goz siirmek igin nakl olunan tarik-i feyz-refik tizerinde ve etraf u eknafinda bulunan ta’ife-i
miinciye-i muvahhidinin derya-y1 sevk i muhabbetleri ciis u hurdis ederek manend-i meve feve
feve ziyarete gitmekte ve;
Hoga ziyaret-i bala ki sahibin eyler
Hemise mazhar-1 lutf-1 cenab-1 Peygamber

diyerek istikbal-i emr-i miirisii’l-hayrini 1fa eylemekte olduklari gibi Trabzon ‘ulema ve hanedan ve

tiiccar ve esnaf-1 miitehayyizanindan iki yiiz kadar zevat-1 huceste-sifatin dahi Samsun’a ‘azimeti

arzi eylemeleri tizerine bunlari zikr olunan Si‘ar-1 Nusret vapur-1 hiimaytnu stivarisi Ka’im-makam

‘izzetli Mehmed Beg Efendi san-1 nusret-si‘ar-1 “ali iktizasinca ve mecbil oldugu fitrat-1 memdiha

ve salabet-i diniyye lazimesince mu‘azzezen ve miikerremen bila-nevl oraya nakl eyledigi sirada

su seref-i cihan-bahadan mahrim olmamak {izere ‘acizleri dahi Samsun’a gitmis ve yed-be-sadr-1
ta‘zim oldugu halde saff-1 ni‘al-i edebde na‘lin-i serif-i anifii’l-beyanin ziyaretine na’iliyyetle

‘avdet eylemis bulundugumdan oraca vaki‘ olan meshiidat ve mesmu‘at-1 sahihanin bi-tefasilihi

beyanina ibtidar olunur.

Fakat ma-nahnii-fihe girigmezden evvel surasini tefe’iil bi’l-hayr ‘add ederek ma‘a’t-tesekkiir beyan
ederim ki igbu na‘lin-i sa‘adetin bunca senelerden sonra Darii’l-Hilafeti’l-*Aliyye’de mahfiiz-1
sandika-y1 ta‘zim olan diger tekiyle kesb-i mukarenet eylemesi ve su mukarenetin dahi halife-i riiy-1
zemin ve imamu’l-Miislimin veliyii’n-ni‘metimiz padisahimiz es-Sultan ibnti’s-sultan Abdiilaziz Han
halleda’llahu hilafetehu ila-nihayeti’l-melevan efendimiz hazretlerinin ‘asr-1 ‘aziz-i sdhanelerinde
husl bulmasi saltanat-1 seniyyelerinin tamami-i istiklal-i ‘alisini mii’eyyid ve imdad-1 rihaniyyet-i
celile-i peygamberi ile san u sevket-i miilikanelerinin kat-ender-kat tezayiid ve tevafiir etmesini
mii’ekkid olacaginda siibhe yoktur.

Heman Cenéb-1 Rabb-1 bi-¢lin isbu na‘leyn-i miibarekeynin kesb-i mukarenet eylemesi gibi zat-1
sevket-simat-1 hazret-i padisahinin dahi iki cendh1 menzilesinde olan kuvve-i berriyye ve bahriyye-i
sahanelerini derece-i ‘ulya-y1 nusret ve fiittthata makriin buyursun. Amin bi-hiirmeti Nebiyyi’l-Emin.
Gelelim saded-i kelama “el-*Uhdetii ‘ale’l-ravi”'” hitkmiine ‘atf-1 makal ile Samsun ahali-i Islamiyyesi
tarafindan icrd olunan istikbal havadisi eger¢i evvelki ‘arizada miicmelen beyan olunmus ise de
ahall-i mima-ileyhim taraflarindan icra olunan merasim-i ta‘zimiyye evvelce bi’l-etraf tahkik
olunamamasindan “Ve leyse’l-haberii ke’l-mu‘ayene”'® ma‘zeret-i sahihasi meydanda olmasindan
dolay1 tamamiyla hikdye olunamamis bulunmasina ve simdi ise bi’l-etraf ma‘limat ve meshadat
tahsil edilmesine mebni tafsil-i hale ihale-i hame-i iftihar ederiz. $oyle ki emanet-i mukaddese-i
salifetli’z-zikrin Samsun kasabasina vasil olacagi riz-1 meymenet-biirtizda -Cenab-1 Hak sa‘ylerini
meskdr etsin- ahali-i kasaba-i mezk{irenin ziikiir u inas1 rakiben i masiyen ve tekaya mesayihi ve
mekteb-i riisdi hacesiyle mekatib-i sa’ire esatizi efendiler, miiridan u sakirdaniyla ma‘an tekbir-han
ve nu‘lt-glyan olduklar1 halde yetisebildikleri mahalle kadar gidip oradan emanet-i kudsiyyet-
‘alamet, kemal-i 1°zaz u ta‘zim ve viiflr-1 tevkir U tekrim ile alinarak ve esna-y1 tarikde binden
ziyade kurbanlar zebh olunarak der(in-1 kasabaya gotiiriilmiistiir.

16 Bu yaz1 Hakayiku’'l-Vekayi’de ¢ikmistir. Bkz.: Hakayiku'l-Vekayi, 20 Rebiii’l-evvel 1289/28 Mayis 1872 (Numara:
574),s. 1-2.

17 Sorumluluk raviye aittir (Haberin dogru olup olmamasi hususu onu aktaran kisiye aittir).

18 Bir seyin haberini almak, onu bizzat gérmek gibi degildir.
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Bir takim agnamin esna-y1 rahda ve cem‘iyyet-i kesire i¢inde emanet-i sa‘adet-ihtiva-y1 miisariin
ileyhay1 hamil olan esb-i burak-manendin tavaf edercesine etrafini alip feza“ vii feryad eylediklerine
da’ir ‘ariza-i mesridede derc olunan fikra-i garibeye soz intikal edince agnam-1 mezkiire Ermeni
milletinden bir kassabin mali olarak bunlar Samsun’a yarim sa‘at mesafede vaki‘ Han-1 Yatsun nam
mahalde ra‘y olunurlar iken emanet-i mukaddese hizasina gelir gelmez raddede miiridan u sakirdan-1
mima-ileyhim ve miistakbilin-i sa’ire tekbir-i nida eder olduklart halde agnam-1 merkime ciimleten
meleserek ve bagrisip cagrisarak cem‘iyyet-i mezkire igerisine dalip ve ayakaltlarinda kalip zikr
olunan esb-i kitheylan-nesebin etrafint almis ve her ne kadar tefriklerine sahibi kassab-1 merkiim
tarafindan kemal-i ta‘acciib i hayretle beraber pek ¢ok emek verilmis ise de bu stret imkan-pezir
olamayip biraz mesafe gidildikten sonra kassab-1 merktim iglerinden birisini kurban etmis ve dort
bes kadar1 dahi huzzar-1 sd’ire tarafindan bi’l-miibaya‘a zebh edilmis olmasiyla sa’irlerinin geriye
almabildigi ma‘a’t-tevatiir haber verilmis ve daha ta‘acciib olunur yeri kusir kalan agnamin dahi
zebh edildigi, balada beyan olunan binden ziyade karabin igerisinde olarak kamilen bi’l-miibaya‘a
bu yolda kurban edildikleri maddesi bulunmustur.

Emanet-i kudsiyye-i nebeviyye su stiretle Samsun kasabasina gotiirtilerek oraya niir-efsan-1 sa‘d
u su‘ad ve ylimn-efgen-i ziyad-ender-ziyad oldugu yevm-i ferah-fezadan Der-sa‘ddet’e tarih-i
nakli olup isbu sehr-i Rebi‘li’l-evvelin yevm-i ibtidas: bulunan Pergenbe giiniine degin on dort
glin zarfinda miiteattisin-i maii’l-hayat-1 muhabbet-i Muhammediyye olan miistakin millet-i
mu‘azzama-i islamiyye’den ve liva-y1 mezkiire tabi‘ bi’l-ciimle kaza vii nevahi ahalisiyle oralarda
mesklin muhacirin-i diyanet-karin-i Cerakise’den ‘ale’t-tahmin kirk elli bin kadar rical {i nisvanin
takim takim kasaba-i mezkiireye viirid u muvaseletle ni‘met-i celile-i ziyarete kesb-i nd’iliyyet
eyledikleri ve isbu ni‘met-i cihan-kiymete yetisemeyenlerin her biri “El, 1yd-1 ekber eyledi ben
matem eyledim” demekte olduklart gériilmiis ve tahkik olunmustur.

Tuhfe-i miibareke-i marrii’l-beyanin Der-sa‘adet’e nakli igin icra olunan merasim-i tesyi‘iyyenin
vasf u beyanina gelince, igbu nakl hizmet-i miiftehiresinin icrasi i¢in Endertin-1 Hiimay{lin’dan
meb‘ls olup zikr olunan Si‘ar-1 Nusret vapur-1 hiimaytinunda bulunan on kadar zevat-1 kiram ile
vapur-1 mezkdr stivarisi mima-ileyh Mehmed Beg Efendi tiniformalarini 1abis ve came-i adab
ta‘zimi miilabis olarak beraber bulunduklari ve miiridan ii sakirdan-1 tekaya ve mekatib-i mahalliyye
salavat-han ve yediden yetmige kadar bi’l-climle erkan ve ahali-i memleket ziivvar-1 igtiyak-si‘ar-1
millet birlikte bulunarak esk-riz-i elem-i hicran olduklart halde emanet-i mukaddese Mutasarrif-1
Liva sa‘adetlii Necib Pasa canibinden nihade-i re’s-i ta‘zim olunarak kemal-i tekrimat ile iskeleye
gotiriilmiis ve iskeleden dahi filika ile yine Mutasarrif-1 mima-ileyhin piraye-yi ser-mefhareti
oldugu halde vapura isal olunmus ve vapur-1 mezkiira hin-i isalinde armalarin kamilen sancaklar ile
tezyin olundugu gibi ‘asakir-i mevcide kiipestelerde saf-beste-i ta‘zim olduklart halde merasim-i
tekrimiyye ifa ve ba‘de ‘asakir-i merkiime canibinden Hadimii’l-Haremeyn ve Padisah-1 bahreyn
padigahimiz efendimiz hazretlerinin devam-1 ‘omr i sevket-i miilikaneleri i¢in ba-savt-1 biillend
irad-1 du‘a-y1 mela’ik-pesend olunarak vecibe-i tesyi‘iyye icra edilmistir.

Mutasarrif-1 miima-ileyhin hilye-yi memduha-i diyanetle muttasif olmasindan dolay1 bu babda imkani
da’iresinde adab-1 ta‘zimiyyeyi icra eylemesi climlenin memniiniyyet ii tesekkiirat-1 ‘azimesini dahi
celb eyledigi goriilmiistiir.

Zat-1sahibii’l-mu‘cizat Hazret-i risalet-pendhinin cism-i sa‘adetlerine mess eden esya-y1 miibarekenin
havass-1 mala-nihdyeden hali olmayacagi muvahhidin-i ‘4mme ‘indinde vasil-1 derece-i tasdik
olup o cihetle ondan bahs etmek ma-zahari izhar demek ise de Samsun’da vukii‘ buldugu isitilen
havarikin beyanina liizim goriilmistiir. S6yle ki emanet-i muhtereme-i salifii’z-zikrin mevzi* vii
mahfiiz bulundugu odada leylen zikr sadalari isitilmek ve nGr ‘alamati goriilmek gibi seyler zuhtr
eyledigi soylenmis ise de bunlar mevadd-1 ma‘neviyyeden olmak ve ashab-1 basirete gére ma‘lim
bulunmak cihetiyle bi’l-etraf beyandan miistagni tutulup ancak yedi seneden beri kotiiriim olan ve
kat‘a mesy i harekete iktidar1 olmayan ve Ceharsenbe kazasina tabi‘ Otluk Karyesi’'nde meskiin
muhAcirinin Netmac Kabilesi’nden bulunan Hazuk oglu Lustabni (350 ilas st e sl) nAm merd-i
bahtiyar akrabasinin arkasinda oldugu halde ziyarete getirilerek mekteb-i riigdi mu‘allimi Mustafa
Efendi ve riisimat sandik emini sabik Rasid Efendi ma‘rifetleriyle kaldirilip emanet-i mukaddesenin
plside-i keramet-niimtdesi kendisine takbil ettirildikten sonra bi-kudretihi Te‘ala kendisinden
kotirimliik “illet-i kadimesi za’il olmagla beraber o anda mesy U harekete kesb-i iktidar eyledigi
gibi Samsun Kasabasi’nin Pazar Mahallesi’nde sakin Mehmed b. Ibrahim niminda ve ii¢ dort
yasinda bulunup viladetinden beri kotiiriim oldugu hélde heniiz yiirliyememis olan bir yetim, na‘lin-i
serif plisidesinin gasliyle teberriiken alinan ma-i hayat-bahsadan niis ettirildigini miite‘akib heman
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iki madde havarik-1 zahireden bulunmak cihetiyle teyemmiinen derc-i sahife-i havadis kilinmstir.
Gelelim Samsun’dan hin-i naklinde bi’l-ciimle ahali vii miisafirin séhile dokiiltip kimisi;

In lem-emiit yevme I-veda ‘i te essiifen

Ld-tahsebiini fi’l-meveddeti munsifen®

diyerek ve kimisi nida-perdaz-1 va-hasreta oldugu hélde isale-i sirisk-i hiin-altd ederek cemad-1

bi-riiha kadar rikkat vermis olduklari dahi ciimle-i meshtdattan bulunmus olmagla keyfiyyetin li-

ecli’l-i‘lan mu‘teber gazetenize derc buyurulmasi miitemennadir.”

Sonug olarak; Trabzonlu Emin Hilmi Efendi yukarida tam metnini sundugumuz bu
yazist ile, Istanbul’a ulastirilmak iizere yola ¢ikan na‘l-i serifin nasil karsilandigini, emaneti
Istanbul’a goétiirmek i¢in padisah tarafindan Siar-1 Nusret vapurunun génderilisini, vapurda
yer alan heyeti, gergeklestirilen merasimin 6zellikleri yaninda meydana gelen bazi olagan istii
halleri edebi bir Uslupla bizlere aktarmaktadir. Miiellifimizin Miingedt’inda yer alan bu yazi,
Osmanlr’nin son doneminde Trabzon-Samsun halki basta olmak iizere bdlge insaninin Hz.
Peygamber’e olan hiirmet ve muhabbetinin ne derece ileri oldugunu gostermesi bakimindan
onem arz etmektedir. “Vaki olan meshlidat ve mesmui‘at-1 sahthayi tafsilatryla anlattigini
ifade eden miiellifimizin tislibundaki samimiyet ve ictenlik, edebi bir zevk ile birlesince, yore
insaninin dini duygu ve hissiyatinin olanca safligi/agikligiyla ortaya ¢iktig1 gériilmektedir.
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TRABZONLU ASIK BABA SALIM VE SiiRLERINDEKi AHLAK VURGUSU

Osman Nuri KARADAYI "

1. Baba Salim’in Hayat1 ve Kisiligi

Osmanli doneminde tesekkiiliinii tamamlayan Asik Edebiyati, Tiirklerin miisliiman
olmadan dnceki toplumsal hayatinda gerek devlet kademesinde gerekse halk nezdinde olduk¢a
onemli bir yere sahip olan Ozan-Baks1 gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenek islam dininin
kabulii, Anadolu’nun fethiyle birlikte yerlesik hayata ge¢is, XII. ylizyildan sonra tarikatlarin
tesekkiil etmesi ve tasavvufi diisiincenin bu tarikatler vasitasiyla yayginlagmasi gibi faktorlerin
etkisiyle yasanan tarihi ve toplumsal degisimler neticesinde yerini asiklik gelenegine birakmustir.
Baéylece ozanin yerini asik, ozan-baksi geleneginin yerini ise asiklik gelenegi ve Asik Edebiyati
almistir.

Ozan-Baksi geleneginden asiklik gelenegine gegiste tasavvuf dnemli bir yere sahiptir.
Anadolu’nun Islamlasmasinda Horasan erenleri denilen ve sehirden sehire ilahiler okuyarak
dolasan dervislerin iistlendigi fonksiyon, asiklik gelenegi icerisinde asiga yiiklenen bir misyon
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu misyon neticesinde asik sadece saz ¢alan ve siir sdyleyen
bir kisi degil ayn1 zamanda halkin dini-tasavvufi duygu ve diislincelerine terciiman olan,
onlara her zaman iyi ve giizel olan1 tavsiye eden bir asik-sair tipinin, bazi asiklarin tarikat
cevreleri ile sik1 irtibati ile de dervis-sair tipinin ad1 olmustur. Bu tasnife gore asik-sair tipinin
icerisinde degerlendirebilecegimiz bir asik olan Baba Salim Karadeniz sahillerinin yetistirdigi
ender asiklarindandir. Halkin her tiirlii his ve heyecanina siirleriyle terciiman olan Baba Salim
asiklik geleneginden tevariis ettigi kiltiirii yasatmis ve bir arif edasiyla siirler terenniim
etmistir. Siirlerinde genel olarak sosyal hayat agirligini hissettirse de dini-tasavvufi kiiltiiriin
de siirlerde oldukc¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz. Toplumda gordiigii ahlaki
zaaflar1 dillendirme (zamaneden sikayet) ve halka giizel ahlaki tavsiye ise ilk anda dikkatimizi
ceken hususlardandir. Bu noktada siirlerde toplumsal tenkit hususlarina sik¢a rastlamaktayiz.
Simdi Baba Salim’in kisaca hayat1 ve kisiligi hakkinda bilgi verip ardindan siirlerindeki ahlak
vurgusunu islemeye calisacagiz.

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ottomannuri@hotmail.com
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1.1. Hayat1

Trabzon’da yetisen onemli bir asik olan Baba Salim 15 Mart 1887°’de Trabzon’un
Debbaghane (Tabakhane) Mahallesi’nde diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmet Salim’dir. Soyad1
kanunundan sonra Ogiitgen soyadini almistir. Babasi askeri miitekaitlerden Vaizoglu Yiizbast
Abdiirrezzak Efendi’dir'. Baba Salim bes alt1 yaslarinda iken mahalle mektebine devam etmis
ve burada Fatma Hanim adli bir muallimeden Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmistir. Sonralari
Hafiz Mesut adl1 diger bir hocadan ilmihal, tecvid ve biraz da yazi 6grenmistir. Ayrica dayisi
Osman Efendi’nin de as1g1n egitiminde katkist vardir.?

Zamanin kisith imkanlari igerisinde egitim seriiveni yarim kalan Baba Salim daha on
bes yasinda iken calismaya baslamis, seyyar saticilik, ara sira karnalcilik yapmis, Zagnos’ta
actig1 attar diikkani ile ticaret hayatina atilmistir. Ardindan tatlicilik, serbetcilik, dondurmacilik,
dabakcilik, kadayifcilik, ¢orekeilik, ekmekgilik, mumculuk, fisek¢ilik yapmis el emegi ile
gecimini saglamistir. Baba Salim ticaret hayatin1 ve dar gelirli gecen hayatimi diisiinerek
kendisini “kimilerinin denizde at siirdiigii bir ortamda topal esekle kosmaya ¢alisan” (699)
biri olarak tavsif eder. Nihayetinde Zagnos’ta bir kahvehane a¢gmis, cocukluktan itibaren
bellemege basladigi mani ve asik tiirkiilerini burada ve gezdigi yerlerde, mesirelerde baglama
esliginde sdylemistir. Okudugu siirler gibi saz ¢almay1 da gelgec “asiklardan”, “saz sairlerinden”
Ogrenmistir.

Baba Salim, son olarak Siiliikklii Mezarligi’nda memur olarak ¢alismistir. Segilecek
bu kadar meslek var iken bu mezarlik memurlugunu neden sectigi kendisine sorulunca, Baba
Salim: “Artik dirilerden usandim, dliilerle kolay anlagabiliyorum” seklinde cevap vermistir.
Siirlerinde siklikla yer alan zamaneden sikayet hususlar1 da g6z oniinde bulunduruldugunda
halk arasindaki gidisattan hoslanmadigi, degistirmek istedigi hususlarda basarili olamadig1 ve
bu ytlizden yalnizlig1 tercih ettigi tahmin olunabilir. Belki de ben baskayim beni beserden (91/65)
serzenisinden ise farkli ve hassas bir tabiata sahip oldugunu anlamak miimkiindiir. Bu tabiat
aslinda asik tabiatidir. Sanatkar ruhlu insanlar olan agiklar toplumda gordiikleri eksikliklerden
rahatsiz olur, zamanla yalnizliktan hoslanmaya bagslar ve 1stiraptan beslenirler. Neticede kendi
ifadesiyle ruhlarla arkadas bir mezarlik memuru olmustur.’ Bu yalnizlik her haliikarda agigin
sermayesi olmus, siirlerindeki aci ve 1stirap bu vesileyle kendini hissettirmistir. Ayrica her giin
defnedilen geng-yash insanlar, arkadas ve tanidik ¢ehreler asigin istirabini iyice artirmistir.

Baba Salim’in bir 1stirdb1 da erkek evladinin olmamasidir.* Bes kiz ¢ocugu olan Baba
Salim 1950°1i yillarin baginda Eskisehir’e go¢ etmis, orada yagamis ve 29 Aralik 1956 tarihinde
[stanbul’da vefat etmis, Kulaksiz Mezarligr’na defnedilmistir.’

1 Nesib Yagmurdereli, Baba Séalim Hayati ve Siirleri, (Trabzon: istiklal Basimevi, 1946), s. 7-8; Hamamazade Ihsan,
Hamsindme, s. 128; Elif Sebnem Kobya, Baba Salim Divani, KTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Trabzon: 2008), s. 15.
2 Hamamizade thsan Hamsindme’sinde Baba Salim’den bahsederken onun bu tahsil hayat1 hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
“Tahsili dayis1t Osman Efendi’den birkag¢ ay yazi mesk almaktan ibarettir. Matbu seyleri diiriist¢e okuyabilir. Yazisi
mukatta‘ hurufa yakin ve kendisinin de giigliikle okuyabilecegi sekildedir.” Hamamizade Ihsan, Hamsindme, s. 128.
3 Buyoldan gegecek biitiin hep cihan
Bu yolda bekgi ol eyleme figan
Olacak kainat bir giin imtihdn
Calis sen bos durma meydan iginde
Nigin gozlerinden akitirsin yas
Bu hizmettir biitiin hizmetlerden bag
Ey Baba ruhlarla oldun arkadas
Gezerken her zaman insan iginde (622)
4 Erkek evladi diinyaya gelmemistir. Baba aile ocagini tiittiirecek bir erkek evlattan mahrum olusunu su iki misrada ne
kadar igli ve tabii ifade etmektedir:
Gengliginde ihtiyar oldun Baba bir yar igin
Koltugundan tutsa kaldirsa bir evidt olsa da. (11)
5 Elif Sebnem Kobya, Baba Salim Divani, KTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Trabzon: 2008), s. 15.
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1.2. Kisiligi

Baba Salim gevresinde “Baba” ve bazen “Asik” adlariyla taninir ve anilir.® Bu iki vasif
as181n hayatinda dnemli bir yere sahiptir ve onun kisiligini sekillendirmistir. Tarihte 6zellikle
Bektasi asiklar basta olmak {lizere her ¢evreden birgok asik “baba” iinvanliyla bilinir. Bu invan
daha ziyade halkin as18a layik gordiigli ve benimseyip yiicelttigini gdsteren bir payedir. Nitekim
halk her asiga “baba” dememistir. Baba Salim’e “baba” denmesinin ise syle bir mensei vardir.
Istiklal Harbi zamaninda Biiyiik Taarruz’un basladig1 bir sirada Trabzon Muallimler Birligi'nde,
ordu menfaatine bir miisamere verilir. Bu miisamerede yapilan konusmalar genellikle halkin
eski kahramanliklari izerine olur. Seyircilerin derin bir milli heyecan iginde oldugu bir sirada
halk sairi Salim sahneye gelir; biitiin bu heyecanlarin tesiriyle oracikta irticalen hazirladigi
uzun bir manzumeyi okur. Bu uzun manzume su misralarla baglamaktadir:

Ecddadinin nami bugiin diinyalara sigmaz,
Ceht eyle de kat sen de anin namina bir gan.
Olmezsin ey kahraman wkim 6lmeyeceksin,

Diinyalar eger bastanbasa olsa da viran!

Baba Salim’in okudugu bu siirden halk oldukea etkilenir ve gézyasi doker. Bunun
tizerine toplantida bulunan Hact Ahmet Efendi -milletvekili Faik Ahmed’in babasi- ayaga
kalkarak dinleyicilere; “Salim Efendi bu manzumesi ile milli heyecanimizi yeniden tasirdu.
Kendisine ¢ok seyler bor¢luyuz. Ben onu bugiinden itibaren memleketin babasi kabul ediyorum
ve kosmalarinda “baba” ismini kullanmasini teklif ediyorum” der. Iste o giinden sonra Mehmet
Salim Efendi, “Baba Salim” olur.’

Geng yasinda isminin basina “baba” vasfinin eklenmesi asiga bir bakima yeni bir
kimlik kazandirmis, olgun bir sahsiyet olarak siirler terenniim etmeye baslamistir. Ornegin
haksizliga ugrayanlarin yaninda olmus, haksiz kazang saglayanlari, vurguncular: siirekli
yermistir. Ayrica sosyal hayatta gordiigii her tiirlii yanlis gidisati siirlerine konu etmis, halki
her zaman iyi ve giizele bir baba hassasiyeti ile tegvik etmistir. Sdlim iken Baba Salim olan
asik zaman zaman siirlerinde halkin yiiklemis oldugu babalik vasfinin ve sorumlulugunun
agirligint hissettirir. Felekten;

Geng yasimda bir de “Baba ik taktin
Sende hi¢ yok mudur nezdket felek” (688)

ifadeleriyle sikayet etmesi babalik vasfinin ve dolayisiyla halkin asiktan beklentisinin agir
olusunun bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim bir baska siirinde yer alanserzenisinde
babalik vasfinin asiga bir agirlik ve teenni kazandirdigini gérmekteyiz.

Az kalsin Babalik gidip de elden
Perde-i hicabt kaldiracaktim (707)

Baba Salim’in bir diger vasfi ise asik olusudur. Asik olarak bilinmesinin sebebi ise
siirlerini genellikle saz esliginde ve asik tarzinda galip sdylemesi, siirlerinde agki yogun bir sekilde
islemesidir. Diger bazi asiklarda goriilen riiyada bir giizele asik olma (bade igme) ve onu arama
hadisesi onda yoktur. Ancak aska dair siirlerinin platonik bir sevgiliye, baska bir ifadeyle Leyla

6  Yagmurdereli, Baba Salim, s. 8; Mahmut Gologlu, Trabzon Tarihi: Fetihten Kurtulusa Kadar, (Ankara: Serander Yaynlari,
1975), s.211.
7 Yagmurdereli, Baba Salim, s. 10.
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ve Mecniin 6rneginde oldugu gibi giizele degil giizellige yonelik yazildigi hissedilmektedir.?

Tabiattir mektebim asktir bizim tistadimiz
Katre iken katreden umman olan bir tek benim’
Zannetme agikin matlibu hep rity u mahbubdur

O hassas cevhere dsik misin bu illetin var mi” (606)

ifadelerinde dile getirilen “tabiatin ask mektebi olmasi” ve “hassas cevher” olarak dile getirilen
ask anlayis1 tasavvufi literatiirde Mutlak Cemal olarak ifade edilen giizelligi ve cemali tecellileri
ifade eder. Siirlerde ¢cok yogun olmamakla beraber metafizik aska yonelik bu tarzda ifadeler
bulmak miimkiindiir. Ayrica;

Diinyada tatmadik sim ile zerden
Bize bu sairlik kaldi ezelden” (652)

ifadelerine bakilirsa sairlik/asiklik onun géziinde en biiylik sermayedir ve elest bezminde
ruhlarin Cenab-1 Hakk’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim” (Araf, 7/172) hitabina muhatap
olduklar1 andan kalmistir. Ayrica sairlik/asiklik dogru ile yanlist birbirinden ayirmanin
mikyasidir ve ancak erenler elinden bade igmekle asik olunur.'” Ayrica;

Bilmis ol si’rimle ruhlar payidar olmaktadir
Sine-i ussaka derman eyleyen bir tek benim (78)

ifadelerinden siir poetikasini “asiklarin hissiyatina terciiman olma” seklinde belirledigini
gormekteyiz.

Baba Salim’in asikliga yonelmesinde kiigiik yaslardan itibaren yirmi yasina kadar
yaninda kaldig1 ihtiyar halasinin 6nemli bir pay1 oldugu anlasiimaktadir. Asik bu dénemde
halasinin dizi dibinde Asik Garip, Asik Omer, Kerem gibi birgok halk hikayesini, asik kitaplarini
okumus, nazireler yazmistir. Siire kars1 daha kii¢lik yastan derin bir alaka duymasina halasinin
biiyiik tesiri olmustur'!. Tarihte bir¢ok asik genellikle bir tarikat ¢evresinde bulunmus veya
bir tarikate intisap etmistir. Bununla beraber herhangi tarikate intisap etmeyen asiklar da az
degildir. Baba Salim bir tarikate intisap etmeyen asiklardandir. Bunun da etkisiyle siirlerinde
islenen konular daha ziyade sosyal hayat ve giindelik yasam agirliklidir. Bununla beraber
ilah1 agk ve ahlak konular1 basta olmak iizere dini-tasavvufi mana ve muhtevay1 siirlerinde
islemeyi ihmal etmemistir.

Asiklarin birgogu aslinda koklii bir dini egitim alamamuslardir. Ancak siirlerinde
Islami motiflere, inang esaslarina, ibadetlere, adalete ve ahlaki konulara sik¢a deginmisler,
sirast geldiginde her g¢esit dgiitler vererek halka iyilik, mertlik, yigitlik gibi hasletleri telkin
etmisler, ibretli hikayelerle dini ve tasavvufi hikmetleri dile getirmislerdir.!” Henliz kiigiik
yasta iken, kafiyeli s6z sdylemeye merakli olan Baba Salim iy1 bir egitim gérmemesine ragmen

8 Sade Mecniin'un mu Leyla’st vardir
Ben de bir Leyla’'nin divanesiyim (711)
Yagmurdereli, Baba Salim, s. 178.
10 Sair olmaz bu kopriiden gegmeyen
Yanlisini anlamiyan se¢miyen
Erenler elinden bade i¢gmeyen
Sarhosan olur mu kuzum Aziz Bey. (785)
11 Yagmurdereli, Baba Salim, s. 9.
12 Umay Giinay, “Astk Tarzi Edebiyat Hakkinda Diistinceler”, Mehmet Kaplan Igin, (Ankara: Tiirk Kiiltiirtinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, 1988), s. 101-104; Ahmet Kabakli, Asik Edebiyat, (Istanbul: Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlar1, 2008), s. 15.
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kendisinde bulunan sairlik kabiliyeti ve sanatkar tabiat1 sayesinde halkin his ve heyecanini,
deger yargilarini en giizel sekilde dile getirebilmistir. Nitekim halk ilimden ziyade irfani
onceler. Ilmin medresesi vardir, irfAnin medresesi ise bizzat toplumsal hayattir.

Gormeden mektepleri irfan olan bir tek benim"
Mektepler mezunu degilim amma
Felekten ders almis bir taneyiz biz (790)

ifadelerinde de dile getirildigi gibi Baba Salim mektep gérmemis ama felekten ders almis
arif bir kisilige sahiptir. Bir¢ok siirinde medreseli olmadigini esefle dile getiren Baba Salim
yasadig1 hayat tecriibesi ve birikimleriyle halkin 6niinde arif kisiligiyle durmaktadir. Halk
irfanina gore bir insan medrese egitimi gormemis olsa da iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan
ayirabilir. Bir siirinde bu hususu soyle dile getirir:

Ne tarih okuduk, ne hendese,
Ne mektep gérmiisiiz ne medrese,
Koyamaz kimse bizi kafese,
Iyiyi kétiiden secenlerdeniz (8)

Tarihi siireg igerisinde Tiirk milletinin hayat tecriibesini, diinya goriisiinii, zihniyetini ve
biitiin bunlarin hayata dair pratik ve hikmetli cevaplarini ifade eden halk irfani, kdken itibariyle
temelde Islam ve tasavvufa dayanmakta; bu kiiltiiriin bir sézciisii olan ve bir nevi halk filozofu
diyebilecegimiz asik ise insanlarin zihnini mesgul eden pek ¢ok konuya 6zellikle tasavvufi
bazi izahlarla yine halkin anlayacagi dilde cevap veren arif-dervis tipini sergilemektedir.'* Baba
Salim’in herhangi bir tarikata intisab1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Ancak siirlerinden
arif bir kisilige sahip oldugu, toplum tarafindan bu yoniiyle tanindig1 anlagilmaktadir.

2. Baba Salim’in Siirlerinde Ahlak Vurgusu

Baba Salim’in siirlerini genel olarak inceledigimizde ahlak vurgusunun 6zenle islendigini
ve one ciktigini gdérmekteyiz. Omriiniin yaris1 Osmanli déneminde diger yarist da Tiirkiye
Cumbhuriyeti doneminde gegen Baba Salim toplum hayatinda 6zellikle ahlaki mevzularda
degisme ve bozulma hatta yozlagsma hareketlerini gérmiis ve bunu siirlerinde islemistir.
“Diigtii”, “kalktr”, “gitti” “kalmadi” vb redifli siirlerinde bir bakima bu degisimi islemistir.

Baba Salim ahlaki yozlagsmalar yasayan bir toplumda oncelikle insanin inga edilmesi
gerektigi dile getirir. Ona gore insan su virane diinya igerisinde yiireginde Allah’in sevgisini
tagtyan bir inci/diirdaneye benzer'® ve bozulan bir toplumun 1slahi1 igin 6ncelikle insanin insa

13 Yagmurdereli, Baba Sdlim, s. 154.

14 Bilal Kemikli’ye ait olan bu halk irfin1 ve halk filozofu tanimlamalar1 i¢in bkz. Bilal Kemikli, Sifi Sdirin Izinde Siir
ve Irfan, (Kitabevi Yayinlart: Istanbul, 2011), s. 139-145.

15 Baba Salim Seyh Galib’in;
Yine zevrak-1 deriinum kirilip kenara diisdii
Dayanir mi sisedir bu reh-i sengsara diisdii
muisralar1 ile baslayan meshur “diisti” redifli siirinden ilham alarak 440 tane “diistii” redifli siir yazmis, nazireler
yapmustir. Seyh Galip’in siiri daha ziyade tasavvufi remizlerle oriilii iken, Baba Salim bu siirler igerisinde her tiirli
konuyu islemistir. Bununla beraber bu siirlerin bir kismi1 arifane bir eda ile yazilmistir.

16 Bigilmez kiymeti hi¢ peymanenin
Miftahi askidir bir mestanenin
Kiymetsiz gordiigiin bu viranenin
I¢inde bulunmus diirddnesiyim

Ey Salim firsati kagirma elden
Mey igip ilham al kam al giizelden
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edilmesi gerekir. Bu noktada her insanda bulunmasi gereken su ti¢ haslet onem arz etmektedir:
“Ahlak”, “Vicdan” ve “Hamiyet”. Bu hasletlerin elde edilebilmesi i¢in 6ncelikle ilim sahibi
olmak gerekir. Ilim insan giizellestiren bir siis gibidir. Cahil insanlar1 degersiz kilan boyle bir
siisten mahrum olmalaridir'”. Bu yiizden cehalet insanin en biiyiik diismanidir. Ilim sahibi bir
insan ayni zamanda giizel ahlak sahibi oldugunda dogru yolu bulur ve bu yoldan ayrilmaz.
Dogrunun sahibi Allah, egriligin sonu ise eyvahtir.

Insanda ii¢ sey olmak gerektir
Ahlak ile vicdan bir de hamiyet
Ilmi okuyup bulmak gerektir
Bunlarsiz insana verilmez kiymet

Cehalettir sana en biiyiik diisman
Okumayan olur sonunda pisman
Hayat yollarinda tepeyi agsman
Dogrulugun sana rehberdir elbet

Egriligin sonu bil ki eyvahtir
Dogrunun sahibi daim Allah tir
Begsere kotiiliik biiyiik giinahtir
Bu sozleri giiden ¢ekmez mesakkat (772/136)

Baba Salim birkag siirinde ahlak konusunu miinhasiran isler ve tanimlamalar yapar.
Ona gore ahlak, insanin insa edilmesinde temel tas olup vicdanin ve ilmin bagidir. Insani
bir¢ok seyi bilen seytandan ayiran en 6nemli 6zellik ahlaktir. Bu ylizden ahlak diinyada insanin
sahip olacagi her seyden hatta biitiin cihandan daha kiymetli ve sereflidir. Bir bakima ahlak
topyektin bir irfan mektebidir.

Insanlik evinin temel tasidir
Kutludur servet ii samandan ahldk
Vieddnin kaynagi ilmin basidr

Sereflidir biitiin cihandan ahlak

Kiymeti bigilmez o bir cevherdir
Emin ol hayattan ¢ok muteberdir.

Ben askin sarabin i¢tim ezelden
Ol zamandan beri mestanesiyim (711)
17 Baba Salim bir siirinde ilmin kiymetini sdyle dile getirmektedir.
Ilimle kuruldu bugiinkii eser
Ilimle bilindi kiymeti beser
Iimi olmayanlar diizde de diiser
Arife ¢ok vasi meydandur ilim

Ilimdir siisleyen beseriyeti,
Ilimdir toplayan bu cemiyeti
Cahil bir insanin yoktur krymeti
Bilmis ol rehberi imandur ilim

Ey Salim durmadan ilme cahdeyle
Yasin altmis ama, yine ahdeyle
Kalbini her zaman ona taht eyle
Emsali bulunmaz sultandir ilim! (708)
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Insanhiga rehber nuru beserdir
Kurtarr insani seytandan ahlak

Ey evlat soziime giizel ver kulak
Ahlak diizelt ki yiiziin olsun ak
Ahlaksizdan olur kdinat iwrak
Koca bir mekteb-i irfandir ahlak (686)

Baba Salim bir bagka siirinde ise ahlaki Allah’in kullarina ihsani olarak degerlendirir
ve bu ithsanin kisiyi biiylik bir sermaye, san ve seref sahibi yapacagini dile getirir. Giizel ahlak
sahibi olanlarin yiizleri ak olur ve bu kisiler diinyada darlik ¢gekmezler. Yunus Emre’nin;

Ilim ilim bilmektir
Ilim kendini bilmektir
Sen kendini bilmezsen

Ya nice okumaktir

dizeleri ile dile getirdigi “kendini bilme” hasletinin ilimden bile daha degerli olusunu ve asil
ilmin insan1 gilizel ahlak sahibi yapmasi gerektigini;

Ne fayda ders alsan yiiz bin okuldan

Madem ki oziinde noksandir ahldak

dizeleri ile ifade eder. Bu sekliyle ahlak sahibi olanlara herkes itibar ederken aksine giizel
ahlaktan yoksun olanlar Baba Salim’in géziinde adam bile sayilmaz.

Ne biiyiik sermaye ne biiyiik varlik
Ne biiyiik sereftir ne sandir ahlak

Temiz ahlaklilar hi¢ cekmez darlik
Halik tan kullara ihsandir ahlak

Ahldksiz sarhostur diiser ayilmaz
Ahldkr olmayan adam sayimaz
Ahlak: giizele kimler bayilmaz

Saray-i1 vicdanda mihmdnduwr ahlak

Cehdeyle ayrilma hi¢ dogru yoldan
Yoksa ki diisersin ayaktan koldan
Ne fayda ders alsan yiiz bin okuldan
Madem ki oziinde noksandwr ahlak (687)

Baba Salim yasadig1 donemde bir taraftan okullarin agilmasi ile birlikte ilim ve fen
itibariyle bir ilerleme kat edildiginin farkindadir ancak diger taraftan da toplumun ahlaki
yozlagma ile kars1 karsiya kaldigin1 gérmektedir.

Calismalar ¢ok giizel, tarz-1 hayat zararsiz
Ahlakta diizeldi mi ruhlarim gami kalkti (137)
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ifadelerinden bir taraftan sosyal hayattaki bazi diizelmelerden sevindigini diger taraftan ise
bozulan ahlaki dert edindigini anlamaktayiz. Bu yiizden;

Ilim ilerledikce vahgette ilerliyor
Ahlak bahgelerinin giilii giilfami kalkt!
Medeniyet terakki eyleyince zannettik
Biitiin kétiiliiklerin ¢irkin endami kalkti! (132)

ifadeleriyle serzeniste bulunmaktadir. Ona gore bugiin diinya her zamankinden daha fazla
ahlaka muhtagtir. Sanki ehl-i irfan diinyadan gog etmis, diinya ahlaksizlara kalmigtir'®. Hatta
bir siirinde;

Diinya mi bozuldu, insanlar mi degisti
Yoksa artik ahlak mi harmanlanmuyor?

diye tecahiil yapmaktadir”®. Bir bakima bugiin ahlak ana-babasini kaybederek hem yetim hem
Okstiz kalmstir.

Bugiin biitiin kdinat ahlak diye agliyor
Demek kahpe diinyanin ehl-i irfant kalkti!
Su miibarek ahlakin babasi oldii artik
Goriiniige bakarsan hem de anasi kalkti. (177)

Yine;

Ahlaksizlik git gide sariyor her tarafi
Benziyor ki ey Baba ilm ile irfan diistii! (489)

Agzimiz kopiiriiyor ahlak ahlak diyerek
Bu kiymetli miicevher sifirdan da ¢ok diistii (388)

ifadelerini dikkate aldigimizda toplumda ortaya ¢ikan ahlaki yozlasmanin sebebi olarak irfan
ve ahlaka yeterli derecede 6nem verilmemesini gormektedir. Ayrica

Neden ahlak mefhiimu temelinden sarsild:
Bu iste miinevverler biiyiik hayale diistii! (395)

Ahlaksizlik gitgide tevessii etmektedir
Miinevverlerin Baba halki ikazi kalkti (191)

misralarinda ifade edildigi gibi ahlaki yozlasmanin toplumda yayginlasmasinin bir sebebi de
miinevver kisilerin halki yeterince ikaz etmemesi ve yonlendirmemesidir.

Baba Salim bazi siirlerinde iyice karamsarlig1 diiser ve gordiigii ahlaksizliklar: sikayet
edercesine bir bir sayar. Ona gore sanki artik ahlaksizlik moda olmus her yan1 sarmis, fuhus
ve sarhosluk basini alip gitmis, vicdansizlik artmis, vurguncular ¢ogalmais, insaf kalmamus,
bogazlar haram yemeye alismis, parmaklar kana bulanmistir.

18 Ehl-i irfan miikedder kése-nisin olmustur
Simdi saha ey Baba ehli nadana diistii!(480)

19 Diinya mi kahpelesti insanlar mi bozuldu
Ahldkin mi ey Baba yoksa harmani gitti! (237)
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Ahlak infilak etti ananeler bozuldu
Insanlar birbirine sanki bir cellat diistii (575)

misralarinda dile getirdigi gibi sanki ahlak infilak etmis ve insanlar birbirinin diismani olmustur.
Baba Salim’in ifadesiyle sanki ahlak gemisi sapa oturmustur. Biitiin bunlarin sebebi ilme ve
irfana yeterince 6nem verilmemesidir.

Ahldksizlik modast simdi meydana diistii!

Vicdansizlik marazi biitiin her yana diigtii!

Insaf denen o nesne ¢oktan ortadan kalkt:
Bogaz haram yemeye, parmaklar kana diistii! (318)

Dedim neden kiirremiz miithis girddba diistii.
Dedi ahldk gemisi oturdu sapa diistii.
Dedim fuhus sarhosluk aldi basim gitti
Dedi ehli tefekkiir onu hesaba diistii (322)

Neden béyle insanlar birbirini yiyorlar,
Demek ki devrimizin ilmi irfant kalkti. (153)

Baba Salim’e gore toplumda ahlaki yozlagsmanin artmasinin sebebi olarak temelde
cahillik ve diinyaya yonelis vardir. Bir kisim insanlar diinyalik menfaat elde etmek i¢in ahlaki
degerlerinden 6diin vermektedir. Boyle insanlara;

Kimseye bu diinya degildir baki
Sevilmek istersen diizelt ahldki (757)

ifadeleriyle seslenir. Baba Salim’in diinyanin gegiciligine dair bir¢ok siiri vardir ancak su siirde
bir taraftan diinyanin faniligini dile getirirken diger taraftan insanlar1 kanaat ehli olmaya
sOyle davet etmektedir.

Koma vicdani elinden yigayim mal diyerek
Yikilir kubbe-i hamam dahi kiilhan da geger

Sanma ki bezm-i mutantan sana baki kalacak
Ney durur mey de kurur saki-i fettan da geger

Hakkina eyle kanaat kétii yol tutma sakin
Giydigin sasaali sstrmali kaftan da gecer

Yok ise mal u melalin ana gam ¢ekme sakin
Bilmis ol ehl-i hiiziinle dil-i handan da gecer
Minnet etme felege akil isen bir cdn icin
Clinkii Lokman Hekim 'in verdigi derman da gecer (89)

Baba Salim gelinen noktada ¢ocuklarin tekkelerde degil meyhane koselerinde
biiytidiigiinii, istikametin ortadan kalktigini, eskiden yardima muhtag olanlara ehl-i vicdan
tarafindan el uzatildigi ancak artik sefaat edecek kimselerin kalmadigini, boyle giderse saadetin
ancak ahiret yurdunda aranacagini sikayet yollu veciz ifadelerle dile getirir.
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Postnisin oldu ¢ocuklar kiise-i meyhdnede
Tekke-i demhdnede hicbir keramet kalmadi

Dikkat etmezsek eger ahldka iy gelmez sonu
Dogru sandigin sahista istikamet kalmadi

Eskiden imdat ederdi ehl-i vicdan dostuna
Simdi hi¢bir kimsede artik sefaat kalmadi

Ey baba elden birakma ahiret kapisini
Oyle benzer ki sana baska saddet kalmadi®’

Baba Salim’in yasadigi donemde toplumda gordiigii baz1 ahlaksizliklardan birisi basibos
ve egitimsiz ¢ocuklardir. Bir¢ok siirinde bu ¢ocuklarin baskalarina sarkintilik yaptigindan,
agizlarindan artik dogru s6z ¢ikmadigindan, igki i¢ip sokaklarda nara attiklarindan bahseder
ve hiiziinlenir. Baba Salim artik i¢ki icmenin bir moda oldugunu ve bu modaya 6zenerek
cocuklarin tekkelerde biiylimek yerine meyhénelerde isrete diistiigiini

Isret icmek modast cocuklara nakletti
Tekke-yi demhdneye ancak keramet diistii (594)

musralart ile dile getirir. Neticede asik, ahlaksizligin ¢ocuklar vasitasiyla sokaga tastigi boyle
bir ortamda daha ziyade ailelerin evlatlarini irsat etmemelerinden yakinir.

Cocuklar suna buna sarkintilik yapryor
Ahldkin ortaliktan nam siar: kalkti!
Benzer ahldk ilminin artik kitabi kalkt!
Bir¢cogunun agzindan diiriist hitabi kalkti!
Bir¢ok ufak ¢ocuklar suna buna sarkmakta,
Benzer ahldk evinin perdesi cami kalkti!
Mabhalle arasinda bircok sarhos ¢cocuklar
Nara atip duruyor ahlak giinesi kalkti!
Ahlaksiz ¢ocuklarin mahallelerde gece,
Nare-i hey heyinden emin ol kulak diistii.
Yaramaz ¢ocuklardan dogrusu korkuluyor,
Ebeveynin evladi artik irsadi kalkti.(116)
Umumidir bu illet biz meydan vermeyelim
Bundan ebeveynlere gayret ¢ok biiyiik diistii.(388)

Toplumda giderek yayginlasan bir diger ahlaksizlik 6rnegi ise bazi bazi gazete ve
dergilerde yayinlanan miistehcen resimlerdir ve bu nesriyat 6zellikle genclerin ahlakini
bozmaktadir.

Bir¢ok gazetelerde ¢irkin ¢irkin nesriyat,
Ahldkin nezaketin ucu ortasi kalkti!
Ciplak kadin resmiyle doluyor gazeteler,
Daha nig¢in diyoruz ahldkimiz bet diistii. (595)

20 Yagmurdereli, Baba Salim, s. 141.
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Ayrica sokaklarda gezerek kadinlari izleyen ve sinema kapilarinda kadinlar1 bekleyen
erkekleri ahlaksizlikla suglar ve kinar.

Suna buna goz atan bir takim ahldksizin
Bundan sonra basina koca bir tokmak diistii!

Kadinlar sinemadan ¢ikinca seyreylermis
Bu gibi erkeklerden ahlakin 6zii kalkti! (208)

Baba Salim bazi siirlerinde toplumda bir moda diiskiinliigii ortaya ¢iktigini ve 6zellikle
kadinlar arasinda yayginlasan bu 6zenti hastaliginin aileleri zor durumda biraktigini dile
getirir ve;

Kahbe diinyanin Baba akil ermez isine
Kimine moda diistii kimine figan diistii (477)

misralariyla birilerinin moda diigkiinliigiiniin bir bagkasinin figdnina sebebiyet verdigini ifade
eder. Hatta bu konuyu oldukca 6nemseyen asik sikintiy1 bir de mizah yollu ifadelerle soyle
dile getirir.

Bayanlar birbiriyle miithis yarisa girdi

Senin modan sol oldu, benim modam sag diistii (407)

Yilanin derisinden iskarpin moda imis,
Baksana koca diinya nasil vartaya diistii!

Kadinlar sirtimizda deri mi birakirdl,
Dense insan derisi bu giin modaya diistii! (445)

Parasizlik diinyay: kasdi kavurdu ama
Moda salgini bize kavi ideal diistii (452)

Isittim bayanlarda moda buhrani varmus,
Zavall erkeklerin sinesine ok diistii (388)

Memleketi eritti su moda iptilasi

Bir¢ok kilibiklarin baslarina ag diistii. (407)

Baba Salim bazi siirlerinde komiinizmin yayginlagsmasi ve Moskof hayranliginin
artmasini da bir ahlaki yozlasma olarak degerlendirir ve halki bu hususta uyarir.

Propagandalarin kiymeti yok ey Moskof
Stir esegi Nigde'ye Bolu pazari kalkti! (161)

Kurtulamazsak Baba komiinist belasindan,

Ilm i irfann bile elifi lami kalkti! (133)

Komiinistlik marazi diinyada var olduk¢a
Sanma ki insanligin Baba cellddi kalkti! (122)
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Diinya neler ¢ekiyor komiinistlik yiiziinden
Zavally insanligin agzimin bali kalkt! (197)

Insanligin iistiinde sanki bir kdbus oldu
Komiinistlik beldsi hi¢ eksilmedi gitti! (253)

Baba Salim basta Komiinizm olmak iizere biitiin digs mihrakli saldir1 ve tehlikelere
kars1 millet olma suurunu ve Tiirkligii 6ne ¢ikarir. Bir¢ok siirinde Tiirklerin necib bir millet
oldugunu?, yiice bir ahlaka sahip oldugunu sikga dile getirir. Gordiigii baz1 ndhos durumlar
neticesinde topluma su ¢agrida bulunur.

Ustiin ahldkimiza kiymet verelim Baba
Ahlaksiz ¢ok milletler yardan asag gitti! (224)

Gitgide zayifliyor ahlak denilen nesne
Sanki eski Tiirkliigiin birden ehfadi kalkt: (116)

Milli terbiyemize leke kondurmiyalim
Yikildi ahldk evi dort bir kosesi kalkti (202)

Ahldk seviyemizi daha yiikseltmeliyiz,
O zaman bag bahgemiz yeniden cana diistii (312)

Demek ki milletleri koruyan ahlak imis,
Sarsilinca temelden gor ne encame diistii! (380)

Yapilmasi gereken sey nedir diye sordugumuzda Baba Salim genellikle irfana yonelisi
tavsiye etmektedir.

Ahlak denen su cevher erimeye basladi
Demek ki asrimiza ilimle irfan diistii (383)

dizelerinde ahlakin diizelmesi igin ilimle birlikte irfanin da gerekli oldugunu vurgular.
Ciinkii Islam’in 6ngdrdiigii toplum hayatinda insanliga daima hizmet etmek, herkese iyi
niyet beslemek; ilim ehline, pirlere ve kadinlara hiirmet etmek, yoksula ve ¢ocuklara sefkat
gostermek; namerde bag egmeyip sadece Halik’a minnet etmek; bagkalarina tag atmak yerine
nefisle savagmak tavsiye edilir.

Bu mukaddes dinde ahlaktir en bas
Kimsenin pesinden attirmaz o tas

Emr eder nefs ile yapmaya savag
Temizlige ddim dikkati soyler (749)

21 Biz ahldk timsaliyiz azametli milletiz,
Bizim tarihimizden cihdna heybet diistii.
Sanli tarihimizi yine hifz etmeliyiz
Bugiinkii Tiirkliige elbet ki stinnet diistii.(595)
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Sonu¢

Sonug olarak toplumda “baba” ve “4s1ik” iinvanlariyla taninan Asik Baba Salim
halkin sevip saydig1 bir sahsiyettir. Sosyal hayat ve toplumsal yasantinin sik¢a islendigi
siirlerde bir taraftan da dini-tasavvufi bazi hususlar telkin edilmekte ve halk giizel ahlaka
tesvik edilmektedir. Bu yoniiyle Baba Salim toplum 6niinde arif bir kisilik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ilmin yaninda irfanin da gerekli oldugunu 1srarla vurgulayan Baba Salim zaman
zaman modernlesmenin beraberinde getirdigi ahlaki yozlasmalar1 konu edinir ve halka;

Ahlalka yiikseltmeye umumi ¢aligalim (199)

cagrisinda bulunur. Cocuklarin terbiyesinde ailelerin, toplumun egitilmesinde ise ariflerin
zafiyete diismemesi gerektigini vurgular. Kendisi de toplumda gordiigii eksiklikleri bir arif
edastyla dile getirir.

Kaynakc¢a
Gologlu, Mahmut, Trabzon Tarihi: Fetihten Kurtulusa Kadar, (Ankara: Serander Yaymlari, 1975).
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TRABZON’DAKI DiNif HAYATIN SEKiLLENMESINDE VE DiN
EGITiMINDE ESKi TURK INANC SiSTEMINDEN GELEN RiTUELLERIN
YERI VE ONEMi

Ali CELIK *- Musa OKSUZ **

inanmalar ve Ritiieller

Insan denilen varligi tanimlarken dncelikle onun konusabilme, diisiinebilme ve giilebilme
ozellikleri 6n plana ¢ikarilir. Akilli bir varlik olmasi onu diger varliklardan ayiran énemli
bir 6zelligidir. Biitlin bunlarin yaninda insan ayni1 zamanda inanan ve ibadet eden yani “kul”
olan tek varlik olmasiyla da digerlerinden ayrilir.

Insan, inang ve ibadet baglaminda ele alindiginda halk kiiltiiriiniin en eski verileri ve
insanoglunun en eski hikayeleri olan mitlerin ayn1 zamanda insanligin en eski dini metinleri
oldugu goriiliir. Insan hayatinin dogumdan 6liime ve &liim tesine kadar her safhas1 inanmalar
ve bunlarla ilgili rittiellerle doludur.!

Kitabi dinlerde yer almadiklari, gogu zaman onlarin 6gretilerine ters diisebildikleri
icin “bat1l’/ “hurafe” sayilan bu inanmalar1 tabiat olaylariyla ilgili inanmalar; giinlerle ilgili
inanmalar; olaganiistii varliklarla ilgili inanmalar; sihir-biiyii ile ilgili inanmalar; hastalik-
saglikla ilgili inanmalar; kutsal kisi ve varliklarla ilgili inanmalar; is ve davraniglarla ilgili
inanmalar; hayvanlarla ilgili inanmalar; bitkilerle ilgili inanmalar; hayatin gecis evreleriyle
ilgili inanmalar; cansiz varliklarla ilgili inanmalar vs. sekilde tasnif edebiliriz.

Bugiine kadar yapilan alan arastirmalar sonunda, Trabzon’da bu basliklar altinda
degerlendirebilecegimiz bir hayli inanma tespit edilmis ve bunlarin menseleri hakkinda da bazi
kanaatler olusmustur. Trabzon’da bugiin hala yasayan halk inang¢larinin tamamai bir tebligin
sinirlari icine sigmayacak kadar genis ve her biri basli basina bir inceleme konusu oldugu i¢in
biz bu tebligde bunlardan bir kisminin sadece isimlerini zikredecek, bazilarini ise ritiielleriyle
birlikte ele alip biitiin yonleriyle incelemeye ¢alisacagiz.

Inaniglarin olusumunu tek bir millete baglamak gok dogru bir diisiince degildir. iplikleri
mitlere kadar uzanan bu inan¢ yumaklar1 sayis1z renklerden olusmustur. Bu renklerin bir kismi
birbirinin aynidir. Bir kism1 ise tamamen farkli, 6zel ve milli renklerdir. Mesela kozmogonik
mitler birgok toplumda ¢ok az farkla birbirlerine benzerler. Farkliliklar daha ¢ok onu anlatan
topluluklarin sadece kendilerine has olan deger yargilarindan kaynaklanir. Daha sonra kabul
edilen dinin/dinlerin degerlerinin bu anlatilar1 etkiledigi, onlar1 farklilagtirdig1 veya tamamen
ortadan kaldirdig: da goriiliir.

*  Prof. Dr., KTU Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimiinden Emekli Ogretim Uyesi, celika@ktu.edu.tr ;
** Yrd. Dog. Dr., Giresun Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi
1 Ali Celik, “Amasya’da Tiirk Halk Inanislar1 -Atalar ve Yer-Su Kiiltii”, Amasya Kiiltiir Sempozyumu, 2007.
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Trabzon, diinyanin en eski yerlesim yerlerinden biridir. Tarih boyunca bu cografyada,
inang ve koken bakimindan birbirinden farkli bir¢ok halk yasamistir. Tarihi siirecte bu halklarin
bir kismu1 fosillesmis, bir kismi1 baska cografyalara go¢ etmis, bazilari ise kendilerinden sonra
bolgeye kim olan halklar tarafindan asimile edilmis, asil kimliklerini kaybederek bunlarin
icinde erimislerdir. Degisebilen ve yayilabilen kiiltiiriin bazi unsurlari ve ritiielleri, ait olduklar1
milletler kaybolmus, tarih sahnesinden silinmis olsa da, kendilerini benimseyen baska biinyelere
uyum saglayarak yagamaya devam etmisler, bir biinyeden digerine gecerek varliklarini 6nemli
o6l¢tide korumuslardir. Tarihi boyunca, farkli kokten, farkli inangtan birgok topluluga vatanlik
yapmuis olan Trabzon’un kiiltiirel ¢esitliliginin temelinde de bu olgu yatmaktadir.

Inanglarin temelinde sevgi, korku ve endise vardir. Konumuz olan inanmalar daha
cok korku temellidir. Adina ne derseniz deyin diinyanin dort bir tarafinda biitiin millet ve
topluluklarda insanlarin kendilerini gozle gorliinmeyen ama varliklarina inanilan goériinmezlerden
korumak i¢in icra ettikleri ritiieller vardir. Tebligimize bunlardan en yaygin olanlardan birisini
anlatan su bildik fikrayla baslamak istiyoruz.

Dinle, diyanetle pek fazla iligkisi olmayan, sosyeteden iki hanim sohbet ederlerken
biri digerine “Senin batil inancin var m1?”” diye sormus. Digeri dnce sag elinin bas ve isaret
parmaklariyla kulaginin memesini tutup hafif¢e ¢ektikten sonra yumruk yaptig: elinin
kivirdig1 orta parmagiyla kapi ¢alar gibi masaya vurmus ve “Asla! Benim hig batil inancim
yoktur.” demis.

Hemen herkesin bildigi gérdiigli veya bizzat yaptig1, bizde ve Batili bir¢ok millette
bugiin de goriilen bu davranis en eski devirlerden giinlimiize kadar gelen korkulardan
birini biinyesinde barindirir. Bu uygulamanin temelinde, daha sonra inceleyecegimiz baska
inanmalarin ve ritiiellerin de temelinde seytan veya kotii ruhlar korkusu yatmaktadir. Sadece
bizde degil, ilkel veya modern birgok toplulukta ¢ok eski ve yaygin olan bu inanmaya gore
kati cisimlerin i¢inde bulunduklarina inanilan bu ser varliklar, insanlarin arzularini, niyet ve
isteklerini 6grendiklerinde bunlarin gerceklesmesine engel olurlar. Tahta veya ses ¢ikarabilecek
diger kat1 maddelere vurularak giiriiltii yapilmasinin sebebi seytanlarin ve diger koti niyetli
varliklarin sdylenilenleri duymalarini engellemek i¢indir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde bununla
da yetinilmeyip “Seytan kulagina kursun.” denilerek ritiiel pekistirilmektedir.

Simdi, yukarida genel hatlariyla tasnif ettigimiz inanmalara, Trabzon ve ¢evresinde
tespit edilenlerden ornekler vererek bunlardan bir kismini inceleyelim:

1. Tabiat Olaylariyla Ilgili inanmalar
Ay ve giines tutulmalari

Yapilan alan arastirmalarda tespit edilen anlatilardan Anadolu’da ay ve giinesle ilgili
su inaniglarin kismen bugiin de varligini siirdiirdiiklerini anliyoruz:

- Ay oglan, Glines kizdir ve ikisi kardestir.
- Ay kiz, Giines erkektir.
- Ay ve Giines sevgili veya kari-kocadir.

Bugiin astronomi bilimi tamamen dogal bir hadise oldugunu ispatlamis ve gergeklesecegi
zamani yillar 6ncesinden giinii ve saatiyle tespit etmis olsa da ay veya giines tutulmasi ile ilgili
inanmalarin hala yasadigini; buna bagl ritiiellerin giiniimiizde de icra edildigini goriiyoruz.
Bolgemizdeki inanmalar gilines degil, daha ¢ok ay tutulmasi ile ilgilidir ve bu tutulma ile
inanmalarin bir kismi1 soyledir:
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- Ay’1 cinler, ifrit ve seytanlar veya periler ya da Kara Arap kagirip hapsetmistir.

- Bir canavar ya da cadi karilar1 onu kovalayip Kafdagi’na varmadan yakalayarak
hapsetmistir.

- Biiyiik bir y1ilan (ejderha) kovalayarak Ay’1 yakalamis, dislerini ona batirmis, viicuduna
sarilmis, bu nedenle de Ay parlakligini yitirmistir.?

Ay ve glines tutulmasi esnasinda giiniimiizde de teneke, davul ¢calmak, silah atmak
suretiyle giirliltii yapmak, bugiin belki sebebi bilinmeden yapilan bir uygulama olsa da,
temelinde ay veya giinesi yakalayip hapsettigine inanilan bu tiirden ser giiglerin korkutularak
kagirilmasi seklindeki ¢cok eski bir inang vardir.

Giiniimiizde ay veya giines tutulmasi vuku buldugunda bir baska uygulama ise Islam
temellidir. Ay veya giines tutuldugunda minarelerden sala veya ezan okunmakta, hustf ve
kiisif* namazlar1 kilinmaktadir. Kemalettin Erdil, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanan
“Yasayan Hurafeler” adli eserinde 6nce halk arasinda konu ile ilgili, Islami hicbir temeli
olmayan batil inanmalardan s6z etmis, tutulmalar sirasinda namaz kilmanin sebebini de iki
hadis ve Kur’an-1 Kerim’den ayetler vererek soyle agiklamistir:

Mugire ibn Sube (ra)'den gelen bir rivayette sdyle denilmistir:

Resulullah (sav) zamaninda (Peygamberimizin oglu) ibrahim (ra) vefat ettigi giin glines tutuldu.
Halk: «Giines Ibrahim’in éliimiinden dolay1 tutuldu.» dediler. Bunun iizerine Peygamberimiz (sav):
“Giines ile ay hicbir kimsenin ne 6liimiinden ne de hayatindan dolay: tutulmustur. Bunu goriince
hemen namaza durup Allah’a duaya koyulun” buyurmustur. *

Yine konuyla ilgili olarak bir baska hadislerinde de sdyle sdylemistir:

Stiphesiz ki giines ile ay insanlardan kimsenin 6liimii igin tutulacak degildir. Lakin bunlar Allah’in

ayetlerinden (kudretinin delillerinden) iki ayettir. Binaenaleyh bu olay1 gordiigiiniizde (hemen)

kalkip namaz kiliniz.3

Bilindigi gibi ay ve giines kainat diizeni igerisinde Allah’in irade buyurdugu ilahi
kanuna tabi olarak varliklarini devam ettirmektedirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadir:

Giines kendine mahsus yoriingesinde akip gitmektedir. iste bu, gliclii ve bilgin olan Allah’in

kanunudur. Ay i¢in de birtakim menziller (yoriingeler) tayin ettik. Nihayet o, egri hurma dal gibi

(hilal) olur da geri doner. Ne giines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gegebilir. Bunlardan her biri

belli bir yoriingede yiizmeye (akip gitmeye) devam ederler®

Yazar bu aciklamalar1 yaptiktan sonra, “Ay ve Giines tutulmasi ne Seytan’in karartmasi,
ne de dananin onu denize atmasi ile ilgilidir. Ay ve Giines tutulmasi, Ay ve Diinyanin giines
etrafindaki hareketlerine bagl bir olug bi¢imidir. Giiniimiiziin astronomi bilginleri i¢in, ay
ve giinesin hangi tarihte tutulacagini, tutulma olayinin ka¢ dakika siirecegini ve yeryiiziiniin
nerelerinden goriinebilecegini dnceden hesap etmek artik bir oyuncak haline gelmistir. Buna
ragmen bu astronomi olayini idrak edemeyenler hala bulunmaktadir.” diyerek olayin bilimsel
boyutunu da ele alan yazarin daha sonra “Ay ve giines tutuldugu zaman baz1 yorelerimizdeki
silah atma, teneke ¢calma adeti, kanaatimizce hadislerde zikredilen, “Namaz kiliniz, Allah’a dua

2 Tiirk mitolojisinde Ay ve Giines ile ilgili kabuller igin bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, I1. Cilt, 237-256, (Ankara
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014)

3 Kistf giines, Husuf ay tutulmasi demektir. Giines ve Ay tutulmasi esnasinda, kerahet vakitlerinin disinda namaz kilinir.
Kiisf namazi1 cemaatle kilinabildigi gibi kisinin tek basina kilabilecegi iki rekat namazdir. lkini Peygamberimiz
(s.a.v.) kildirmis, namazdan sonra hutbe okumus ve giines agilincaya kadar ayakta dua etmistir. Bu nedenle giiniimiizde
de namazdan sonra dua ayakta yapilir ve tutulma bitinceye kadar devam eder. islam fikihgilarinin ortak kanaati bu
namazin miiekked siinnet oldugu seklindedir. Husuf namazi da ayni sekilde kilinir, iki rekéttir. Bu namaz cemaatle
degil kisinin tek basina kildig1 bir namazdir. Siinnet olup olmadigi tartigmalidir.

4 Tecrid-i Sarih, c. 3, Hadis No: 547; Erdil, age., s. 78.

5 Sahih-i Miislim ve Terciimesi, c. 3, s. 87 ; Erdil, ag., s. 78.

6  Yasin Suresi, ayet: 38-39, 40; Erdil, age., s. 79.
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ediniz.” tavsiyesini, Miisliimanlara haber vermek i¢in olsa gerektir. Fakat bu uyar1 zamanla,
“Seytanlar1 kovalama” seklinde yanlis bir inanisa doniismistir’. Giderek “kitlik alameti”,

199 eers

“savag isareti”, “linliilerin 6lim{i” gibi batil inaniglara kaymistir.”

Hristiyan topluluklarda da ay tutulmasi 6zellikle tam ay tutulmas incil’deki bazi
ayetlere baglanarak kiyamet alameti olarak degerlendiriliyor.’

2. Giinlerle ilgili inanmalar

Bolgemizde giinlerle ilgili inanmalardan en 6nemlileri Hidirellez, Mayis Yedisi, Mart
Bozma/Mart Kirma’dir. Ozellikle son yiizyilda akilalmaz bir hizla ilerleyen bilim ve teknigin
tabiat sirlarin1 6nemli 6lgiide agikladigr giintimiizde bile, bu giinlerin her biri bilinyelerinde
kendilerine has bir¢ok inanmay1 ve ritiieli barindirdiklari, yasatmaya devam ettikleri i¢in
onemlidirler.

Hidirellez

Hidirellez, yazin baglangici kabul edilen miladi 6 May1s, Rumi 23 Nisan’a rastlayan
glinde biitiin Tirk diinyasinda bilinen ve kutlanan bir tabiat bayramidir. Hidirellez adinin
Hizir ve Ilyas (a.s) adlarinin birlesmesinden meydana geldigi, Hizir'in Kur’an-1 Kerim’in Kehf
stresinde “Nihayet kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis
ve tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” seklinde anlatilan salih kisi oldugu kabul edilir.'® Arap-
cas1 Hizir, Hidir yahut Hadir seklinde olup yesillik manasina gelen Hizir, ab-1 hayati igtigi
icin 0limsiizliikk kazandigina inanilan, darda kalanlarin yardimina kosan, bereket getiren ve
dilekleri gergeklestirebilen, ayn1 anda birka¢ yerde bulunabilen''; Peygamberimizin (s.a.v),
“Hizir otsuz kuru bir yere oturdugunda ansizin o otsuz yer yesillenerek hemen dalgalanirdi.””
seklinde anlattig1, baz1 miifessirlerce nebi, bazilarinca veli olduguna inanilan bir sahsiyettir.

Ilyas, Kur’an1 Kerim’de ismi gegen bir peygamberdir. Saffat suresinde Nuh, ibrahim,
Ishak, Musa ve Harun’dan sonra 123. ayette “Siiphesiz ilyas da gonderilen peygamberlerden-

7 Yazar burada bir siralama hatasi yapiyor. Silah atmak, teneke ¢almak veya baska sekillerde giiriiltii yapmak
suretiyle seytani ve diger kotii giigleri korkutup kagirmak amagli uygulama, birgok millette ve Islam’dan 6nce
Tiirklerde de var olan, varligi mitik caglara kadar uzanan bir uygulamadir. islam iilkelerinde minarelerden
sala veya ezan okunmak suretiyle yapilmakta bu duyurunun amaci ise miiminleri dua ve namaza ¢agirmaktadir.
Yazarin “Bazi yorelerimizdeki silah atma, teneke ¢alma adeti, kanaatimizce hadislerde zikredilen, ‘Namaz
kilimiz, Allah’a dua ediniz.” tavsiyesini, Miisliimanlara haber vermek icin olsa gerektir.” seklindeki dogru
olmayan yorumunun {izerinde durmamizin asil sebebi, bir¢ok alanda oldugu gibi burada da eski inang ve
ritiiellerin Islami bir kiliga sokularak mesrulastirilmasi ¢abasina giizel bir rnek tegkil etmesindedir.

8 Kemalettin Erdil, Yasayan Hurafeler, (Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2013), s.77-79

9 Ay tutulmasinda Diinya, Giines ile Ay’in arasina girip, Ay’in iizerine gélgesinin diismesiyle oluyor. Siiper Ay tutulmast
ise bu iki olayin ayn1 anda meydana gelmesiyle yasaniyor. Bu tutulma sirasinda Diinya’nin arkasindan gelen Giines
1sinlar1 Ay’in kizil renge biirlinmesine neden oluyor. Bu nedenle bu olay, ‘Kizil Ay tutulmas1’ ya da ‘Kanlt Ay tutulmasr’
olarak da biliniyor. Ilki 15 Nisan 2014 sonuncusu 28 Eyliil 2015°te olan dort tam ay tutulmasina “tetrad” (dértlii) deniyor.
Hristiyan diinyasinin korku ile takip ettigi bu tutulmalar sirasinda Ay, kirmizi renkte goriinecek, Spica yi1ldizi daha
parlak goriiniirken, Diinya’ya en yakin konumuna ulagsan Mars da parlak turuncu renge biiriinecek. Ay’in kirmizi renk
aldig1 tam Ay tutulmalar1 1492, 1949 ve 1967 yillarinda ger¢eklesmis ve bu tutulmalar birgok 6nemli tarihi olayla da
bagdastirilmisti. NASA bir sonraki tetrad’in 2032-2033 yillarinda olacagini belirtmektedir.

10 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kur 'an-1 Kerim Meali, Istanbul, 2006, s.215. Kur’an-1 Kerim’in Kehf suresinin 65. ayetinden
baslayan ve 83. ayete kadar devam eden Musa ile Hizir kissasi sdyle baslar: “Nihayet kullarimizdan bir kul buldular
ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.(65) Musa ona: “Allah’in sana dgrettigi
ilim ve hikmetten bana da §gretmen i¢in sana tabi olabilir miyim?” dedi.(66) “Kale inneke len testteti’a meiye sabra”
(Dedi ki, dogrusu sen benimle asla sabredemezsin) (67). Kur’an’da Hizir adi gegmemesine ragmen Elmalili, mealin 67.
ayetinin bagina Hizir’1 eklemis ve “Hizir dedi ki, dogrusu sen benimle asla sabredemezsin” seklinde terciime etmistir.

11 “Her geceyi Kadir, kapiya her geleni Hizir bil.”, “Hizir gibi yetisti.”, “Kul sikismayinca Hizir yetismez.”

12 Eba Hureyre (r.a)’den nakledilmistir. Tecridi Sarih terciimesi, 1X, 144.
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dir.” ayetiyle baslayan 123-132. ayetlerde ondan bahsedilir. * “Ilyas’a selam olsun.”™, “Ciinkii
0 bizim miimin kullarimizdand1.””

Tevrat’ta “Elia” seklinde gegen Ilyas (as) Israilogullarina génderilen peygamberlerdendir.
M.O. IX. asirda yasadig1 ve daha sonra zamanin hiikiimdarlari ile ¢ok miicadele ettigi, cogu
zaman magaralarda yasadig1 kaydedilmektedir.Peygamberligini kabul etmeyen Israilogullarindan
ayrilan Ilyas (as) Hizir (as)’la bulusur. Bu bulusmaya “Hizir- Ilyas” denilir. Zamanla bu isim
“Hidrelleze doniisiir.

Hidirellez kutlamalarinda, Hizir’la Ilyas’in bulustuklar1 bu giinde dileklerin kabul
olacagi inanc1 hakim oldugu i¢in ritiieller de ¢ogunlukla bu amaca yoneliktir.

Aksamdan igine su doldurulan kiipe geng¢ kizlar kendilerine ait yliziik, bilezik vs.
bir esyay1 atar ve bir dilek dilerler. Bu kiip, agz1 bir tiilbentle baglanarak giil agacinin altina
koyulur. Sabah giiliin altindaki kiip agilir. Manici kadin bir mani okurken bir kiz ¢ocugu da
kiipiin i¢cindeki esyalardan birini ¢ikarir. Esya kime aitse mani de ona s6ylenmis olur. Maninin
muhtevasina gore kisinin dilegiyle ilgili yorumlar yapilir.

Sabahleyin Hizir tarafindan goriiliip gergeklestirilecegine inanilarak sahip olunmasi
arzu edilen seylerin kiigiik bir maketi (ev, araba gibi) yapilarak geceden giiliin dibine birakilir;
giil dalina giimiis para asilir.

Hidirellez sabahi kirlara, akarsu kenarlarina gidilir. Onceden hazirlanmis yemeklerle
sofralar kurulur, yiyip igilir, biiyiikge bir ates yakilarak iistiinden atlanir, ¢esitli oyunlar
oynanarak eglenilir.

Trabzon kirsalinda ise Hidirellez giiniinde bunlarin disinda, dogacak ¢ocugun gozlerinin
egri olmamasi, inegin danasinin ters gelmemesi, inek ve koyun yavrularinda sakatlik olmamasi,
bacaklarinin egri ve ters olmamasi i¢in “Egrisi dogrusu kabaga gitsin.” diyerek kabak dikilir.
Sinek ¢cok olmasin diye eve yesil ot sokulmaz. Cocugun kulaklarinda bir anormallik olmasin
diye kilitli kapida anahtar ¢evrilmez. Ates yakip etrafinda oynamak ve iistiinden atlamak
burada da goriilen ritiicllerdendir. Ayrica, Hidirellez gilinii giivey getirilmez.!¢

Mayis Yedisi / Yedi

Dogu Karadeniz Bolgesi’nde 6zellikle Giresun’da Aksu Deresi, Bulancak, Gorele, Espiye;
Ordu’da Persembe-Yason Burnu, Fatsa, Yalikoy ve Trabzon’da Salpazari, Besikdiizii'nde Rum1
takvime gore 7 Mayis, Miladi 20 Mayis giinii kutlanan geleneksel bir tabiat bayramidir.
Trabzon’da Besikdiizii ilgesinde yiizlerce yildan bu yana “Mayis Yedisi” veya kisaca “Yedi”
adiyla kutlanan bu bayram 2000 yilinda iki teknenin fazla yolcu aldiklari i¢in alabora olmasi
ve 38 kisinin vefat etmesinden sonra “Besikdiizii Kiiltiir, Sanat ve Deniz Festivali” adi1 altinda
belediye ve kaymakamligin organize ettigi, ses sanatkarlarinin davet edildigi siradan bir
“festivale” doniistiiriilmiistiir. Batr’da ve diinyanin her yerinde bu tiir geleneksel bayramlar,
birakin bizdeki gibi adin1 degistirmek, giyilen kiyafetler basta olmak iizere inanmalar,
ritiielleri ve diger biitiin enstriimanlariyla ytizlerce yillik yapist aynen korunarak yasatilir. '’

13 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kur'an-1 Kerim Meali, Istanbul, 2006, s.326. Kur’an-1 Kerim’in Saffat, suresinin 123-132.
ayetlerinde Ilyas (a.s) anlatilir.

14 Saffat 130.

15 Saffat 134.

16 Huzir kiiltii ile ilgili ayrintil1 bilgi icin bkz. A. Yasar Ocak, islam Tiirk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii,
(Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Aragtirma Enstitiisii Yayinlar1, 1990); Bahaeddin Ogel, age, 1. Cilt, 113-124.

17 Mayis Yedisi adinin degistirilmesi, i¢inin bosaltilmasi, yiizlerce yillik bir s6len olmaktan ¢ikarilmasi ve adina “festival”
teriminin ilave edilmesinin altinda, kiiltiirel degerlerimize sahip ¢ikmak hususunda, bir¢ok konuda kendimize 6rnek
aldigimiz Batili toplumlarin gosterdigi hassasiyeti gosteremedigimiz gergegi yatmaktadir. Bu agidan bakildiginda bu
uygulama da tam bir bilgisizlik ve duyarsizlik 6rnegidir. Bir milletin kiiltiirel birikimi onun milli kimligini olusturur.
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Mayis Yedisi kutlamalar1 su ile karanin bulustugu yerlerde yapilir. Bu, “Uluslararasi
Giresun Aksu Festivali”nde oldugu gibi ya bir irmagin (Aksu deresi) denize dokiildiigii yer
gibi bir yer, ya da denize uzak yerlesimlerde bir gol kiyisi veya irmak kenari olur. Baharin
baslangici kabul edilen bu giinde Hizir’in bahari karalara, Ilyas’in da denizlere getirdigi
seklinde bir inan¢ da vardir. Bu yonii ve diger benzerlikleriyle de Mayis Yedisi Hidirellez’in
bu yorelere has farkli bir uygulamasi gibidir.

Mayis Yedisi'nde, ¢ocuk sahibi olmalar1 veya basikliklarinin 6nlenmesi i¢in ¢ocugu
olmayan kadinlar sacayaktan gegilir. Hastalar, sifa bulsunlar diye kayiga bindirilip yedi dere
agzindan gegirilir. Eger yagmur yagiyorsa insanlar baslarini a¢ip yagmur suyuyla 1slatirlar.
Sabah erkenden dere veya deniz kenarina gidip hayvanlarini yikar, kendileri de yikanirlar.
Salpazari’nda cadilardan korunmak i¢in diken kesip tarlalara, evlerin bacasina koyarlar. Suya
yedi ¢ift bir tek tas atarak hastaliklarin, dertlerin suya gitmesi dileginde bulunurlar ve kayikla
gezintiye ¢ikarlar, onceden hazirladiklar1 yiyecekleri yer, yoresel oyunlar oynar giin bitimine
kadar eglenirler.” Bunlara Ocal Oguz’un Mayis Yedisi'ni teferruath bir sekilde ele aldig:
makalesindeki su tespitlerini de ilave edebiliriz:

a) Mayis Yedi’sinde kirk tiir bitkiden ¢ay yapilip icilirse biitiin hastaliklara i1yi gelir.

b) Kirlarda kogmak, giilmek, eglenmek gerekir. Bu giin giilen eglenen yil boyunca
mutlu olur.

¢) Sag ayakla denize girip yedi dalgadan gegen kisi, y1l boyunca hastalanmaz, evinden
bereket, bolluk eksik olmaz.

d) Gol veya deniz kiyisinda kesilen kurban kabul olur.

e) Dere ile denizin birlestigi yerden seher vakti su almak ve bununla yikanmak sevaptir.
Dualar okunarak bu suyla yikanan hastalar kesinlikle iyilesir.

f) Denize kiyis1 olmayan yerlerde yedi ¢cesmeden veya kaynaktan alinan su da ayni
etkiye sahiptir.

) Yedi Mayzs, karalara yazi getiren Hizir ile denizlere yazi getiren Ilyas’in bir deniz
kiyisinda bulustuklar: giindiir.

Mart Bozma/Mart Kirma

Yeni yilin ilk giinii olan martin birinci giinii eve ilk giren kisi dnemlidir. Bunun ayagi
ugurlu olduguna inanilan biri olmasi gerekir. Ugurlu olduguna inanilan kisi eve davet edilir
ve sabah hi¢ kimse eve girmeden ilk o kisi eve girerek eve su serper.

Martin birinci giinii sabah eve ilk kim gelirse o y1l olacaklardan da o sorumlu olur. Yil
onun ugurlu olup olmayisina gore iyi veya kotii geger. Bu inang nedeniyle hi¢ kimse Martin
birinci giinii sabahleyin bagkasinin evine gitmez. Diger bir uygulama ise Martin koyun veya
cocuklara bozdurulmasidir. Giinahsiz olduklari igin sabahleyin ilk olarak eve bunlar sokulur
ve Mart bunlara bozdurulur.?

Bir milletin diinyada kendisine bir yer edinmesi, 6zel olmasi, diger milletler arasinda goriiniir olmasi ancak milli
kiltiiriine sahip ¢itkmasi ve bunu yasatmasiyla miimkiin olur. Milli kiiltiiriine sahip olmayan topluluklarin bagka kiiltiirler
tarafindan 6nce entegre sonra da asimile edilerek tarih sahnesinden silindikleri bir ger¢ektir. Besikdiizii’'ndeki kazadan
sonra ulusal ve yerel basinda, maddi ve manevi diger kiiltiirel varliklarimiz gibi Mayis Yedisi’nin de milli yapidaki
yerinden, sosyokiiltiirel islevinden ve dneminden habersiz bazi kalemsorlarin yazdiklari, Mayis Yedisi’ni ¢agdisi,
ilkel ve batil gosteren kose yazilar1 da etkili olmustur. Bunlara gereken cevap yazili ve gorsel basinda tarafimizdan
verilmis olsa da, ne yazik ki sonu¢ degismemistir. bkz. Ali Celik, Mayis Yedisi 1-2 Karadeniz Gazetesi 22-23 May1s
2001; Ali Celik, “Mayis Yedisi”, Kilim Dergisi 2004, S. 5, s. 5.

18 Ali Celik, “May1s Yedisi”, Kilim Dergisi, 2004, S. 5, s. 5.

19 M. Ocal Oguz, “Tiirkiye’nin Dogu Karadeniz Kiyisinda Mayis Yedisi Bayrami”, Milli Folklor 2006, S. 69, s. 5-14.

20 Bkz. Ali Celik, Giresun’da Mart Kirma Gelenegi ve Buna Bagli inanmalar, Giresun Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri,
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1 Mayis Cazi Giinii

Eskiden, 13 Mayis1 14°e baglayan gece biitiin cazilarin Kirim’da toplanip o gece bayram
yaptigina inanilirdi.”!

Diger giinlerle ilgili bazi inanmalar
-Pazartesi ve cuma giinleri ugurlu giinlerdir.

-Sal1 giinii herhangi bir ise girisilmez, ¢iinkii sal1 giinii baslanan is bitmez. Ugursuz
say1ldigi i¢in sali giinii yola ¢ikilmaz.

-Carsamba giinii yeni alinan ayakkabilar giyilmez; cabuk yipranacagina inanirlar.

-Cuma giinii seld ve ezan arasinda is yapilmaz. “Cuma, canlinin cinlinin ibadete
ihtiya¢ duydugu giindiir.” inanc1 uyarinca Cuma giinii ev siipiirmek giinahtir. Cuma aksami ev
stiptirtiliirse meleklerin kanadi kirilir. Persembe ve cuma giinii 6len kisinin iyi biri olduguna
inanilir. Cuma geceleri kavgadan giiriiltiiden kaginilir, dedikodu etmemeye calisilir. Bazi
yorelerde ocaga yag atilir.??

- Cumartesi giinii camasir yikamak ugursuzluk getirir.

- Arife giinli camasir yikanmaz. Banyo yapilmaz.

- Yeni ay1n ilk goriilmesi sirasinda, ya da ay hilal iken dua edilir.
3. Olaganiistii Varliklarla Ilgili inanmalar

Davun:

Anadolu’da buna hortlak denir. Eskiden, diinya hayatinda ameli iyi olmayan ké&tii
insanlarin dldiikten sonra mezarlarindan ¢ikarak ailelerine ve koyliilerine zarar verdiklerine
inanilirdi. Atalar kiiltiiyle alakali oldugunu tahmin ettigimiz bu inanis artik yok.

Minnet:

Minnet de tipki Davun gibidir. “Minnet de soyuna gider.” sézii, bunlarin kendi
stilalelerinden kimselerin kapisina giderek sabaha kadar uluduklar1 sdylenir. Topragin kabul
etmedigi bu kisileri uzaklastirmak ancak Kur’an okumak ve dua etmekle miimkiindiir.
Mezarlarina Kébe topragi atildiktan sonra bunlar artik gériinmez olmuslardir.?®

Karabasan:

Karabasan, uykuda iken insanlarin gogiislerinin {lizerine bir agirlik seklinde ¢oken,
onlar1 nefes alamaz ve kimildayamaz hale getiren, zamaninda uyanamaz veya uyandirilmazlarsa
bogulup dlmelerine sebep olduguna inanilan bir varliktir.

Cazn:

Anlatilanlardan cazinin aslinda insan oldugu, ayakyolundan (tuvalet) yedi avug pis su

Istanbul, (1998), s. 401-414.

21 Ali Celik, Trabzon-Salpazar1 Cepni Kiiltiirii, (Trabzon: 1999), s. 457.

22 Ali Celik, age., s. 457 “Cuma geceleri, oliilere datlu gene koksun diyi atise yag atarduk.” Miyase Kalay, Sayvangatak
Koyii/ Salpazar1. Atalar kiiltiinde ata ruhlar 6liimsiizdiir. Ihtiya¢ duyuldugunda yakinlarina yardima geldikleri gibi,
ihmal edildikleri zaman da ceza verebilirler. Taygali bir kadinin 6len kocasinin mezarina icki gotiiriip “Al zikkimlan;
ye, i¢ bizi rahat birak!” demesi de bu inancin Yakutlar arsinda hala yasadigini gosterir. “Eski Tiirk Dini” ve “Atalar
Kiiltii” ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1976); Bahaeddin Ogel, islamiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988)./ Hikmet
Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, (Istanbul: Tiirk Kiiltiirii Yayinlari, 1987); Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri,
23. bas., 297-314, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2003)

23 Ali Celik, age., s. 464.
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icmek, Kur’an’1 ¢ignemek gibi bazi pis ve ¢irkin uygulamalar sonunda Batr’daki Frankenstein gibi
ruhunu seytana sattig1, farkli bir yaratiga doniistiigii anlasilmaktadir. Cazilar kilik degistirerek
kopek, tavsan vs. gibi hayvanlara doniisebilir, ihtiyag duyduklarinda gériinmez olabilirler. Cok
kiigiik deliklerden gegmek, ugmak gibi olaganiistii yeteneklerle sahip, giindiizleri normal bir
insan, geceleri cazi olan, insanlarin ve hayvanlarin yavrularini bogarak 6ldiiren veya onlari
hasta eden bir varliktir. Bunlar yilda bir kere Kirim’da toplanirlar. Cazilar erkek ve kadinlardan
olabilir ama daha ¢ok, “cazi1 kar1”, “cazi1 kaynana” gibi ifadelerden de anlasilacag: gibi kadin
olduklaria inanilir. Bunlar kilik degistirdikleri sirada fark edilebilirlerse igne batirilarak
yakalanabilirler. i§ne, batiran tarafindan gikarilmadig1 miiddetge bir daha kilik degistiremez,
ucamaz ve cadilik yapamaz, yakalayan kisinin emrinden de ¢ikamazlar.?*

4. Sihir-Biiyii ile Tlgili inanmalar

Yorede yapilan en 6nemli biiyii diigiinlerde yapilan ve giiveyle gelinin gerdek gecesi
birlesmelerini engelleyen “baglama”dir. Bunun kilitle, silahla, ¢ivi ile yapilan bir¢ok ¢esidi
vardir.”

5. Hastalik-Saghikla Ilgili inanmalar
Nazar

Nazar inanc1 hala yasamaktadir. ineklere nazar degdigi, memelerinden kan gelmesi
ve kan igsemelerinden anlasilir. Nazar1 kaldirmak i¢in mahalledeki yedi evden ugkur parcalari
toplanarak bunlara tuz ve zeytinyagi dokiiliip koziin iizerine konur ve bununla hayvan tiitsiilenir.
Eger nazara ugrayan ¢ocuksa bir miktar tuz alinir buna ii¢ Ihlas bir Fatiha okuduktan sonra
cocugun basinda gevrilir “Nazar eden gozler patlasin.” diyerek koze atilir veya ii¢ Thlas bir
Fatiha okuyup nazar degdigine inanilan ¢cocuga iiflenir.

6. Kutsal Kisi ve Varliklarla ilgili inanmalar
Hazir:

Hizir, darda kalanlarin yardimina kosan, Allah’in kendisine 6zel yetenekler ve giicler
verdigine, 6liimsiizliikk suyunu (ab-1 hayat) igtigine inanilan kimsedir.?® Hizir’'in Hz. Musa ile
macerasi Kur’an’da anlatilmaktadir. Hizir’in ne zaman, hangi kilikta gelecegi bilinmez. Bazen
yasli bir erkek, bazen dilenci vs. olabilir. “Her geceyi Kadir, her geleni Hizir bil.” s6zii biitiin
Anadolu’da bilinen, kapiya gelen isteyicileri bos ¢evirmemek gerektigini hatirlatan uyarici
bir sozddir.

Ayt ile ilgili anlatilarda, ayinin aslinda siirii sahibi zengin bir insan oldugu ve Hizir’in
bedduasi lizerine ayiya doniistiigline inanilir. Efsane kisaca soyledir: Binlerce koyunu olan
cok zengin bir adam koyunlarinin kirkimi sirasinda kendilerine dogru yaklasan birini goriir.
Kilik kiyafetinden dilenci oldugu anlasilan yasli adama yiin vermek istemez. Calisanlarina
“Mal sahibi burada degil.” demelerini ve yilin vermemelerini tembih ettikten sonra kirkilmis
olan yiin y1gininin altina girerek gizlenir. Yasli adam gelir ve Allah rizasi i¢in kendisine bir
miktar ylin vermelerini sOyler. Calisanlar mal sahibinin tembihledigi gibi “Sahibi burada yok.
Biz de ondan izinsiz veremeyiz.” derler. Yasl adam kiligindaki kisi aslinda Hizir’dir. Ellerini
acar ve “Eger buradaysa iizerindeki yiinler gévdesine sarilsin ve o hdlde su daga dogru gitsin.”
der. O soziinii bitirir bitirmez zengin adam, {izerine yapisan yiinlerle birlikte ayaga kalkar,
aytya dontisiir ve bogiirerek daga dogru kosup gider.

24 Ali Celik, age., 5.459-460.
25 Genis bilgi igin bkz. Ali Celik, Trabzon Salpazar1 Cepni Kiiltiirii, 1999, s. 366-367 ve s. 380-381.
26 Bkz. Bu bildiri “Hidirellez” maddesi.
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Evliyalar:

Veli, Allah dostu, Allah’in kendilerine keramet gosterme yetenegi bahsettigi sevdigi
kullarina denir. Evliya bu terimin ¢oguludur, veliler demektir. Veliler, ¢ok kisa bir zamanda
birbirinden binlerce kilometre uzakliktaki yerlere gidebilme (tay-1 mekan/ tay-1 zaman); Hac1
Bektas Veli’de oldugu gibi kilik degistirip dogan veya giivercin donuna, Abdal Musa’da oldugu
gibi geyik donuna girme; gaipten haber verme; hastalari iyilestirme gibi normal insanlarda
bulunmayan daha birgok iistiin 6zelliklere sahip kisilerdir. Velilerin en belirgin 6zelliklerinden
biri de, Kibris savasinda Hackali Baba (Kus Mustafa)’nin, ugcaginin yakit1 bitmekte olan
bir pilotumuza yaptig1 yardimi anlatan menkibede oldugu gibi, savaslarda askerlere yardim
etmeleridir. Yoremizde de isimleri bilinenler yaninda kime ait olduklar1 bilinmeyen bu tiirden
bir¢ok mezar (yatir) ve bu mezarlarda yattigina inanilan velilerle ilgili anlatilan ¢ok sayida
menkibe bulunmaktadir

) ) 7. Hayatin Gegis Evreleri Olan Dogum, Evlenme, Siinnet, Askerlik ve Oliimle
Ilgili Inanmalar

Bizim tarafimizdan®® veya diger arastirmacilar tarafindan alan arastirmalari sirasinda
ylizlercesi derlenmis bu konularla ilgili inanmalarin tiimiine bu tebligde yer vermek miimkiin
olmadigindan sadece hatirlatmak i¢in su birkag¢ 6rnekle yetinecegiz:

Yeni dogan ¢ocugun ve annesinin kirk giin disariya ¢ikarilmamasi; yiirliyemeyen
veya yliriimekte geciken ¢ocuklarin bacaklarini bir iple birbirine baglayip camiden ilk ¢ikan
kimseye hi¢ konusmadan bir bigak verip bu ipi kestirmek; diigiin esnasinda gelinin basina
dar1, seker veya bugday serpmek; kocasinin evine geldiginde kapinin esigine su dolu bir tas
koyup gelinin bunu tekmeleyip evin i¢ine dokmesi, daha 6nce bahsettigimiz baglama; dliintin
iizerine bicak koyma, 6lii as1 ve oli gomme toreniyle ilgili daha onlarca pratik ve bunlari
olusturan bir¢ok inanma giiniimiizde de varligini siirdiirmektedir.

8. Is ve Davramislarla flgili inanmalar

-Elden ele sabun verince o iki kisi arasinda kavga olurmus.
-Gece tirnak kesmek giinahmis.

-Tarlada iki kazma birbirine vurunca tarlada karabas oluyormus.
-Atese tuz atilirsa, o evdeki kisiler kavga ederler.

9. Hayvanlarla Ilgili Inanmalar

Kuslar:

-Baykus ottiigiinde o yerin yakin ¢evresindeki evlerde yasayan kisilerden birinin
olecegine inanilir

-Karakarga kimin evinde Gterse, o haneden cenaze ¢ikar.
-Ala karga kimin evinde Gterse o eve miijdeli bir haber gelir.

-Evin etrafinda kus Gterse bu o eve misafir, hayirl bir haber veya mektup gelecegine
isaret eder.

-Kumru, giivercin ve kirlangi¢ gibi kuslarin vurulmasi giinahtir. Bunlarin etini yiyenler
hastalanir veya oliirler.

27 Bkz. Mustafa Yazici, Trabzon Evliyalari, (Trabzon: Trabzon Belediyesi Kiiltiir Yayinlari- 17, 1995).
28 Celik, age. ; Ali Celik, Caykara Halk Kiiltiirii, (Trabzon: 2005)
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-Anneler gukgu 6tmeden kizlarini uyandirir, “Gizim gus 6tiicek, sizi yenicek, aziniza
bisey atin der agzimiza bisey atdururdu.”?’

Kedi ve Kopekler:

-K&peklerin normal dis1 ulumalari 6liimiin isaretidir.
-Kedisinin kaginmasi o eve misafir gelecegine delalet eder.
-Kedi oldiirmek ¢ok giinahtir. Kara kedi gérmek ugursuzluktur.
Kiimes Hayvanlari:

-Horoz, giindiiz evin kapisinda Gterse misafir gelece§ine, gece vakitsiz Gterse savas
cikacagina, tavuk horoz gibi 6terse o evden cenaze ¢ikacagina inanilir.

-Kanatlar1 olmasina ragmen ugamayan tavugun hikayesi soyledir:

Hakk Teala tavuklara da kuslar gibi kanat vermis. Tavuk u¢mak i¢in acele ediyormus.
Acele etme Allah’in izin vermesini bekle demisler. O da “Beklemem. Allah izin verse de
vermese de ucacagim.” demis, havalanmis ve evin oniindeki giibrelige diismiis. Bu yiizden
ucamazmis.

Diger Hayvanlar:
-Kurbagalar 6tmeye baslarsa bu yagmur yagacak demektir.

-Ahirda ineklerin ve diger hayvanlarin huysuzlasmasi, bagirmalar1 deprem olacagina
isaret eder.

-Ahirlarin kapisina at nal, at veya kog basi asilmasi ugur getirir, ugursuzluklari dnler.

-Kurbagalar 6tmeye basladiginda da yagmur yagacagina, ahirda hayvanlar aniden
huysuzlasir, bagrisirsa deprem olacagina inanilir.

-Evin giris kapisinda at nali veya geyik basi asilirsa ugur getirir.
-Bir kisinin ontine tilki ¢cikmasi ugur, tavsan ¢cikmasi ugursuzluk getirir.

-Kurt agz1 baglama: Eger bir hayvan kaybolursa, sahibi eline bir bigak alir hayvanin
kayboldugu yerin cevresinde Ihlas suresini okuyarak yedi kere cevirir sonra bigag1 ortaya
diker veya caki ise kapatir. Boylece kurt ve ¢cakallarin agzi1 baglanir, onlarin kaybolan mali
yemeleri onlenir. Kaybolan hayvan bulunduktan sonra okuyan kisi bigag1 agar ve boylece agzi
baglanan hayvanin agliktan 6lmesinin 6niine gegilir. 3

10-Bitkilerle ilgili Inanmalar
Agaclar:

Agag, biitiin Tiirklerde ¢cok yaygin bir kiilttiir. Daglarin tepelerinde kutsal sayilan
ve genellikle altinda bir yatir bulunan, kii¢lik bir dalinin bile koparilmasinin ugursuzluk
getirecegine inanilan ulu agaglar, meseler Anadolu’nun hemen her yerinde oldugu gibi bol-
gemizde de bulunmaktadir. Bunlarin disindaki agaglarla ilgili bazi inanmalar da soyledir:

-Karaagagtan diisen yasamaz.

-Karaagactan besik, sandik yapilmaz.

29 Celik, Trabzon Salpazar1 Cepni Kiiltiiri, s. 468.

30 Tiirk kiiltiiriinde hayvanlarla ilgili inanma ve uygulamalar hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk
Mitolojisi, I1. Cilt, 625-708; Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, 163-210, (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2011)
:Yasar Kalafat, Tiirk Halk inanmalarindan Hayvan Uslubu’nda Mitolojik Devridayim, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2013)
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-Incir ve ceviz agacinin altinda uyumak iyi degildir.”'
Meyveler, sebzeler ve diger bitkiler:

-Cennet meyvesi olan narin tanelerini yere dokmek giinahtir.
-Riiyasinda ayva yedigini géren hamile kadinin oglu olur.
-Ayva yiyen hamilenin ¢ocugu gamzeli olur.

-Elmanin kabugunu kopartmadan soyanlarin kismeti acik olur, dilekleri gerceklesir.
Koca evine girerken gelinin basina cocugu olsun diye giivey tarafindan elma atilir.

-Gelin, arabadan inmeden 6nce ¢ocuklarinin ¢ok ve kismetlerinin bol olmasi i¢in
arabanin lizerine arpa ve bugday atilir. Gelin eve indirilirken kaynanasi tarafindan gelinin
basina, evin bereketinin artmasi ve gelinin dogurgan olmasi i¢in misir, bugday, seker, ¢erez
vs. serpilir.

-Cuma aksami sogan, sarimsak yenen eve melekler girmezler.
-Cinleri ¢agiracagi igin sogan kabugu atese atilmaz.

Bitkilerle ilgili inanmalarin 6nemli bir boliimii ilag yapimi (kocakari ilaglar1) ve hasta-

liklarin tedavisi ile ilgilidir. Bunlari, degerlendirme boliimiinde “Halk Hekimligi” ad1 altinda
miistakil olarak ele alacagiz.

11. Hayatin Gegis Evreleri Olan Dogum, Evlenme ve Oliimle lgili iInanmalar
Dogum-Cocukla ilgili inanmalar

-Cocugu olmayan ¢iftlerin cocugu olmasi i¢in 6nce kursun dokiiliir, sonra da kursun
dokiilen su ile ciftler gusiil abdesti alirlarsa ¢ocuklar1 olur.

-Hamile kadin aserme doneminde eksi yerse ¢cocugun kiz, tatl yerse erkek olacagina
inanilir.

-Cocugun ¢ok olmasini engellemek i¢in; “Bos duran besik bebek ister.” inanciyla be-
sik kirilir, hatta yakilir. Yine bu amagla en son dogan ¢ocuga, son olmasi igin “Yeter, Netice,
Dursun, Songiil, Imdat” gibi adlar koyulur.

-Dogumdan kirk giin sonra ana ve ¢ocuk kirklanir.

-Cocugu nazardan korumak i¢in nazar boncugu takilir. Hurma ¢ekirdegi, igde dali
parcasi bir torba icinde ¢ocugun besigine asilir. Cocuga sik sik nazar degiyorsa boynuna kara
stiriiliir. Kotii ve eski elbiseler giydirilir. Nazar1 degdigine inanilan kadinin iizerinden bir parga
kumas alinir, yakilir ve ¢gocuga koklatilir. Tuz iizerine nazarla ilgili dualar okunur ve atese
atilir, dumanina ¢ocuk tutulur. Kursun eritilip soguk suya dokiiliir. Sudan ¢ikarilan kursun
parcalari gocugun yastiginin altina konur.

Evlilik
Trabzon yoresinde de tipki diger sehirlerimizde oldugu gibi evlilik torenlerinin es

seciminden baslayarak s6z, nisan, nikah, gelin alma, gelin indirme ve diger asamalarda ¢ok
sayida inanma ve bunlara bagl ritiieller vardir.

Gelinin kucagina erkek cocuk vermek, basina seker veya tohumlu bitkiler ve elma
atmak, attan inerken ayagini koyun postuna bastirmak, eve girerken su serptirmek, kapinin

31 Tiirk kiiltiiriinde agaclarla ilgili inanma ve uygulamalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi,
11. Cilt, 593-626/ Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, (Ankara: Atatiirk Kiltiir Merkezi Yayinlari, 2012).
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sovesine yag siirdiirmek, eve girer girmez ocagin basina gotiiriip ona ocakta pisen yemegi
karistirtmak, basinda ekmek kirmak bunlardan ilk akla gelenleridir.

Oliim

Oliimle ilgili inanma ve uygulamalarin ¢cogu Islam kdkenlidir. Oliim dosegine diisen
kisinin yakinlari, komsulari, tanidiklariyla helallesmesi; borg ve alacaklarini bildirmesi; va-
siyetini yapmast [slami agidan mutlaka gereklidir. Cesedin sismemesi i¢in karninin {istiine
makas, bicak gibi demir koyulmasi, bulundugu yerde gece sabaha kadar 1s1k yakilmasi, baginda

birilerinin bekletilmesi hayvanlardan veya insanlardan gelebilecek muhtemel tehlikelerden
korumak i¢in alinin tedbirlerdir.

Definden sonra cemaate ekmek helva dagitmak, cenaze evine taziyeye gelenlere pi-
lav, helva veya yemek ikram etmek veya cenaze evine komsularin yemek gotiirmeleri; 6liim
sonrasl ii¢ veya yedi giin 6lenin ruhu i¢in evinde veya camide Kur’an (Yasin), 52. gecesinde
Kur’an ve Mevlit okutmak Anadolu’nun hemen her yerinde oldugu gibi Trabzon’da da devam
eden uygulamalardir.

12. Cansiz Varlhiklarla, Evler, Esyalar, Ara¢-Gerec¢ vd. ilgili Bazi inanmalar:

Tas: Evin temeline kara tag koymak iyi degildir. Cocuklar gece bes tas oynarsa diisman
gelecek denir. Oniinde “bestas oyunu” oynanan eve fakirlik gelir.

Esik: Kap1 esiginde oturulmaz, oturan kisi iftiraya ugrar, fakir olur, bekar kalir. Eve
girilirken esige basilmaz.

-Diismanlar ¢ogalir inanciyla ocakta veya soba iistiindeki su bosu bosuna kaynatilmaz.
Kiiliin i¢inde cinlerin olduguna inanildigindan gece disariya kiil dokiilmez ve kiile basilmaz.

-Verenlerin aralar1 bozulur, aralarina diismanlik girer diye, elden ele sabun verilmez.

-Glines battiktan sonra ev stipliriilmez, siipiirge kazara birine degerse ona ugursuzluk
gelecegi, hastalik bulasacagi korkusuyla siipiirgeye tiikiirtiliir.

-Ugursuzluk sayildig1 i¢in, hava karardiktan sonra komsuya ates* ve tuz* verilmez.
Sofra bezine ayak basilmaz. Sofra yerde bekletilmez; yemek yendikten hemen sonra kaldirilir.

Degerlendirme ve Sonug:

Buraya kadar, birgogu dinleyici ve okuyucular tarafindan bilinen ¢ok sayida inanma
ve bunlara bagl ritiiellere 6rnekler verdik. Bunu, elbette bilinenleri tekrar etmek veya
hatirlatmak i¢in degil, son derece kapsamli, nemli ve hayati olan inanmalarla ilgili temel
bilgi ve bulgulara ve bu konuda yapilmis yorum ve degerlendirmelere vakif olmadan, bunlari
dikkate almadan, yani, saglam bir zemin olusturulmadan, inanmalarla ilgili saglikli, tatminkar
bir degerlendirmenin yapilmasini miimkiin gérmedigimiz i¢in yaptik.

Onemli bir kism, eski Tiirk inang sisteminden var olan, yiizyillar icinde degisikliklere
ugrayarak giiniimiize kadar gelmis bu inanma ve ritiiellerin, hem fertlerin 6zel hayatlarinda,
hem de iginde yasadiklar1 sosyal yapinin diizenlenmesinde ¢ok 6nemli rolleri vardir.

Inanmalar ve bunlara bagl olarak yapilan ritiiellerin en dnemli fonksiyonlarindan biri
de, biitiin toplumlarda onlarin birer egitim/terbiye araci olmalaridir. Biraz dikkatle bakildiginda

32 Tiirk kiiltiiriinde ates ile ilgili inan1s ve uygulamalar hakkinda ayrintili bilgi igin bk.: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi,
1I. Cilt, 629-671.

33 Tiirk kiiltiiriinde tuz ile ilgili inanis ve uygulamalar hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk.: Musa Oksiiz, “Aras Havzasi’nda
Tuz ve Ekmek ile Ilgili Baz1 Inanma ve Anlatilar”, IV Uluslararast Dogu Anadolu Bélgesi Geleneksel Mutfak Kiiltiirii
ve Tuzluca-I1gdir Yemekleri Sempozyumu.
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en basit ve anlamsiz goriinen inanmalarin bile mutlaka ferdin ve dolayistyla toplumun terbiye
edilmesinde, toplumsal diizenin saglanmasinda onemli bir iglevinin oldugu goriilecektir.
Baslangicta, “Hayvanlarla ilgili inanmalar”, “Bitkilerle ilgili inanmalar” vs. seklinde aidiyetlerine
gore tasnif ettigimiz inanmalardan bazilarini galismamizin bu boliimiinde islevlerini dikkate
alarak degerlendirmeye calisacagiz.

1. Seytan kulagina kursun:

Binlerce y1l 6nce ortaya ¢ikmalarina ve batil olarak kabul edilmelerine ragmen
bugiin hala gegerliligini kaybetmemis inanmalar vardir. Calismamizin girisinde verdigimiz
“tahtaya vurmak” 0rnegi, goziimiizle goremesek bile var olduguna inandigimiz seytanla ilgili
bir inanmadir. Kutsal kitaplarin hepsinde seytan, insan1 aldatmak, zarar vermek, onu dogru
yoldan uzaklastirarak kendisine kole yapmak isteyen bir varlik olarak anlatilir. “Kainattaki her
sey z1ddiyla kaimdir.” mucibince “hak” ile “bat1l” da birbirinin ziddidir. Adem ve Havva'dan
baglayarak insanlar1 aldatan ve kitabi dinlerce de varlig1 kabul edilen seytan “batil”1 temsil
etmektedir. Bu inanmada da bir zitlik s6z konusudur. Seytanin varligini kabul ettigi i¢in hak
olan inanma, seytanin kati cisimler i¢inde yasadigi, ondan korunmak i¢in giiriiltii yapmanin
gerekli oldugu ve kotiilitkten korunmak isteyen insanlar1 Allah’tan bagka bir varliga yonelttigi
icin uygulanis tarziyla batildir. Benzer bir¢ok inanmada oldugu gibi bunun temelinde de
korku ve endise yatmaktadir.

2. Gece tirnak kesmek giinahtir:

Inanmalar veya batil denilen inanglar s6z konusu oldugunda, ilk akla gelenlerden
ve bugiin artik anlamsiz/batil kabul edilen inanmalardan bir de budur. Gecenin giindiiz
gibi aydinlatilabildigi giiniimiizde, gece tirnak kesmenin giinah olmas1 kimileri i¢in ¢ok
anlaml1 gériinmeyebilir. Dikkat edildiginde bu inanmada giinah sayilanin, her insanin, belirli
araliklarla mutlaka yapmak zorunda oldugu bu temizlik eyleminin kendisi degil, gece, yeterli
15181n olmadig1 bir zamanda yapilmasidir. Aslinda bu siradan bir yasaklama degil, kisiyi
ve ¢evresindeki insan veya hayvan diger canlilar1 korumak i¢in alinmis bir tedbir, konulan
bir yasaktir. Bu inanmada binlerce yillik tecriibe ve bugiin de bilimsel olarak teyit edilen
bir “dogru” s6z konusudur: Tas, toprak ve metal cinsinden bir¢ok maddeyi eritebilen mide,
sa¢ ve tirnaklar1 eritemez. Kesilirken ucu sivri bir hal alan tirnak pargalarinin yutulmalari
hélinde, sindirim yolunda ilerlerken bagirsak c¢eperlerine saplanip enfeksiyona ve 6liime
sebep olma ihtimali ¢ok yiiksektir. Bunun yaninda yeterince aydinlik olmayan bir ortamda ve
heniiz makasin, tirnak ¢akisinin icat edilmedigi zamanlarda ilkel araclarla tirnak kesmenin,
parmaklarda yaralanma ve akabinde, “dolama’* basta olmak tizere parmak kaybina bile yol
acabilen siddetli enfeksiyonlara sebep olacagi ve dogabilecek baska risklerin de bu yasagin
olusumunda etkili oldugu kesindir.

Diger bir¢ok inanmada oldugu gibi bu inanmada da, cogunlukla yasaklamanin nedenleri
uzun uzun agiklanmaz, “Gece tirnak kesmek giinahtir!”” da oldugu gibi sadece hiikiim bildirilir.
Bu tiirden yasaklamalarin bircogunda oldugu gibi bu yasaklamada da islami bir kavram olan
“g{inah”in kullanilmas: tesadiif degildir. islim’a uymayan her sey gibi bu eylemin de giinah
kapsamina alinmas1 onun Islaim’a aykir1 oldugunu gésterir ve hiikmiin caydiricilik etkisi
maksimum seviyeye ¢ikarilarak, bu hiitkmiin disina ¢ikip gece tirnak kesenlerin alacaklar1
cezanin, bu diinya hayatiyla sinirli olmayacagi, kisinin sadece bu diinyada degil, basta insan
olmak iizere diger canlilara, 6zellikle de insanla birlikte yasayan evcil hayvanlara verebilecegi
zararlardan oOtiirli ahirette de bunun hesabini vermek zorunda kalacagi vurgulanarak hiikiim
[slami bir mana kazanmis olur.

34 Parmak uclarinda tam tirnak diplerinde meydana gelen, ¢ok agrili iltihaplanmalar.
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Tirnak kadar yaygin olmasa da, gece sag¢ kesmek ve taramak da ayni1 saglik gerekceleri ile
yasaklanmis ve giinah sayilmistir. Eskiden analarimizin saglarini taradiktan sonra dokiintiilerini
dikkatle toplay1p bir pacavraya veya kagida sarip ya da yumak yapip duvardaki bir delige veya
bir gukura, ama mutlaka hi¢ kimsenin, 6zellikle de ¢ocuklarin ve hayvanlarin ulasamayacagi
bir yere koymalarinin veya atese atip yakmalarinin sebebi de budur.

Teknolojinin sagladigi rahatlik, tirnak ve sa¢ kesme ile yukarida agikladigimiz tehlikeleri
minimize etmis olsa da, tamamen ortadan kaldirmis degildir. Biitiin canlilar i¢in risk olusturan
bu tiir eylemlerin hepsinin giinah kabul edildigi bir dinin miintesiplerinin bunlardan kaginmalar1
ise son derece dogal bir davranis olmasi gerekirken, “Bunlar glinlimiiz diinyasinda, teknolojinin
gelistigi bu cagda artik gegerliligini kaybetmistir ‘hurafe’dir.”” diyerek bunlari batil ya da yok
saymak, bir bagka seyin eksilmekte oldugu gergegi ile bizi yiiz ylize getirir ki, bu, birgok
inanmada, batil ya da hurafe sayilan biitiin inanmalarda s6z gelimi “yere tiikiirmek”, “gece
disar1 su dokmek”, lohusanin ve bebegin ¢amasirini disariya asmak™ “ekmegi yere atmak,
cignemek”, suya, atese tlikiirmek, isemek gilinahtir. Daha boyle yiizlerce, binlerce eylem sadece
“giinah” sozliyle yasaklanmistir. Bu yasaklamalarin giiniimiizde fazla bir mana tagimamasi
gilinah kavraminin etkisinin her giin biraz daha azalmakta oldugunu gostermektedir. Bu,
tamamen egitimle ilgili bir meseledir. Ozellikle din egitimi veren kurumlarin ve dini egitim
verenlerin bu konudaki yetersizligini, eksikligini ifade etmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir.
Daha diine kadar, dogrudan islam’da olsun ya da olmasin, sadece bir “giinah” sdylemiyle
engellenen bir¢ok olumsuz eylem, bilimsel agiklamalar ve uyarilara ragmen hala bir tiirli
engellenemiyorsa bunun, toplumdaki inang eksilmesinden, zayiflamasindan veya eksikliginden
kaynaklandigini diisiinebiliriz.

3. Bazi hayvanlarin davramslariyla ilgili inanmalar:

Asagida ornek olarak verecegimiz bu tiirden inanmalarin ortak 6zellikleri, bilimsel
olarak dogruluklar1 heniiz ispatlanamamis ve kutsal kitaplarda agik¢a yer almamis olduklari
icin batil/ hurafe sayilan inanmalar olusudur.

Biiyilikbas hayvanlarin ve atlarin depremi onceden haber verdikleri; kopeklerin aci
ac1 uluyarak 6liimii haber verdikleri seklindeki inanmalar bu tiiriin en yaygin inanmalarindan
oldugu i¢in biz de bu iki inanmay1 6rnek olarak degerlendirmeye calisacagiz:

1.“Eger ahirdaki biiylikbas hayvanlar ve atlar sebepsiz yere huysuzlanir, giiriiltii
yaparlarsa bu biraz sonra deprem olacagini gosterir.”

2.“Kopek bir eve dogru aci acit ulumaya baslarsa o evden veya mahalleden cenaze
¢ikar. Cevrede hasta biri varsa oliir.”

Kanaatimizce bir inanmanin kutsal kitaplarda yer almamasi onun yanlis veya batil
oldugu anlamina gelmemelidir. islam’a gére kainat, Allah’in ayetlerinden olusur. Bunlarin
bir boliimii olan kutsal kitaplardaki ayetler, insanin, diinya ve ahret hayatin1 diizenlemek
icin gerekli olan bilgileri ihtiva eder. Insanin okuma alani sadece bunlarla sinirli degildir.
Insan, Allah’in diger ayetlerini de okumak yani kdinat1 tanimak ve onun sirlarin1 ¢dézmek
icin yaratilmistir. Nitekim insan, icat ve kesiflerle, olmayan bir seyi degil, yaratilmis ve var
olan ama heniiz bilinmeyenleri bulur. ilm-i kiilli Allah’in ilmidir. {lm-i ciizi ise, bu IIm-i
kiilli’'den insanligin bugiine kadar elde ettigi, miispet ve manevi diye ikiye ayirdigi bilgilerin
tiimii; [lahi bilginin ¢ok kii¢iik bir ciizii, insanligin bugiine kadar elde ettigi, adina ilim/bilim
dedigi bilginin tamamidir. Meseleye bu agidan bakildiginda, kutsal kitaplarda yer almadigi
icin bir inanmay1 hurafe olarak adlandirmak kanaatimizce yanlis oldugu gibi, bugiin her
seyin Ol¢lilmesinde mihenk tas1 gibi kullanilmaya calisilan fakat kainattaki maddi ve manevi
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varliklarin birgogunun varligindan bile habersiz olan miispet bilimin, heniiz sirrin1 ¢6zemedigi
benzer birgok konuda oldugu gibi bu konuda da tek gegerli 6l¢ii olarak kullanilmas1 yeterli
ve dogru olmayacaktir.

Ornek olarak aldigimiz ilk inanmada, atlarin depremden 6nce kisnemeye, sigirlarin
bogiirmeye basladigindan, bu tiir alisilmadik sesleri duyanlarin bunu depremin habercisi olarak
kabul ettiklerinden s6z etmistik. Biz, bugiin hala halk arasinda yasayan ve kimi ¢evrelerce
hurafe kabul edilen, aslinda binlerce yillik bir sinama-yanilma ve gézlem yoluyla elde edildikleri
icin “tecriibeye dayanan inanmalar” baslig1 altinda toplanmasi gerektigini diistindiigimiiz bu
tiirden bir¢ok inanmanin batil veya hurafe oldugu kanaatinde degiliz.

Bugiin, arilarin, sineklerin, kuslarin ve kiimes hayvanlarinin, meteorolojik
tahminlerinden ¢ok O6nce yagmur yagacagini bazi olagan dis1 davranislariyla bir nevi haber
verdikleri gozlemlenebildigi icin bunlar, bilimsel olarak da dogru kabul edilmektedir. “Biiytikbas
hayvanlarin ve atlarin, depremi”, “Aci act uluyan kdpeklerin, 6liimii haber verdikleri” seklindeki
halk inanclar1 ise, bugiiniin sartlarinda yeterince gézlemlenemedigi, bilimsel bir temele
oturtulamadigi i¢in dogru kabul edilmemekte, batil/hurafe sayilmaktadir.

Bugiin gelisen teknoloji sayesinde, hayvanlarin, insanlarin duyduklarindan ¢ok farkli
frekanslardaki sesleri duyabildikleri; kopeklerin ¢ok gelismis bir koku alma hassasina sahip
olduklart; kurtlarin, halkin deyisiyle “Karanlik gecede, kara hergin iginde, kara kuzuyu
goriir.” seklinde tanimladiklari, gece goriis diirbiinlerinin bile erisemedigi ¢ok giiclii bir
gorme yeteneginin oldugu; insanlarin duymadiklari i¢in etkilenmedikleri bazi frekanstaki
seslerin sinekleri, bocekleri ve fareleri dldiirebildigi; birbirinden sekiz yiiz kilometre uzaktaki
balinalarin birbirlerinin seslerini duyabiliyor olmalar1 gibi hayvanlarla ilgili birgok bilinmeyen
ozellik tespit edilmistir. Bundan sonra yapilacak ilmi arastirmalar sonunda da canlilarla ilgili,
bugiin sir sayilan bir¢ok hususun aydinlanacagi muhakkaktir.

Ornek inanmamizin konusu olan deprem ve hayvan iliskisi izerinde bugiine kadar
yeterince arastirma yapildigini séyleyemiyoruz ¢iinkii ileri teknolojiye ragmen bu iligkinin
miisahedesi son derece zor, hatta imkansizdir. Ne zaman, nerede vuku bulacagi bilinmeyen
depremin bu hayvanlar tarafindan hissedilip hissedilmedigini anlayabilmek i¢in hem depremi
hem de hayvanlar1 es zamanli olarak takip etmek gerekir. Boyle bir tespitin yapilabilmesi i¢in
her seyden once insanlarin ve bu hayvanlarin ayn1 mekénda, her zaman bir arada yasamalar1
ve deprem olayinin da bu sirada meydana gelmesi gerekir.

Hayvancilikla ugrasan toplumlarda ahirlar, biiyiik bas hayvanlarin, atlarin, katirlarin,
eseklerin evleridir. Bunlar ¢ogunlukla sahiplerinin evlerine bitisiktir. Kisin ¢ok soguk gectigi
bolgelerde insanlar biiyiik bag hayvanlarin viicut 1silariyla yasanabilir sicakliga ulasan ahirlarda
birlikte yastyorlardi. Mesela Erzurum’da ahirlarda ahir sekisi denilen boliimler 30-40 y1l 6ncesine
kadar biitiin bir kis boyunca insanlarin yatip kalktiklari, yiyip i¢tikleri, hayvanlariyla i¢ ice
yasadiklar1 yerlerdi.*® iste bu birliktelik insanlara gece giindiiz hayvanlarini gdzleme, onlarin
tavir ve davranislarini tespit etme imkanini saglamstir. Ozellikle kis aylarinda meydana gelen
depremler goz oniine alinirsa tamamen gozleme dayali bu inanmanin nasil ortaya ¢iktigi daha
rahat bir sekilde anlasilir. Depremin olusumu sirasinda meydana gelen ses dalgalari, yerdeki
titresimlerden daha hizli yol aldigindan, muhtemelen insanlarin duyamayacagi frekanstaki bu
sesler once hayvanlar tarafindan duyuluyor, hayvanlar tehlikeyi hissettikleri i¢in huysuzlanyor,
garip sesler ¢ikarmaya basliyor ve bir nevi kendilerini bu kapali mekandan kurtarmasi i¢in
sahiplerini uyariyorlar ve kisa bir siire sonra da deprem sarsintis1 ve giiriiltiisiiyle insanlar
tarafindan da algilaniyordu.

35 Ali Celik, Tivnik —Altunbulak Koy Halk Edebiyati, Erzurum, 1971 (Basilmamuis bitirme tezi).
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Depremin merkezinin ¢ok uzaginda olsalar da bazi hayvanlarin bu sesleri insanlardan
once duyuyor veya titresimleri hissediyor olmalar1 bilimsel verilere gore de miimkiindiir.
Binlerce yildan beri bu hayvanlarla birlikte yasayan insanlarin gozleme, tecriibeye dayali
bu ve benzeri tespitlerini batil inang/hurafe saymanin son derece yanlis oldugu ve bilimsel
olmadig1 kanaatindeyiz.

Kopegin aci act ulumasinin 6lim haberi sayildigl inanma da bu bakis agisiyla
degerlendirilmeli ve hurafe veya batil inang ¢opliigiine atilmadan 6nce tizerinde bir kez daha
diisiintilmelidir. Evet, hastanin bulundugu evin kapisinda bir kdpegin ac1 act ulumasinin o
hastanin veya o ¢evreden birinin 6lebileceginin isareti olduguna inanilir ve bu nedenle de
uluyan kopek Anadolu’nun bir¢ok yerinde “Kendi bagini ye!” diyerek taslanarak kovalanir.
Kopegi kovalamanin ecele engel olamayacagi bilinir, ama binlerce yillik tecriibe ile hastanin
dlecegine bir isaret olduguna da inanilir. Tiirk kiiltiiriinde bu inanma Islam éncesinde de vardur.
Muhtemelen daha sonra Islami ortama da, ac1 ac1 uluyan képegi kovalama isini samanlarin
yaptig1, bu eski inang sisteminden taginmistir.

Yukarida, hayvanlarin insanlarda bulunmayan birgok 6zellige sahip olduklarini
belirtmistik. Anadolu’nun muhtelif yerlerinde yaptigimiz alan arastirmalarinda, kaynak
kisilerden, insani bir davranig olmasina ragmen ¢ogu insanda yeterince bulunmadigindan
sikayet ettigimiz sadakatin ve vefanin atlarda ve kopeklerde en st diizeyde bulundugunu®,
ay1, kurt, tilki, yilan gibi vahsi hayvanlarin da birgok akil almaz 6zellige sahip olduklarini
tespit etmistik.’” Fillerin 6leceklerini hissedip siiriilerini terk ederek fil mezarliklarina gittikleri
ve orada oldiikleri; kedilerin ve kopeklerin de dleceklerini hissettiklerinde kuytu bir yere
cekildikleri yine ¢ok iyi bilinen gerceklerdir. Canlilar alemiyle ilgili bilim diinyasinca bilinenlerin
bilinmeyenlere nispetle ¢cok az oldugu, daha gozle goriilebilen bir¢cok canlinin bile varliginin
tespit edilemedigi gercegini goz Oniine alirsak, tamamen hislerle alakali bu tiir hayvan
davranislarinin degerlendirilmesinde, kopekle ilgili bu inanmada oldugu gibi, binlerce yillik
gozleme dayali, tecriibi kanaatleri batil inang/hurafe saymak dogru olmayacaktur.

4. Tip/Saghk alanindaki inanmalar ve uygulamalar:

Toplumlarin hayat tarzlarinin degismesi, avci toplayici iken, hayvanci gogebe ve
oradan da yerlesik hayvanci veya tarim toplumu haline gelmeleri sirasinda temel toplumsal
milli degerler 6nemli 6l¢iide muhafaza edilse de bu gecisler kiiltiir ve inang agisindan kii¢iim-
senemeyecek degisikliklere de sebep olur. Gocebe topluklarda goriilen homojen yapi, yerlesik
hayata gectikten, hele koylii ve sehirli ayirimi ortaya ¢ikip sosyal siniflar olustuktan sonra
iyice bozulur. Bu degisikliklerden en fazla etkilenen kiiltiirel 6gelerin biri de inanmalar ve
bunlara ait ritiiellerdir.

Tebligin basindan beri, toplumlarin mensup olduklari dine dogrudan baglanamayan,
dini inanclar kategorisine girmeyen, batil, hurafe veya bidat seklinde isimlendirilen baska
inanglarin varligindan s6z etmis ve bunlarin basta egitim olmak {izere toplum ve insan ha-
yatindaki 6nemini vurgulamaya ¢alismis, batil veya hurafe kavramlariyla yaftalanmak ilkel
kabul edilmek suretiyle bu inanmalarin 6nemli bir boliimiiniin zamanla yok edildiklerini
belirtmistik. Bu eylemler genellikle okumus, aydin, kiiltiirlii, modern gibi sifatlar1 tasiyan
egitimli insanlar tarafindan gergeklestirildi. Bu baglamda son olarak, yiizlerce hatta binlerce
yillik bir tecriibenin {iriinii olan fakat son birka¢ yiiz yil i¢inde hor goriilerek, asagilanarak
yok edilen bu tiir inanmalardan saglikla ilgili olanlarini ele alacak, bilingsizce yapilan bu
ihanetle saglik alaninda da ne kadar biiylik bir zarara ugratildigimizi géstermeye calisacagiz.

36 “Atyedi giinde, it yedigi giinde sahibini tanir.” atasozii bu baghligi anlatir.
37 Ali Celik, “Hayvanlarla Ilgili Anlatilar”, III. Uluslararas: Cukurova Halk Kiiltiirii Bilgi $6leni (Sempozyumu) Bildiriler,
Adana, (1999), s. 220-233.
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Insanoglunun, dogum 6ncesinden 6liim sonrasina kadar hayatinin her evresinde sag-
likla ilgili say1siz inanmalar1 ve kabulleri vardir. Bunlarin i¢inde gozleme, sinama- yanilmaya,
tecriibeye dayali olanlar oldugu gibi fala, tahmine, temelsiz inanglara dayali olanlar da vardir.
Halk hekimligi veya giiniimiizdeki adiyla alternatif tibbin alanina giren ve modern tibbin ge-
lismesiyle birlikte bircogu ¢ope atilan, unutulan, bazilari ise giiniimiizde daha ¢ok bolgemizin
kirsal kesimlerde yasatilan bu inanmalari biraz olsun hatirlatmanin gerektigi kanaatindeyim.
Bunun i¢in ¢ok bilinen su birka¢ 6rnegi vermekle baslayalim:

-Cok rastlanan rahatsizliklardan biri sancidir. Taze kekigin suyu c¢ikarilarak veya
nanenin yapraklar1 kaynatilarak igilirse sanci geger.

-Papatya ve hatmi ¢iceklerinin kaynatilip igilmesi hem sanciy1 keser hem de mide
agrilarina iyi gelir.

-Tenya (serit) ad1 verilen parazitin diisiirtilmesi igin bal kabag1 ¢ekirdegi kullanilir. Bir
avug ¢ekirdegin i¢i, lizerlerindeki yesil kisimla birlikte sabahleyin a¢ karnina yenirse birkag
saat i¢inde parazitler diiser. Diger bagirsak parazitlerinden/kurtlarindan kurtulmak igin de,
ebegiimeci, 1sirgan gibi otlar yenilir.

-Idrar yapamayan hayvanlara ve prostat rahatsizlig1 olan insanlara kusburnu kokii
temizlenip iyice kiyildiktan sonra kaynatilarak igirilir. Ayva veya tongel yapragindan yapilan
cay da bu hastalig1 tedavi eder.

-Yaralanmalarda kanamay1 durdurmak i¢in yaralanan yere seker, tiitiin, kiil vs. basilir.
Yaralarin tedavisinde cam agaclarindan elde edilen “kara melhem” veya “kara hekim” denilen
recine ile sakiz agacindan elde edilen sakiz kullanilir.

-Zehirlenmelerde, yedi ¢ift bir tek solucan bir tiilbent i¢inde tuzla iyice ezilerek suyu
hastaya igirilir.

-Yaniklarda, gapcuklu siiliik (salyangoz) yakilarak kiilii yanan yerin iizerine ekilir. 3
-Kiraz kani1 sulandirir.

Bu listeyi sayfalarca uzatabilirsiniz. Bugiiniin insanina bir¢ogu anlamsiz, ilkel gibi
goriinse de, bir zamanlar bu ilaglar ve tedavi metotlar1 saglik agisindan son derece 6nemli idi.
Gilintimiizde ¢cogunlukla kimyasal maddelerden yapilan ilaglar, denekler iizerinde on, on bes y1l
uygulandiktan, etki ve yan etkileri tespit edildikten, yetkili mercilerden gerekli onay alindiktan
sonra ambalajlanip piyasaya stiriilmektedirler. Kocakari ilaci diyerek reddettigimiz halk ilaglar1
da, aslinda benzeri ama ¢ok daha uzun bir siirecten gegerek faydali olduklarina kesinlikle inanilan
ilaglardir. Ustelik bu deneme siireci, giiniimiizdeki gibi on, on bes yilla sinirl degil, yiizlerce
hatta binlerce y1llik bir deneme-yanilma siirecidir. Biz alternatif tip konusunda boyle bir hataya
diistiik. “Kocakari ilacr” diyerek tamamen dogal, binlerce yilin tecriibesi sonunda elde edilmis
olan bu tiir ilaglar1 ve tedavi tekniklerini tu-kaka ettik, asagiladik ve halk hekimligini bitirdik.
Modern tibbin kabul ettiklerinin disinda baska deva olmadigina inandik veya inandirildik.
Tam bir modern tip bagnazi olduk. “Tereyagi, yumurta zararli.” dediler, yemedik. “Kus gribi”
dediler, milyonlarca kanatliy1 hunharca katlettik. Bugiin geldigimiz nokta herkesin malumudur.
Bat1 yiizyil 6nce bu yanlisin farkina vardi ve sadece kendisinin degil ilkel saydig1 toplumlarin
bile bu konudaki tecriibelerini ve birikimlerini degerlendirerek, onlarin florasini da somiirerek
alternatif tibb1 olusturdu. Batiy1 hep ylizyil geriden takip eden, onun onay vermedigi hi¢bir seye
deger vermeyen biz ve bizim gibi iilkeler simdi bu konuda da uyanmaya basladilar. Bizler Dogu
Karadeniz’de florasi ¢cok zengin bir cografyada yastyoruz. Cok uzun bir zamandan beri buradaki

38 Trabzon yoresinde halk hekimligi konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Celik Trabzon Salpazar1 Halk Kiiltiirii
(1999); Caykara Halk Kiiltiirii (2005).
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bitkiler- tipk1 sanat eserleri gibi- bizim insanlarimiz araciliiyla disariya tagindilar. Yani floramiz
g0z gore gore yagma edildi ve bildigim kadarryla bu yagmalama hala da devam ediyor.

Bilindigi gibi egitim yani terbiye, dogumla besikten baslayan ve 6liimle musallada
son bulan, adina hayat dedigimiz bir silirecin her aninda devam eder. Bunu sadece okullar
vermez. Aile, mahalle veya koy, sehir; okullar kisacas1 “cevre”, “muhit” diyebilecegimiz
ferdin hayatinda yer alan biitiin mekanlar ve bu mekanlarda fertle iliskisi olan biitiin insanlar

su veya bu sekilde onun egitiminde etkili olurlar.

Ferdin din egitimi son derece hassas bir konudur ve olmazsa olmazlarin basinda
gelir. Saglam, rasyonel bir dini egitim almis insanin, bu tiir eski inanmalar ve uygulamalar
karsisindaki tavri digerlerinden farklidir. O, higbir 6gretiyi akil siizgecinden gegirmeden kabul
veya reddetmez. Islam’ gergek kaynaklardan 6grenmis olmak ilk sarttir.

Bugiin kulaktan dolma, tevatiir ve eski inanglarin bakiyeleriyle dolu, geleneksel
diyebilecegimiz bir Islam anlayisinin birgok alanda 6nemli dl¢iide gegerli oldugunu gériiyoruz.
Biz bu tebligde, genelde biitiin Anadolu’da 6zelde ise Trabzon havalisinde bugiin hala varligini
stirdiiren bu inanmalardan bazilarini ele almaya ¢alistik. Eski inang sisteminde var olan ve
yeni inang sistemiyle de benzerlikler gésteren ve din acisindan da fazla Gnemsenmeyen bazi
eski uygulamalara yeni bir sekil verilerek, yeni dinin kurallariyla da ortiisebilecek bir sekle
sokularak geleneklesmis olan bazi uygulamalar, etkileri azalmis olsa da giiniimiiz Trabzon’unda
ozellikle kirsal kesimde devam etmektedirler.

Trabzon’da da atalar, yer-su, agac, dag, orman, ates-ocak gibi eski kiiltlerin giinlimiizdeki
birgok ritiielde islomi mana kazanarak yasadigini sdyleyebiliriz. Kabir ziyaretlerinden
bayramlara, kurban kesmeye kadar bir¢ok alanda dinde “bidat” sayilan ve eski Tiirk inang
sisteminde var oldugunu bildigimiz ritiiellerin bazilar1 kazandiklar1 bu yeni sekilleriyle
Islamilesmisler ve ¢ogu sosyal acidan sagladiklar1 faydalar nedeniyle “bidat-1 hasene” den
say1llmiglardir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi biz bu tebligde, Islim dininde olmayan ama amag ve
uygulamalariyla Islimilesmis diyebilecegimiz, bugiin hala Trabzon’da yasamakta olan ama
birgogu genelde biitiin Tiirk-Islom cografyasinda goriilen bu ritiielleri, sempozyumun konusu
“Trabzon’da Dini Hayat” oldugu i¢in Trabzon baglaminda ele aldik. Bunlarin menselerine
inmeye, onlarin eski Tiirk inang sistemindeki yerini ve Onemini tespit etmeye, giiniimiize
ulasan ve degisen halleriyle sosyal hayattaki yerlerini ve iglevlerini belirlemeye ¢alistik.

Insan1 dogru ve verimli bir sekilde egitebilmek i¢in onun inanmalarini, beklentilerini,
imitlerini, korkularini, psikolojisini, kisacasi karakteristik yapisini ¢ok iyi bilmek gerekir.
Inanmalarin ferdin egitiminde son derece énemli oldugu, ilk bakista sadece basit inanmalar
ve uygulamalar olarak goriinseler de gercegin bu olmadigi, birgogunun zamaninda ¢ok giiglii,
etkili bir egitim malzemesi olarak kullanildigi, izleri giiniimiize kadar gelenler ve bugiin
hala varligin1 siirdiirenlerin bir kisminin iyi islendigi takdirde egitime katkida bulunacaklar1
unutulmamalidir. Bu nedenledir ki, s6z konusu ritiiellerin iyi etiit edilmesinin, sosyokiiltiirel,
psikolojik ve ekonomik etkilerinin dikkate alinarak degerlendirilmesinin giliniimiizde din
egitiminin daha verimli ve bagarili olmasinda 6nemli bir rol oynayacagi muhakkaktir.

Teknolojinin hizla gelistigi daha diin hayal dedigimiz bir¢ok seyin ger¢ek oldugu
bir diinyada yasiyoruz. Artik kapilar “Acil susam agil.” demeden agilabiliyor. Hezarfen
basaramamis olsa da onun ugma hayali bugiin yamagc parasiitciilerinin rahatca gerceklestirdigi
bir spor dali haline geldi. Oniindeki cam kiireye bakip kahramanin nerede oldugunu géren
masallardaki biiyticti artik yok ama diinyanin ta 6biir ucundaki insanlarla sesli ve goriintiili
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olarak goriisiilebiliyor, uydu vasitasiyla insanlarin ne yaptiklari takip edilebiliyor; cok gelismis
cihazlarla onlarin mahremlerine girilebiliyor, dinlenebiliyorlar. Kisaca sdylersek diin mit,
masal ve efsanelerde yer alan akil almaz bir¢ok sey bugiin ger¢ek olmus durumda. Bunlarin
hepsi daha yarim yiiz y1l 6nce hurafe sayilan inanislardi. Hepsi olmasa da bugiin de hurafeden
sayilanlarin bazilarinin yarin ger¢ek olmayacagini iddia edebilir miyiz? Gelecek, bugiin sebebini
bilemedigimiz bazi inang ve ritiiellerin ¢oziimiine gebedir. Sadece bilim ve teknik agidan
degil, sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel, ekonomik, a¢ilardan da bugiin heniiz anlasilmayan bazi
sirlar1 sakladiklari, belki de bir gercegi ifade ettikleri yakin bir gelecekte anlasilabilecektir.

Meseleye bir de su agidan bakmaliyiz:

Hep eskiye odaklanmak ve giiniimiizde artik degerini ve dnemini kaybetmis veya
kaybetmek iizere olan bu tiir inang ve ritiiellere kars1 ¢ikmak, hangisi hak, hangisi batil
tartismasina girmek elbette tamamen faydasiz degildir. Bir yandan bunu yaparken diger
yandan her giin hayatimiza moda, fantastik film, komedi vs. ad1 altinda hem de bize hi¢
hissettirilmeden sokulan modern hurafelere kars1 da tedbir almaliyiz. Bilimin heniiz ¢ok geri
oldugu, tabiat sirlarinin birgogunun heniiz ¢6ziilmedigi, bilginin insanlar1 ancak ¢ok sinirl
imkanlara ulastirdig1 devirlerde insanlarin bu tiirden inanglara sahip olmasi elbette normal
karsilanmalidir. Asil olan egitim diizeyi yiikselmis, her tiir bilgiye bir tus uzakliginda olan
glinlimiiz insaninin, kendisini modern sanan insanin i¢inde bulundugu ve ne yazik ki, ancak
ilkellikle tarif edilebilecek bugilinkii durumudur.

ilkel insanin bunlara inanmasi son derece normaldi. Peki, giiniimiiz insaninin yeni
hurafelere inanmasi, hala fala ve falciya inanmasi; astrolog ve medyumlarin gazete ve
televizyonlarda boy gostermeleri, liniversiteler bitirmis, toplumda yiiksek mevkilere gelmis,
siyasilerin, mebuslarin, pasalarin, beylerin geleceklerini 6grenmek i¢in bunlara miiracaat
etmesine ne demeli?
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“DiB TURKIYE’DE DINi HAYAT ARASTIRMASI” VERILERINE GORE
TRABZON BOLGESINDE GUNDELIK HAYAT VE DIN

Abdullah INCE *

1. Giris: Dindarhik ve Dini Hayat

Sosyoloji, dinin 6ziinii degil, dinin toplumsal boyutunu inceleyen bir bilimdir. Dolayistyla
sosyoloji dinden kaynaklanan sosyal davraniglari inceler (Weber; 2008, 34, 47, 54). Sosyolojik
yaklagim dini hayat1 ¢esitli tipolojiler iizerinden anlamay1 hedefler. Hem sosyolojik hem
de psikolojik boyutu olan “din”i yakindan inceledigimizde, onun cesitli boyutlarindan s6z
edebiliriz. Ornegin Islam’dan bahsettigimizde en genel tasniflerden biri; itikat, ibadet ve ahlak
seklindeki tasniftir (Er; 2008, 20).

Dindarlik ¢esitli unsurlar altinda gelisir. Dindarligin en azindan dini inang ve pratikler,
sosyo-kiiltiirel ortam ve bireyin kisilik yapisi olmak {izere ii¢ unsurun etkisi altinda oldugu
sOylenebilir (Yapici; 2006, 68). Kurt, Bat’da ve Tiirkiye’de yapilmis empirik ¢alismalarin
verilerinden yola ¢ikarak dindarliga etki eden faktorleri; aile sosyallestirmesi, cinsellige bakis,
cinsellik, medeni durum, yas, egitim, cografi bolge, kirsal-kent hayati ve sosyo-ekonomik statii
olarak ifade etmektedir (Kurt; 2009). Bir kisinin dindar oldugunu vurgulamak, onun kendi
inan¢ alani igerisindeki bireysel gerceklik durumu hakkinda da bir bilgiye sahip olundugu
anlamina gelir. Tanrisal gerceklige kendi sosyal konumundan hareketle baglanan birey, dini
kendi yasaminin fonksiyonel bir gostergesi kilar (Subasi; 2001; Subast; 2004, 97).

Dindarlik, yapilan din tanimina ve dindarlig1 hangi parametreler tizerinden dlgecegimize
gore tanimlanan bir olgudur. Dindarlik, oncelikle dini bir sistemin varligini, dine inanan bir
kisinin gerekliligini ve inanmanin derecesini belirten bir nitelik tasir (Onay; 2001). Ancak
dindarligin tanimi, dinin ve dindarin yagadigi kiiltiirlin sinirlarin1 agsarsa operasyonellestirilme
imkan1 ortadan kalkabilir (Koktas; 1993, 63). Bu sebeple dindarlik tanimlamalar1 ve dini hayat
arastirmalar1 toplumun kiiltiirel yapisini, dinin kutsal 6gretilerini g6z dniinde bulundurmalidir
(Akdogan; 2008, 21,37).

Dindarlik tipolojileri temelde ikiye ayrilabilir. Bunlardan substansif-6zsel tanimlar
dindarliktan veya din farkliligindan hareket ederek insanin tabiatiistii ile iliskisi tizerinde
durur ve dinin 6ziinii tanimlar. Fonksiyonel tanimlar ise dinin bireysel ve toplumsal etkilerini
betimleyen, dinin ne ise yaradigini izaha ¢alisan tanimlardir (Furseth ve Repstad; 2010, 16;
Hamilton; 2001, 14-18). Fonksiyonel tanimlarda, somut dindarlik sekillerinin analizinde
kullanilmak iizere kavramsal bir vasita gelistirilir. Bu anlayisa gore yapilan ¢alismalarda dini

* Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, {Ikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi,
abdullahince@sakarya.edu.tr/
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yonelimlerin tipolojileri tizerinde durulur, dindarlik ¢ok boyutlu bir ¢cergevede ele alinir ve gok
boyutlu degiskenler iizerinde durulur. Daha ¢ok sosyologlar arasinda yaygin olan bu tanimlar
fonksiyonel bir anlayisa yonelmis bulunmaktadir (Koktas; 1993; 48; Giinay; 2006, 23).

Din ve onun benimsenme ve yasanma derecesi olarak gorebilecegimiz dindarlik
toplumsal bir olgudur. Birbirine yakin zaman ve mekanda olan olaylar arasinda bir nedensellik
bag1 arayabiliyorsak ve her sosyal olayin nedenini (biitiinliyle olmasa da) yine baska bir
sosyal olayda arayabilirsek, dindarlik olgusunu da bu ¢ergevede inceleyebiliriz (Arslantiirk;
2006). Dindarlik, birey toplum etkilesimi baglaminda ortak inanclar ve davranislar yoluyla
toplumsallasan bir olgudur. Hem bireysel hem de toplumsal yonii bulunan dindarlik olgusunu
6l¢meyi hedefleyen ¢alismalarin din psikolojisi ve din sosyolojisi alaninda kismen farklilagtigi
ancak biitliniiyle ayrismadig ifade edilebilir. Din psikolojisi alaninda daha ¢ok dindarlik
Olgekleri one cikarken, din sosyolojisi ¢alismalarinda konu toplum diizleminde ele alinir.
Olgek ¢aligmasindan ziyade bir kismi eklektik, bir kismi 6zgiin ancak bir dlgek gelistirmeyi
oncelemeyen dini hayat ¢aligmalar belirginlesmektedir.

Dindarlik ve dini hayatla ilgili alan arastirmalar1 yaninda, dindarlik 6l¢timiiniin
nasil yapilacagi, olgek gelistirmede dikkate alinacak hususlar, konu ile ilgili ¢caligmalarda
karsilasilan sorunlar ve eksiklikler ¢esitli calismalarda ele alinmistir. Bunlar arasinda Mutlu
(1989) “Bir Dindarlik Olgegi (Sosyolojide Yontem Uzerine Bir Tartisma)”, Uysal (1995) “Islami
Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Calisma”, Onay (2001) “Dindarlik Olgme Calismalar1”,
Onay (2002) “Dini Yonelim Olgegi —Olgek Gelismede Yontem: Teorik Altyapi, Gegerlilik ve
Giiveniliklik-*, Y1ldiz (2001) “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Caligma”
ozellikle zikredilmesi gereken ¢alismalardir. Dindarlik 6lgme ¢alismalariyla ilgili bu baglamda
zikredilebilecek ¢aligmalar arasinda Arslan (Arslan; 2003) Yapici (Yapici; 2006), Karagahin
(Karasahin; 2008) in ¢alismalar1 dindarlik dl¢timiinii ve sorunlarini teorik ve uygulamali
olarak ele alan ¢aligmalardandir. Kéroglu'nun (Kéroglu; 2012) “Tiirkiye’de Dini Hayatin
Incelenmesi: Biitiinciil Bir Yaklasim” isimli calismasi da ilgili calismalarin panoramik bir
dokiimiinii sunmakta ve degerlendirmektedir.

Dini hayat, tarihsel ve toplumsal baglamda degisken bir 6zellik gosterebilir. Bu acidan
dini hayatin her donemde yeniden ele alinip incelenmelidir. Dindarlik tipolojileri, farkl
dinlerin, ayni dinin i¢indeki farkli geleneklerin, zaman ve mekanin degismesiyle degisen
kiiltiirel ve sosyal sartlar sonucu ortaya ¢ikabilecek dindarlik sekillerinin anlasilmast i¢in bir
katki olarak goriilmelidir. Ancak her tipolojinin gelistirildigi ¢evrenin ve dénemin izlerini
tasidigl goz oniinde tutulmalidir.

Din sosyolojisi ve din psikolojisi alaninda iilkemizde yapilan ¢alismalara bakildiginda,
Glock™un bes boyutlu taniminin énemli dlglide benimsendigi goriilmektedir. Bu boyutlar
dindarligin inang boyutu, pratik boyutu, tecriibe boyutu, bilgi boyutu ve etkileme boyutudur
(Glock; 2007). Bu ¢alismalarda dindarlik, boyutlari, nasil tespit edilecegi, dinin insan hayatinin
hangi yonlerinde ne derece etkili olacagi yoniiyle incelenmektedir (Koktas; 1993, 50). Ancak
kendi iginde bir deger tasiyan bu tasniflerin kiiltiirel boyutu goz ardi edildiginde ¢esitli
mahzurlar ortaya ¢ikabilir.

Konuyu ele alis bigimi ve drneklem grubu agisindan Tiirkiye’de yapilan dini hayat
caligmalarini birkag gruba ayirabiliriz. Bunlar; 6rneklem grubu ve tipolojik tasnifi genis tutulan
calismalar (Taplamacioglu; 1962; Koktas; 1993; Giinay; 1999; Celik; 2000; Akyiiz; 2007),
dindarlig1 belirli-sinirh bir alan iizerinden ele alan ¢aligmalar (Okumus; 2006; Arslan; 2003)
ve calisma 6rneklemini belirli sosyal kesimlerle sinirlayan ¢alismalar (Firat; 1977; Akyiiz;
2007; ince; 2012) olmak iizere iice ayrilabilir. Bu ¢alismalardan bazilar1 (Taplamacioglu; 1962;
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Gilinay; 1999; Akyiiz; 2007) dini hayat1 agiklamak icin ¢esitli tipolojiler gelistirmislerdir.
[lgili ¢alismalarin bir kism1 da dindarlig1 “gésteris¢i dindarlik” (Okumus; 2006), “popiiler
din” “kitabi din” (Arslan; 2003) orneklerinde oldugu gibi daha spesifik bir alan iizerinden
incelemislerdir. Bunlar yaninda Glock’un (Glock; 2007) tipolojisini dikkate alarak gelistirilmis
ancak go¢ ve kentlesme gibi 6zel bir baglamda oldukca 6zgiin 6zellikler tasiyan (Bkz. Celik;
2000) calismalar dikkat ¢ekmektedir.

Dindarlik 6lgekleri ve dini hayat ¢alismalar1 biitiin olarak degerlendirildiginde, bu
calismalar psikolojik diizlemde bireylerin, sosyolojik diizlemde de toplumun hayatinda dine
ne kadar yer verdigini 6lgmeyi amacglamaktadir. Gelistirilen Olgeklerde ve ortaya ¢ikan
sonuclarda farkliligi doguran unsurlar ise oncelikle arastirmacinin dini nasil tanimladigina
ve dindarlig1/dini hayat1 hangi parametreler {izerinden dlgecegine baghdir. Dolayisiyla bu
calismalarda Oncelikle dinden ne anlasildigi, buna bagl olarak dindarligin hangi unsurlar
iizerinden Olgiilecegi acik olarak tanimlanmal, farkl kiiltiirler i¢in gelistirilmis 6lgekler Tiirk
toplumuna uyarlanmalidir (Koéroglu; 2012).

Dindarlik 6l¢timleri, dini hayat caligmalar1 ve bu baglamda gelistirilecek tipolojiler sosyal
gerceklikten bagimsiz olarak insa edilemezler. Zira dinsel alanda ortaya ¢ikan rasyonellesme,
bireysellesme vb. unsurlar olguyu farklilastiran yeni unsurlardir (Subast; 2002). islami dindarlik
dlcekleri igin de ayn1 elestiriler dikkate alinmalidir. Ancak Islami dindarlik &lgeklerinde
dikkate alinmasi gereken baska hususlar da s6z konusudur. Oncelikle Islami dindarlik élgekleri,
Islam’in dinsel kurallara baglanmis bir hayat icinde toplumun ve giindelik hayatin akisina
dair ayrintilara kars1 etkin olma istegini dikkate almalidir. Zira Islam, toplumsal hayatin her
yanini (kat1 dinsel bir icerikle sinirlamasa bile) dini goriis acisindan degerlendiren bir dindir
(Subas1; 2001). Gelistirilen dlgeklerin bu hususu dikkate almasi sadece dinin (islam) degil,
sosyal gercekligin de objektif bir sekilde agiklanmasi anlamina gelecektir.

2. Trabzon’un Dini Hayatina Tarihi-Sosyolojik Bir Bakis

Trabzon’un dini tarihine iliskin ¢alismalarda, Osmanli’nin sehri fethinden sonra
Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin i¢ ige yiiriidiigii goriilmektedir. Lorwy (Lorwy; 1981), 1461-
1583 aras1 donemi tahrir defterlerini kritik ederek, zaman igerisindeki degisimi gogler ve ihtida
tizerinden incelemektedir. Buna gore sehirde 1486 ve 1523 arasi donemde Miisliiman niifusun
%10,33-%15,45 arasinda olabilecegini dile getirmektedir (Lowry; 1981, 197). Demografik
degisimde istege bagli ve zorunlu gogler ve ihtida olaylar1 dnemli bir unsurdur. Lorwy’e gore
1486°dan 6nce ve 1523 ile 1553 yillar1 arasinda sehre 6nemli sayida Miisliiman yerlestirilmis,
ayni politika sonucu Hiristiyanlardan 6nemli bir kismi gog ettirilmistir. Ancak goglerin devletin
iskan politikas1 yaninda, Osmanli-Safevi ¢atismasi sonucu ortaya ¢ikan ticari durgunluk
vb. sosyal ve ekonomik sebepleri de s6z konusudur (Lowry; 1981, 202-203, 217-218). Ancak
Lorwy’nin ihtida olaylarina iliskin goriisleri de tashihe muhta¢ goériinmektedir. Lorwy’e gore,
bolgedeki Islamlagma, sehrin fethinden hemen sonra gergeklesen ani bir siirec degildir. 1583’te
sehrin niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman oldugu halde sehir, fetih oncesi karakterini biiylik
Ol¢iide korumustur (Lowry; 1981, 218).

Osmanli doneminde Trabzon’da dini, etnik ve hukuki gesitliligin bir arada oldugu
ilgili ¢alismalardan anlasilmaktadir (bkz. Lorwy; 1981; Akbulut; 2007; Oksiiz; 2004).
Ancak kendi dogal seyri icerisinde Islamlagsma hareketinin de devam ettigi goriilmektedir.
Trabzon’un fethinden kisa bir siire sonra sehir dini, sosyal ve ticari agidan tipik bir Tiirk-Islam
kenti haline gelmistir. 1746-1789 yillar1 arasini1 kapsayan bir incelemeye gore Trabzon’da
27 cami, 21 mescid, 13 kilise, 8 adet medrese, 34 vakif, 11 hamam tespit edilmistir (Oksiiz;
2004). Bu eserler incelendiginde cami, medrese ve vakif isimlerinin ¢ogunlukla ayni oldugu
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gortilmektedir. Bu da, bu yapilarin bir biitiinliik icerisinde planlandigini ve dini bir ¢evrede
varligin1 devam ettirdigini gostermektedir.

1800-1850 yillar1 arasinda Trabzon yéresinin Islamlasmasi ve Tiirklesmesi i¢in ¢aba
sarf edildigi anlasiimaktadir. Bu kapsamda Amasya, Corum, Tokat ve Samsun gibi sehirlerden
yoreye Misliiman Tiirkler getirilmistir. Bunun sonucunda kent niifusu etnik bakimdan
cesitlenmis, buna bagli olarak etnik ve dini yapilar arasinda iligkiler baglamis ve gelismistir
(Akbulut; 2007, 123).

Osmanlr’nin etnik, dini ve hukuki g¢esitliliginin yansidigi sehirlerden biri de Trabzon
olmustur. Bu baglamda sehirde varligini siirdiiren etnik ¢esitliligin sonucu olan Miislim-
gayrimiislim iliskisini incelemek 6nem arz etmektedir. Oksiiz’e (Oksiiz; 2004) gore 1746-1789
yillar1 arasinda Trabzon’daki mahalleleri, 15. ve 16.yy’da oldugu gibi Miislim ve gayrimiislim
mabhalleleri olarak ayirmak oldukca zordur. Zira sicillere yansiyan kayitlara gore pek cok
mahallede Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin bir arada yasadiklar1 anlasiimaktadir. Bu yillarda
etnik ve dini gesitlilige ragmen halk, baris icerisinde yasamistir. Oyle ki gayrimiislim halk
kendi 6zel hukuklari ile ilgili davalarda zaman zaman Miisliiman mahkemelerine miiracaat
etmistir. Bu toplum kesimlerinin birbirine, 6zellikle de Miisliimanlara kars1 duyulan giivenin
bir ifadesidir (Oksiiz; 2004, 55).

Boélgede Islamlasma faaliyeti bir politika olarak uygulanmis olmasina ragmen, hicbir
zaman diger din mensuplarini yok etmeyi amaglamamus, etnik ve dini ¢esitlilik korunmustur. Bu
yillarda Trabzon’da gayr-i Miislimlere kars1 baskici bir uygulamaya rastlanmamistir. Farkli din
mensuplar1 kendi dini ve sosyal mekanlarinda 6zgiirce faaliyetlerini siirdiirmiislerdir (Akbulut;
107-108). 19. yy. baslarinda bolgede gayrimiislimler arasinda agirlikli olarak Hiristiyanlar
bulunmaktadir. Bunlar igerisinde de Ortodoks Rumlar dikkat ¢ekmektedir. Bunun pesinden
Ortodoks Ermeniler, Latin Katolikleri ve az sayida Protestanlik mezhebine bagli milletlerin
varlig1 goriilmektedir (Akbulut; 2007, 108). 19. yy. sonunda da bu durum pek degismemis, 1875
yilina gelindiginde sehirde Miisliimanlar % 65 oranina ulagsmis olmasina ragmen, Trabzon’da
Miisliiman ve Hiristiyanlar birlikte yasamaya devam etmistir (Okuyan; 2003, 66). O yillarda
diger din mensuplarina ait dini yapilarin sayisi da bir fikir verecek diizeydedir. Buna gore
1877’lerde Trabzon’da 24 Rum, 3 Ermeni, 2 Katolik, 1 Fransiz kilisesi vardir (Saydam; 2005).

Trabzon’daki Islamlasma faaliyetlerinde din adamlarinin aktif rol oynadig gériilmektedir.
Bu faaliyetlerin sonucu olarak 1875 yilina gelindiginde Trabzon vilayetinde 40, merkez kazada
ise 14 medrese bulundugu goriilmektedir. Bu say1 sonraki yillarda artip eksilerek devam
etmistir. (Okuyan; 2003, 89). Bélgedeki Islamlasma faaliyeti Osmanli devlet politikasi geregi
bolgeye yerlestirilen Miisliiman Tiirk aileleri tarafindan devam ettirilmistir. Bu siirecte 6ne
c¢ikan alimlerden biri de Maragli bir Tiirk alimi olan Osman Efendi’dir. Bu siiregte Of bolgesinin
medreselerin acilip yayginlastigi onemli bir bolge oldugu goriilmektedir. Bir goriise gore
(Giinaydin; 2008), Osmanli biinyesinde tarikat ve tekkeler resmi olarak faaliyet gostermelerine
ragmen, 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar Of bolgesine higbir tarikatin girememis olmasi
bolgede medreselerin etkisini gdstermektedir. Daha sonraki dénemde, yoreye sadece Naksilik’in
girebilmis olmasi da ayn1 gerekgeyle iliskilendirilebilir. Zira bu tarikatin seyhleri ayn1 zamanda
iy1 bir medrese egitimi almis ve medrese ile tekkeyi ayn1 mekanda yiiriitebilme basarisini
gostermis kisilerden olusmaktadir. Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte yoredeki medreseler
kanunen kapatilmis olsa da, informel olarak bu egitimin devam ettigi bilinmektedir (Gilinaydin;
2008; Bkz. Saran; 2013).

Dogu Karadeniz sahil sehirlerinin Islamlagsmasinda medreselerin yaninda, tarikatlar ve
mutasavviflarin varlig1 ve dnemli rolii son donemlere kadar devam etmistir. Ancak (Kara ve
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Yiicer; 2004) bu giine kadar bolgedeki tasavvuf ve tarikat hareketlerinin yeterince arastirildigini
sOylemek giictiir. Dogu Karadeniz bolgesinde ilk donemlerde Bektasi ve Kadiri tarikatlarinin
etkin oldugu ancak 19. yiizyila gelindiginde Naksibendi Tarikat’’nin Halidi-Giimiishanevi
Kolunun agirlik kazandigi belirtilmektedir (Kara ve Yiicer; 2004). Bu tarikatin bolgede etkili
olan 6nemli simalarindan biri Yusuf Sevki Efendi (1840-1903) dir. Kendisi Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi (6.1893)’nin halifesi olan Yusuf Sevki Efendi bir hayli talebe yetistirmis,
Gilimiishanevi’nin Karadeniz’de kurdugu miiesseselerin, olusturdugu halenin genisleyip yirminci
asra tasinmasinda biiyiik fonksiyon icra etmistir. Toplumsal degismenin hizli yasandig1 bir
donemde yetistirdigi talebeleriyle yorede halkin dini hayati iizerinde 6nemli tesirler birakmistir
(Kara ve Yiicer; 2004).

3. DIB Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2013 yilinda yapilan dini hayat arastirmasi
Tiirkiye’de 26 600’u kent merkezi, 11 024’0 kir olmak {izere toplam 37 624 hane ilizerinde
gergeklestirilmis oldukga kapsamli bir ¢alismadir. Bagkanlik, bu ¢alismayi teorik altyapisini
hazirlayarak TUIK’e yaptirmistir. Calisma kapsaminda Tiirkiye istatistiki olarak 12 bélgeye
ayrilmis, Tirkiye Cumhuriyeti sinirlarinda bulunan biitiin yerlesim birimleri kapsama
dahil edilmis, niifusu toplam niifusun %]1’ini gegmeyecek yerler 6rnek hane halki sayisina
ulasamayacagi diisiiniilerek kapsam dis1 birakilmistir. Arastirmada ti¢ asamali tabakal1 kiime
orneklemesi kullanilmis, birinci asamada kiimeler, ikinci asamada haneler, li¢lincii asamada
ise kadin ve erkek hanesi olarak belirlenen her hane i¢in 18 yas ve iistii cinsiyetteki fertler
icinden bir fert esit olasilikla secilmistir (DIB; Dini Hayat Arastirmast; 2014).

9% ¢y 99 <6

Calisma “dini aidiyet”, “inang”, “dini bilgi”, giindelik hayat ve din” ve “dindarlik”
seklinde alt1 bolimden olusmaktadir. Calisma bu tasnif ¢ercevesinde dini hayati farkl
degiskenler ve parametreler ekseninde ag1ga ¢ikarmay1 hedeflemektedir (DIB; Dini Hayat
Aragtirmast, 2014).

Bizim ¢aligmamizin konusu olan “giindelik hayat ve din”, ilgili caligmada dinin toplumsal
baglamda kisinin 6zel diinyasinda nasil yer ettiginden baslayarak kamusal hayata uzanan yasam
dongiisii igerisinde hangi yonleriyle belirginlestigini gostermeyi amaglamaktadir. Buna gore
dinin bireyin i¢ diinyasinda karsilik bulan derinliginin, toplumsal hayatta hangi isaret, sembol
ve sOylemlerle tasindigi kadar, bireysel ve toplumsal yasamda baglayicilik ve belirleyicilik
diizeyinin ne oldugu énemli bir dini hayat gostergesidir (DIB; Dini Hayat Arastirmasi, 2014).

Calismanin Bagkanlik tarafindan énemsenen bir calisma oldugu anlagilmaktadir.
Zira ilgili ¢aligmanin girig bolimiinde de ifade edildigi gibi, artik giliniimiizde sifahi bilgi
ve gorgiilerle sinirlt bilgilere bagli olarak din hizmeti yiiriitiilemez. Bagskanligin sundugu
hizmetlerden beklenen verimin alinamamasinin sebeplerinden birinin bu oldugu ileri siiriilebilir.

Calismanin amaci genel olarak dini hayatin belli basli unsurlarini, yonelim ve
parametrelerini tespit etmek ve ortaya ¢ikan sonuglarla DIB hizmetlerinin verimliligini artirmak,
hizmet kalitesini ylikseltmek ve mevcut dini gergekligin saglamasini yapmak olarak ifade
edilmistir. Caligsma kapsami ve igerigi agisindan Tiirkiye’deki dini hayat1 degisik boyutlariyla
cesitlilik i¢inde ele almay1 miimkiin kilmaktadir (DIB; Dini Hayat Arastirmasi, 2014).

Biz bu tebligimizde ilgili ¢galismanin Dogu Karadeniz bolgesiyle sinirlanmig giindelik
hayat ve din boliimiine ait verilerini ele alacagiz. Dini hayat arastirmasinda bu bolge TR9
Dogu Karadeniz olarak isimlendirilen Trabzon’un da igerisinde bulundugu bolgedir. Dini hayat
calismasinin giindelik hayat ve din boliimiinde toplam 24 soru vardir. Biz bu ¢alismada bir
teblig sinirlar1 i¢inde, giindelik hayatta dinin yerini yansitacagini diisiindiigtimiiz 17 soruyu
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yerlesim yeri, cinsiyet ve yas degiskenleri agisindan analiz ettik. Ayrica bu sorular1 konuyu
daha anlasilir kilabilmek gruplandirarak yeni bir sistematikle ortaya koymaya calistik.

4. DIB Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmas1 Verilerine Gore Trabzon Bolgesinde
Giindelik Hayat ve Din'

3.1. Giindelik Hayatta Dinin Yerine Dair Genel Kanaat

Giindelik hayatta herhangi bir asamada karar verirken Allah’in hosnut olup olmadigini
diisiinmek, hayatin1 dinin emirlerine gore sekillendirmeyi istemek, inancin bireyin aldig1
kararlar1 etkileme durumu, ibadetleri yapmadiginda kendini huzursuz hissetmesi ve giinah
islediginde pisman olmasi bireylerin dinle irtibatini yansitan hususlardir. Ancak bize gore bunlar
gahsmamlzln diger boliimiindeki sorulardan somut, pratik olmamasi yoniiyle ayrilmaktadir.
Ornegin hayatini dinin emirlerine gére sekillendirmeyi istemek bir konudaki genel kanaati,
soyut bir tutumu yansitir. Ancak sans oyunu oynama konusundaki tercih dogrudan somut bir
eyleme gonderme yapmaktadir.

3.1.1. Giinliik hayatimda karar verirken, bu tercihimden Allah’m hosnut olup olma-

yacagin diisiiniiriim

Tablo 1 Toplam Hemen her zaman Arasira  Higbir zaman  Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 71,3 17,7 2,7 1,5 0,8
Bolge 100,0 83,3 13,5 2,1 0,7 0,3
Yerlesimyeri
Kent 100,0 72,6 24,4 2,8 - 0,2
Kir 100,0 89,5 7,2 1,7 1,2 0,5
Cinsiyet
Erkek 100,0 79,1 17,2 3,0 0,6 0,1
Kadm 100,0 87,0 10,3 1,4 0,9 0,5
Yas grubu
18-24 100,0 68,3 24,0 4,0 1,7 2,0
25-34 100,0 71,9 21,6 4,6 1,8 -
35-44 100,0 84,7 14,6 0,7 - -
45-54 100,0 86,8 11,8 1,4 - -
55-64 100,0 90,2 8,9 0,3 0,3 0,4
65+ 100,0 92,5 4,4 2,2 0,9 -

Bu soruya verilen cevaplara bakildiginda Dogu Karadeniz bolgesindeki katilimcilarin
%383,3 oraninda giinliik hayatta bir tercih asamasinda Allah’in hosnutlugunu gozettigi
goriilmektedir. Ara sira bunu yaptigini diisiinenlerin orani ise 13,5°tir. Dogu Karadeniz bolgesi,
Kuzeydogu Anadolu ve Ortadogu Anadolu bolgesinden sonra bu soruya olumlu cevap verme
orani en yliksek olan bolgedir. Bolgenin verilerine yakindan bakildiginda bu oranin kirda
kentten daha ytiksek (%89,5) oldugu, kadinlarda (%87,0) erkeklerden daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Yas gruplar1 acisindan veriler incelendiginde 18-24 yas grubunda oran %68,3
iken 65+ yas grubunda %92,5’e ¢ikmaktadir. Bu soruya verilen cevaplar baglaminda Dogu

1 Calismanin bu kisminda kullanilan veriler Diyanet Isleri Baskanligi Dini Hayat Arastirmasi’nin IBBS 1.
Diizey bilgilerinin TR9 olarak kodlanan Dogu Karadeniz bolgesine ait verilerdir. Bu veriler daha 6nce bir
bagka yerde yaymlanmamistir. Dini Hayat Arastirmasi iginde sadece bdlgenin genel dagilimi1 bulunmaktadir.
Bu calismamizi hazirlarken bu verileri kullanmamiza izin veren Diyanet Isleri Baskanligi'na, 6zellikle
Strateji Gelistirme Baskanlig1 yetkililerine ve tablolarin hazirlanmasi ve verilerin aktarilmasinda emegi
gecen Muhammet Sezai INCE’ye tesekkiir ederim.
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Karadeniz bolgesi verileri, dini hayat arastirmasinin biitiiniiyle karsilagtirildiginda 18-34 yas
grubunda daha diisiik, diger yas gruplarinda daha yiiksek goriinmektedir. Diger bir deyisle Dogu
Karadeniz bolgesinde gengler giinliikk hayatta Allah’in hosnutlugunu Tiirkiye ortalamasinin
altinda bir oranda gozetirken, diger yas gruplar1 daha yiiksek oranda gézetmektedir.

3.1.2. Hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm

Hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm yargisina Dogu Karadeniz bolgesindeki
bireyler %72,0 oraninda hemen her zaman, %24,1 ise ara sira demistir. Bu oran hemen her
zaman cevabini verenler agisindan Tiirkiye ortalamasinin iizerindedir (%64,9). Veriler Kir-kent
degiskeni acisindan incelendiginde kirda %80,0’e ¢ikmakta, kentte ise %57,9’a inmektedir.
Cinsiyet degiskenine gore oranlar erkeklerde %66,0 kadinlarda %77,1’dir.

Hemen her za-

Tablo 2 Toplam man Ara sira Higbir zaman  Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 64,9 28,3 4,6 1,3 0,9
Bolge 100,0 72,0 24,1 3,0 0,9 0,1
Yerlesim yeri
Kent 100,0 57,9 35,8 4,5 1.6 0,2
Kir 100,0 80,0 17,4 2,1 0,5 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 66,0 28,7 44 0,7 0,1
Kadmn 100,0 77,1 20,1 1,7 1,0 -
Yas grubu
18-24 100,0 47,3 43,5 7,8 1.4 -
25-34 100,0 52,2 45,0 1.9 0,9 -
35-44 100,0 72,1 25,9 1,7 0.4 -
45-54 100,0 76,0 17,9 4,8 1,3 -
55-64 100,0 83,0 14,0 2.6 - 0.4
65+ 100,0 90,9 7,7 - 1,3 0,2

Yas gruplar1 degiskeni acisindan incelendiginde bu soruya verilen cevaplar ile bir
onceki soruya verilen cevaplar arasinda orantinin ciddi 6l¢iide farklilastig1 goriilmektedir.
Ornegin bir 6nceki soruda 18-24 yas grubu ile 65+ yas grubu arasinda yaklasik %23’liik bir
fark varken bu soruya verilen cevaplarda bu oran yaklasik %44 olmaktadir. Buna gore bu
soruya 18-24 yas grubunda %47,3’liik bir kesim hemen her zaman cevabini, %43,5’lik bir
kesim de ara sira cevabini verirken, bu oran 65+ yas grubunda hemen her zaman cevabinda
%90,9 ara sira cevabinda %7,7 olmaktadir. Dini hayat arastirmasinin biitiinii g6z onilinde
bulunduruldugunda bir 6nceki soruya verilen cevaplarda oldugu gibi 18-24 ve 25-34 yas
grubunda, bu soruya olumsuz cevap verenlerin orani, Dogu Karadeniz bdlgesinde (%47,3,
%352,2) Tiirkiye ortalamasinin (%574, %58,3) altindadir.
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3.1.3. Dini inancimin kararlarimi etkilemesine izin vermem

Kismen katili-

Tablo 3 Toplam Katiliyorum yorum Katilmiyorum Fikrim yok  Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 25,5 15,9 52,6 4,9 1,1
Bolge 100,0 20,4 14,1 59,1 6,3 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 17,9 23,3 55,0 3,5 0,3
Kir 100,0 21,8 8,8 61,5 7,9 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 234 16,4 55,9 4,1 0,2
Kadin 100,0 17,7 12,1 61,8 8,2 0,1
Yas grubu
18-24 100,0 14,3 17,4 63,8 4,5 0,0
25-34 100,0 21,3 23,9 53,4 1,4 0,0
35-44 100,0 17,2 11,7 66,8 4,0 0,3
45-54 100,0 244 16,9 53,0 5,7 0,0
55-64 100,0 21,5 9,3 60,0 8,9 0,3
65+ 100,0 21,9 7,8 58,4 11,6 0,2

Bir dnceki soruya gore bireylerin tercihlerini daha net olarak yansitan bu soru, bireylerin
giinliik hayatta karar alirken dinin etki durumunu farkli yonden 6lgmektedir. Bu soruya Dogu
Karadeniz bolgesinde verilen cevabin istatistiki dagilimi genel olarak diger sorularla uyumlu
goriinmektedir. Katilimcilar bu soruya %59,1 oraninda tamamen, %14,1 kismen olumsuz cevap
vermiglerdir. %20,4’liikk bir kesim ise bu yargiya katildigini belirtmektedir. Bu oranlar dini
hayat arastirmasinin Tiirkiye biitlinline ait verileriyle karsilastirildiginda, Dogu Karadeniz
bolgesinde bireylerin “Dini inancimin kararlarimi etkilemesine izin vermem” yargisina daha az
katildiklarini gostermektedir. Dogu Karadeniz bolgesinde kentte ikamet edenler kirda ikamet
edenlere gore, erkekler kadinlara gore bu yargiy1 daha fazla paylasmaktadir. Bu oranlar da
diger sorulara verilen cevaplarla uyumlu gériinmekte, bu da aragtirmanin i¢ tutarlilik diizeyinin
ylksek olduguna isaret etmektedir.

Yas grubu degiskenine gore bakildiginda bu yargiya katilmiyorum cevabi verenler
35-44 yas grubunda (%66,8) ve 55-64 yas grubunda (%60,0) pozitif bir seyir gostermektedir.
35-44 yas grubunda bu soruya katilmiyorum diyenlerin oran1 %51,5, 55-64 yas grubunda ise
%51,9°dur. Goriildigi gibi bahsi gecen yas gruplarinda Tirkiye ortalamasina goére makas
acilmis durumdadir.

3.1.4. ibadetlerimi yapamadigimda huzursuz olurum

Tablo 4 Toplam  Hemen her zaman Arasira  Higbir zaman  Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 77,4 18,0 3,2 0,5 0,9
Bolge 100,0 83,0 14,7 2,2 0,1 0,1
Yerlesim yeri
Kent 100,0 72,6 239 32 0,2 0,2
Kir 100,0 88,9 9,4 1,6 - 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 74,5 223 2,7 0,1 0,3
Kadin 100,0 90,2 8,1 1,7 - -
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Yas grubu
18-24 100,0 55,3 37,9 6,8 - -
25-34 100,0 74,6 21,6 3,9 - -
35-44 100,0 84,0 15,7 - 0,4 -
45-54 100,0 88,9 8,7 2,5 - -
<55-64 100,0 93,1 6,0 0,5 - 0,4
65+ 100,0 94,2 5,0 0,5 - 0,3

Bireylerin dini pratiklere kars1 tutumunu genel diizeyde 6lgmeyi hedefler goriinen bu
soruya verilen cevaplar Tiirkiye genelinde % 77,4 hemen her zaman, %18,0 ara sira, %3,2
hicbir zaman seklindedir. Buna gore Tiirkiye’deki bireylerin yaklasik %95°1 her zaman veya
ara sira ibadetlerini yerine getiremediginde kendini huzursuz hissetmektedir. Dogu Karadeniz
bolgesinde bu soruya verilen cevaplara bakildiginda hemen her zaman %83,0, ara sira %14,7,
hi¢bir zaman cevab1 %2,2’dir. Hemen her zaman cevabi verenlerin orani kirda %88,9°u,
kadinlarda %90,2°dir. Yas grubu degiskeni agisindan veriler incelendiginde, 6zellikle 18-24
yas grubundaki farklilik hem Dogu Karadeniz bolgesindeki diger yas gruplarina gore, hem
de ayn1 yas grubunun Tiirkiye genelindeki dagilimina oranla daha farkli seyretmektedir. 18-
24 yas grubundaki bireyler Tiirkiye genelinde bu soruya %67,8 oraninda hemen her zaman,
%26,8 oraninda ara sira cevabini verirken Dogu Karadeniz bolgesinde bu oranlar ayn1 yas
grubunda sirastyla %55,3 ve %379 olarak goriilmektedir. Dogu Karadeniz bolgesinde 65+
yas grubu bu soruya %94,2 oraninda hemen her zaman cevabini vermistir. Bu oranin ayni1 yas
grubunda Tirkiye genelindeki dagilim1 %89,1’dir. Bu soruya verilen cevaplar1 diger bolgeler
acisindan inceledigimizde ibadetlerini yapmadiginda kendini huzursuz hissetme oraninin en
fazla %86,5 ile Kuzeydogu Anadolu’da en az ise %71,4 ile Istanbul’da oldugu gériilmektedir.

3.1.5. Giinah isledigimde pisman olurum

Dogu Karadeniz bolgesindeki bireylerin % 94,4’ giinah islediginde hemen her zaman
pisman oldugunu ifade etmektedir. Kirda yasayanlarda bu oran daha da yiikselerek %96,3’1
bulmaktadir. Bu soruya verilen cevaplarda cinsiyet degiskeni agisindan fazla bir farklilik
olmadig1 goriilmektedir.

Hemen her

Tablo 5 Toplam Jaman Ara sira Higbir zaman Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 90,1 7,9 0,9 0,4 0,8
Bolge 100,0 94,4 4,7 0,4 - 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 91,0 7.4 1,3 0,1 0,2
Kir 100,0 21,8 8,8 61,5 7,9 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 93,3 6,0 0,1 0,3 0,1
Kadin 100,0 95,3 3,6 1,1 - -
Yasgrubu
18-24 100,0 91,8 8,2 - - -
25-34 100,0 92,7 6,3 1,1 - -
35-44 100,0 94,1 5,1 0,8 - -
45-54 100,0 95,6 4,1 0,3 - -
55-64 100,0 96,5 2,7 - - 0,8
65+ 100,0 94,7 3,1 2,0 0,2 -
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Veriler yas gruplarina gore incelendiginde, diger sorulara verilen cevaplardan farkl
olarak bu soruda fazla bir farklilik géziikmemektedir. Biitlin yas gruplarinda Dogu Karadeniz
bolgesinin orani %91,8’in {lizerindedir. Giinah islediginde pisman olma orani en fazla 55-64
yas grubunda (%96,5) ortaya ¢ikmaktadir. Dini hayat aragtirmasinin biitiiniine bakildiginda
da “gilinah igledigimde pisman olurum” yargisina hemen her zaman cevab1 verenler %90,1°dir.
Yas gruplar1 agisindan 18-24 yas grubundaki bireyler Dogu Karadeniz bolgesinde (%91,8)
Tiirkiye genelinden (%87,2) daha yiiksek diizeydedir. Diger sorulara verilen cevaplarin aksine
bu soru kokiinde dile getirilen yargiya karsi bolgede yasayan bireylerin daha duyarli oldugu
ifade edilebilir. Bélge bazinda karsilastirildiginda giinah islediginde pisman olma konusunda
Dogu Karadeniz bolgesi %96,4 ile en yiiksek orana sahip olan Kuzeydogu Anadolu bolgesinden
sonra ikinci sirada gelmektedir.

3.2. Aile Hayatinda Dinin Yerine Dair Kanaat

Bu boliimde aldigimiz sorular bize gore ailede dinin yerine dair konular kapsamina
girmektedir. Es segiminde dini nitelikleri 6nemsemek ve dini nikah1 gerekli gérmek ailenin
kurulusunda dine atfedilen degeri yansitmaktadir. Misafirlikte mahremiyet iliskisi aile disindaki
bireylerle aile olarak iletisime gecildigi siireglerde dini tercih ve uygulamalari, ¢ocuklarin
yetismesinde dini hassasiyetlere onem vermek ailenin geleceginin hangi temeller {izerine
devam ettirilmek istendigini yansitmaktadir. Bu bdliimde ele alinan konular birinci béliimle
dini tercih, diisiince ve tutumlar1 yansitma agisindan benzesmekte daha pratik alanlara yonelmis
olmalar1 agisindan ayrismaktadir.

3.2.1. Es secerken dnceligim karsi tarafin dindar olmasidir

Dini hayat arastirmasi verilerine gore Tiirkiye genelinde bireyler es segiminde %68,9
oraninda tamamen, %15,4 oraninda kismen esin dindarligin1 goz 6niinde bulundurmaktadir.
Cinsiyet degiskeni agisindan bu konuda fazla bir farklilik yoktur (yaklasik %3). Dogu Karadeniz
bolgesinde katilimcilar bu soruya %74,8 oraninda katiliyorum, %]15,8 oraninda da kismen
katiliyorum cevabini vermislerdir. Katilmiyorum diyenlerin orani Tiirkiye geneline gore
yaklasik %6 daha azdir. Kir kent degiskeni acisindan bakildiginda kirda ikamet edenler yaklagik
%16 oraninda, kadinlar da erkeklere gore %6 oraninda konuyu daha fazla 6nemsemektedir.

Tablo 6 Toplam Katiliyorum Kismen katiliyorum Katilr;l‘:yo- Fikrim yok Ceva;;evrf:rme-
TURKIYE 100,0 68,9 154 13,4 1,5 0,8
Bolge 100,0 74,8 15,8 7,5 1,9 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 64,5 23,5 10,6 1,3 0,2
Kir 100,0 80,7 11,3 5,7 2,3
Cinsiyet
Erkek 100,0 71,6 18,6 9,1 0,6 0,1
Kadmn 100,0 77,6 13,3 6,1 3,0
Yasgrubu
18-24 100,0 68,2 21,7 7.4 2,7
25-34 100,0 65,6 23,5 10,8
35-44 100,0 77,3 14,5 7,1 1,2
45-54 100,0 72,3 17,4 8,4 1.9
55-64 100,0 76,2 13,6 7,5 2,3 0,4
65+ 100,0 85,2 7,3 4,6 3,0 -
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Yas grubu degiskeni agisindan bakildiginda bu soruya verilen olumsuz cevabin dagilimi
dikkat ¢ekmektedir. Tiirkiye genelinde bu yargiya katilmama orani 18-24 yas grubunda %16
iken, Dogu Karadeniz bolgesinde %7,4’tiir. Diger yas gruplarinin tamaminda da oranlar benzer
sekildedir. Buna gore Dogu Karadeniz bdlgesinde esin dindar olmasi gerektigi diisiincesinin
olduke¢a 6nemsendigi ifade edilebilir. Bolge bazinda sonuglar incelendiginde Tirkiyenin i¢, dogu
bolgeleri ve Karadeniz bolgesinde sonuglarin benzer oldugu, bati bolgelerinde ise bu diisiinceye
katilmiyorum diyenlerin oraninin %12 den baslayip %20’lere kadar ¢iktig1 goriilmektedir.
Diger bir deyisle Tiirkiye’nin bat1 bolgeleri es tercihinde dindarlig1 daha az 6nemsemektedir.
Trabzon il merkezinde yapilan bir ¢aligmada da bireylere es se¢iminde aranacak o6zellikler
sorulmus; %78,3 oraninda giizel ahlak ve namus, %]15,2 dindarlik cevabi verilmistir. Ancak
ilgili calismada giizel ahlak ve namus olarak kategorize edilmis olan segenek katilimcilar
tarafindan dindarlik gostergesi olarak goriilmiis olmalidir (Yildirim; 2004, 125).

3.2.2. Resmi nikih kiyildiktan sonra dini nikdhi da gerekli goriiriim

Tablo 7 Toplam Katiliyorum  Kismen katiliyorum  Katilmiyorum  Fikrim yok Cevap vermeyen
Tiirkiye 100,0 92,0 2,6 4,0 0,8 0,7
Bolge 100,0 96,5 0,9 1.4 1,2 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 95,6 1,0 1,6 1,7 0,2
Kir 100,0 97,0 0,8 1,2 1,0 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 95,1 1,2 1,9 1,7 0,1
Kadin 100,0 97,7 0,6 0,9 0,8 -
Yas grubu
18-24 100,0 92,8 0,9 1,8 4,6 -
25-34 100,0 98,6 - 1,4 - -
35-44 100,0 97,0 0,4 1,5 1,1 -
45-54 100,0 97,5 0,6 1,6 0,3 -
55-64 100,0 96,1 2,0 1,0 0,5 0,4
65+ 100,0 96,6 1,2 1,1 1,2 -

Resmi nikéhin dini nikéh yerine gegip gegmeyecegi, dini nikahin gerekli olup olmadigi
dini hayatla ilgili caligmalarda merak edilen bir husus olmus, bazi aragtirmalarda katilimcilara
sorulmustur (Bkz. Ince; 2012). Ilgili calismalardan anlasildigi kadariyla dini nikah Tiirkiye’de
bireylerce gerekli goriilen bir husustur. Dini hayat aragtirmasi verilerine gore Tiirkiye’de dini
nikahi gerekli gorenlerin oran1 %92,0°dir. Dogu Karadeniz bolgesinde bu oran %96,5’tir.
Yerlesim birimi ve cinsiyet degiskeni acisindan da arada fazla bir fark bulunmamaktadir. Yas
gruplari icerisinde Dogu Karadeniz bolgesinde dini nikahi gerekli gérme orani en fazla (%98,6)
25-34 yas grubunda, en diistik ise (%92,8) 18-24 yas grubundadir. Bu veriler 15181nda Dogu
Karadeniz bolgesinde 6zellikle evliligin gerceklestigi donem olarak gorebilecegimiz 25-34
yas grubunda dini nikdhin 6nemsenmesi, ailenin dini temeller {izerine oturtulmak istendigini
gostermektedir. Bolgeler bazinda bakildiginda Dogu Karadeniz bolgesi diger bolgelerin
tamamindan daha yiiksek oranda dini nikahi1 gerekli gormektedir. Yildirim tarafindan 2004
yilinda yapilmis bir arastirmada dini nikah yaptirir misiniz sorusuna %81,4 oraninda evet
cevabi verilmistir. Ancak Yildirim’in da belirttigi gibi dini nikah yaptiranlarin neredeyse
tamami resmi nikahi da gerekli géormektedir (Yildirim; 2004, 126). Bir diger deyisle Tiirkiye’'de
bireyler nikah1 hem dini zemine hem de hukuki zemine oturtmak istemektedir.
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3.2.3. Misafirlikte bayanlar ve erkeklerin aym ortamda bulunmamasin tercih ederim

Tablo 8 Toplam Hemen her zaman  Ara sira Higbir zaman Fikrim yok  Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 274 32,1 38,5 1,3 0,7
Bolge 100,0 27,1 36,7 334 2,7 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 22,0 35,0 41,9 1.0 0,2
Kir 100,0 30,1 37,7 28,6 3,7
Cinsiyet
Erkek 100,0 24,1 32,6 41,6 1,7 0,1
Kadin 100,0 29,7 40,2 26,4 3,7
Yasgrubu
18-24 100,0 25,5 31,5 43,0
25-34 100,0 21,8 39,0 36,9 2,3
35-44 100,0 28,3 36,0 34,2 1,6
45-54 100,0 26,1 36,1 34,6 33
55-64 100,0 29,9 38,9 28,7 2,2 0,4
65+ 100,0 29,9 38,1 26,1 5,9

Tiirkiye’de ve diinyada yapilan bir¢ok arastirma degerler silsilesinin en 6nde gelen
alanlarindandir. (http:/www.connectedvivaki.com/2011-turkiye-degerler-arastirmasi/).
Tiirkiye’de evlilik ve aile konusunda degismeyen temel fikir, bu kurumlarla ilgili Tiirk halkinin
gosterdigi olumlu tutumdur. Bir¢ok aragtirma bunu desteklemektedir (Canatan; 2009, 146).
Ailede dinin yerinin toplumsal 6lgekte belirginlestigi onemli uygulamalardan bir mahremiyet
konusudur. Bu da ailenin bir kurum olarak kendi disindaki sosyal ortamlarda iletisiminde
kendini gostermektedir. Dini hayat aragtirmasi verilerine gore Tiirkiye’de bireylerin % 27’si
hemen her zaman misafirlikte erkek ve bayanlarin ayri oturmasini tercih etmektedir. Buna
ara sira diyenlerin orani %32,1 iken buna hi¢bir zaman dikkat etmedigini sdyleyenlerin
oran1 %38,5’tir. Dogu Karadeniz bdlgesindeki bireyler de bu soruya %27,1 oraninda hemen
her zaman, % %236,7 oraninda ara sira, %33,4 oraninda hicbir zaman demistir. Sonuclara
bakildiginda Dogu Karadeniz bolgesinin Tiirkiye biitiinii ile bu konu kismi olarak ayrildig:
goriilmektedir. Ayn1 soruya Yildirim’in arastirmasinda Trabzon’da verilen cevap; %37,5 kadin
erkek bir arada, %10,5 kadin erkek ayri1, %39,7 duruma gore degisir, %12 her zaman beraber
otururuz cevabini vermistir (Yildirim; 2004, 129). Dogu Karadeniz bolgesinde yerlesim yeri
degiskeni acisindan kirda yasayanlarin kentte yasayanlara gore %8 oraninda bu konuda daha
hassas oldugu, cinsiyet degiskeni acisindan bu farkin kadinlarda erkeklere gore yaklasik %5
arttig1 goriilmektedir. Yas grubu degiskeni agisindan hemen her zaman ve ara sira cevaplari
birlikte diistiniildiigiinde 6nemli bir farkliligin bulunmadigi anlagilmaktadir. Bolgeler bazinda
veriler incelendiginde bu konudaki hassasiyetin Kuzeydogu Anadolu (%45,7), Ortadogu
Anadolu (%43,5), Orta Anadolu (%37,3) ve Giineydogu Anadolu’da (%37,1) daha fazla oldugu
gortilmektedir.
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3.2.4. Cocuklarim Islami hassasiyetlere uygun olarak yetistiririm

Tablo 9 Toplam  Katiliyorum Kismen katilryorum Katilmiyorum Fi;c(f]i(m Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 87,1 79 1,7 23 L1
Bolge 100,0 93,7 43 0,5 1.4 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 89.8 6,7 1,1 2,3 0,2
Kir 100,0 95,9 2,9 0,1 0,9 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 91,3 6,0 0,7 1,8 0,3
Kadimn 100,0 95,8 2,9 0,3 1,0
Yasgrubu
18-24 100,0 88,7 6,1 L1 4,2
25-34 100,0 90,0 5,8 1,8 2,4
35-44 100,0 97,3 1,8 - 0,8
45-54 100,0 94,1 43 0,3 1.3
55-64 100,0 94.4 53 - - 0.4
65+ 100,0 95,9 3.4 - 0,4 0,4

Cocuklarini Islami hassasiyetlere gére yetistirme istegi belirli dl¢iide soyut bir veri
olarak degerlendirilebilir. Ancak kanaatimizce ailenin devaminin hangi temeller iizerine devam
edecegine dair beklenti ve istegi de yansitir. Bu agidan bakildiginda Tiirkiye genelinde toplumun
bu konuda 6nemli dl¢iide (%87,1) duyarli oldugu goriilmektedir. Dogu Karadeniz bolgesinde bu
hassasiyet Tiirkiye ortalamasinin tizerinde (%93,7) bir orana sahiptir. Bu oran kirda % 95,9’a,
kadinlarda %95,8’e ulagsmaktadir. Yas gruplari i¢cinde bu konudaki en yiiksek oran %97,3 ile
35-44 yas grubundadir. Bu verinin bu yas grubunda yiiksek ¢ikmasinin, ¢ocuk sahibi olma
yast dikkate alindiginda bireylerin konuyu daha yakindan hissetmeleriyle ilgili olabilir. Zira
35-44 yas grubundaki bireylerin ¢ocuklar1 toplumsal hayata yeni katilma agamasindadir.
Dolayisiyla veriler ebeveynlerin problemi daha yakindan yasamasiyla ilgili goriilebilir. 18-24
yas grubunda bu oranin en diisiik (%88,7) olmas1 da ayn1 gerekceyle aciklanabilir.

Islami hassasiyetlerden ne anlasildig1, din egitiminin igerigi, ne diizeyde olmasi gerektigi
ayr1 bir degerlendirme konusudur. Trabzon il merkezinde yapilan bir arastirmada ¢ocuklarin
din egitimi ne diizeyde olmalidir sorusuna; %14,3 sadece Islam’in sartlarini bilmesi yeterli,
%27,8 Kur’an1 okuyup anlayacak diizeyde olmasi gerekir, %21,2 ahlaki kurallar1, dogrulugu
diiriistligii 6grensin, %35,9 dinini, dinini ger¢cek anlamini 6grensin cevabi verilmistir (Yildirim;
2004, 136).

3.3. Sosyal Hayatta Dinin Yerine Dair Kanaat

Din sadece bireysel hayatta etkili olan bir kurum degildir. Dinin toplumsal yansimalarini
insan iliskilerinde, giindelik hayatin hizli akisi icerisinde ¢esitli yonlerden gérmek miimkiindiir.
Komsularla, akrabalarla iligkiler bunun bir boyutudur. Silay1 rahim kiiltiiriine verilen 6nem,
dini bayramlar, cenaze, mevlit gibi ritiieller bu iliskilerin dini boyutuyla gozlenebilecegi
alanlardir. Giinliik hayatin akisi icinde siirekli tekrar edilen kimi davranislar bazen bireylerin
dini karakterini daha agik¢a ortaya koyabilmektedir. Trafik kurallari trafigin akisini diizenleyen
kurallar olmakla birlikte, giinliik hayatta bireylerin kendi disindakilere saygisini, hukukuna
riayeti gostermesi bakimindan énemli bir laboratuvardir. Ekonomik iligkiler ve miras paylasimu,
aile hayatinda ve bireysel hayatta dine ne kadar 6nem verildigini yansitan uygulamalardir.
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3.3.1. Komsu ve akrabalarimla olan iliskilerimi diizenlerken inanclarim belirleyicidir

Tablo 10 Toplam  Hemen her zaman  Arasira Higbir zaman  Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIiYE 100,0 59,1 21,2 17,9 1,2 0,6
Bolge 100,0 59,1 22,2 17,5 1,2 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 48,0 28,1 21,8 2,0 0,2
Kir 100,0 65,4 18,8 15,1 0,7 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 58,0 238 17,1 1,0 0,1
Kadimn 100,0 60,0 20,8 17,9 1,3 -
Yas grubu
18-24 100,0 46,1 28,6 25,3 - -
25-34 100,0 51,7 28,6 18,0 1,7 -
35-44 100,0 59,1 21,3 18,5 1,1 -
45-54 100,0 62,3 19,5 16,8 1.4 -
55-64 100,0 64,7 20,1 14,5 0,4 0,4
65+ 100,0 66,2 18,0 13,9 2,0 -

Komsu ve akrabalarimla iligkilerimi diizenlerken inanglarim belirleyicidir yargisina
Tiirkiye genelinde %59,1 oraninda kisi hemen her zaman cevabin1 vermis, %21,2 ara sira,
%17,9 ise hi¢bir zaman demistir. Dogu Karadeniz bolgesinde bu soruya verilen cevap Tiirkiye
geneliyle neredeyse aynidir (Sirastyla, %59,1, %22,2, %17,5). Kirda bu oran %65,4’e ¢ikarken
kentte %48’e diismektedir. Cinsiyet degiskeni agisindan aradaki fark %?2’dir. Yas gruplarina
gore bakildiginda 18-24 yas grubunda hemen her zaman cevabi genel ortalamanin ve bolge
ortalamasinin altina diiserek %46,1 oranina gerilemekte, yas grubu ytiikseldikce oran artarak
65+ yas grubunda %66,2’ye ulasmaktadir. Bolge bazinda bir karsilastirma yapildiginda
Kuzeydogu Anadolu boélgesinin bu yargiya %80,4 oraninda, Ortadogu Anadolunun %70,1
hemen her zaman cevabi vererek farklilastigr dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 bolgelerde bu soruya
ara sira diyenlerin orani da %15 ve %15,3’tiir. Bu sonuglara gore Dogu Karadeniz bolgesi
komsu ve akrabalarimla iligkilerde inanglarim etkilidir yargisini Tiirkiye ortalamasina yakin
bir diizeyde kabul ederken, Kuzeydogu Anadolu ve Ortadogu Anadolu bolgeleri konuyu daha
fazla dnemsemektedir.

3.3.2. Trafik kurallarina uymazsam kul hakki yemis olurum

Tablo 11 Toplam  Katiliyorum  Kismen katiliyorum — Katilmiyorum  Fikrim yok  Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 73,6 9,3 7,1 9,2 0,7
Bolge 100,0 74,4 4,6 5,0 15,9 0,1
Yerlesimyeri
Kent 100,0 65,3 8.3 10,3 16,0 0,2
Kir 100,0 79,5 2,6 2,0 15,9 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 77,2 6,3 7.8 8,7 0,1
Kadin 100,0 72,0 32 2,6 22,2 -
Yas grubu
18-24 100,0 73,0 5,9 8,5 12,7 -
25-34 100,0 67,7 7,5 14,1 10,7 -
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35-44 100,0 80,2 6,5 2,1 11,3

45-54 100,0 76,4 4,0 3,5 16,1

55-64 100,0 83,1 1,9 32 11,5 0,4
65+ 100,0 66,6 2,8 1,4 29,1

Dini hayat arastirmasi verilerine gore, trafik kurallarina uyulmadiginda kul hakki
yenmis olunacag1 diisiincesine Tiirkiye genelindeki bireylerin %73,6’s1 tamamen, %9,3’ii kismen
katilmakta, %7,1 ise bu fikre katilmamaktadir. Dogu Karadeniz bolgesindeki bireyler ise bu fikre
%74,4 oraninda katilmaktadir. Bu oran kirda %79,5’e ¢ikmakta, kentte ise %65,3’e diismektedir.
Bize gore kentte trafik sorununu daha fazla hisseden bireylerin bu soruna kars1 daha duyarl
olmasi beklenirken durum bunun aksinedir. Cinsiyet degiskeni agisindan bakildiginda bu fark
daha da azalarak kadinlarda %72 erkeklerde %77,2 olmustur. Yas gruplarina bakildiginda 55-
44 yas grubu katiliyorum oraninda %83,1 ile en fazla duyarli grup goriinmektedir. 65+ yas
grubuna bakildiginda katiliyorum diyenlerin orani1 %66,6’ya diismekte fikrim yok diyenlerin
orani %29,1’e ¢cikmaktadir. Bu yas grubundaki bireylerin diger yas grubuna gore daha az arag
kullandi81, dolayisiyla daha az trafige ciktig1 diisiiniilebilir. Ozellikle fikrim yok segenegine
ait oran bu goriisti desteklemektedir. Diger taraftan bdlgeler bazinda veriler irdelendiginde
ilging bir sekilde bu konudaki hassasiyetin en fazla olacagini bekledigimiz Istanbul bélgesi
%?74,1 oraninda bu yargiya katilirken, Bati Anadolu (%82,1) ve Dogu Marmara (%81,8) bolgesi
Istanbul’dan daha yiiksek oranlarda bu diisiinceyi paylasmaktadir. Trafik kurallarina uyma
veya uymama durumunu kul hakki ile iligskilendirmek bireylerin sahip oldugu din algisina
da baglanabilir. Kul hakkin1 sinirli bir bakisla, sadece belirli seylere has kilmak daha yeni bir
konu olan trafikteki ihlalleri kul hakki olarak gérmeyi engelleyebilir.

3.3.3. Miras paylasiminda erkeklere iki kat pay veririm

Kismen katiliyo-

Tablo 12 Toplam  Katiliyorum
rum

Katilmryorum  Fikrim yok Cevap vermeyen

TURKIYE 100,0 20,4 4,5 69,3 5,0 0,8
Bolge 100,0 24,6 4,8 62,3 8,1 0,2
YerlesimYeri
Kent 100,0 22,5 7,0 63,3 6,9 0,3
Kir 100,0 25,8 8,8 61,5 7,9 0,1
Cinsiyet
Erkek 100,0 27,9 8,8 61,5 7,9 0,1
Kadin 100,0 21,8 34 65,5 9,2 0,2
Yas grubu
18-24 100,0 25,9 5,6 63,2 54
25-34 100,0 20,9 8,6 63,9 6,6
35-44 100,0 20,9 5,8 68,1 4,8 0,4
45-54 100,0 29,3 4,8 57,1 8,8
55-64 100,0 24,4 2,4 65,7 6,6 0,9
65+ 100,0 25,1 2,6 58,0 14,3

Medeni hukukla birlikte miras oranlari esitlenmis, kadin ve erkege ayni oranda miras
verilmesi &ngdriilmiistiir. Ancak Islam hukukuna dayali miras paylasimimin geleneksel olarak
veya dini gerekgelerle devam ettigi bilinmektedir. Dogu Karadeniz bolgesinde mirasta erkege
iki kat pay veririm yargisina, katiliyorum diyenlerin orani Tiirkiye ortalamasinin (%20,4) biraz
tistiine c¢ikarak (%24,6) olmaktadir. Bolgelere gore sonuglara bakildiginda bu diisiinceye en
fazla katilim Giineydogu Anadolu (%30,7) ve Ortadogu Anadolu’dadir (%30,0). Bu diislinceye
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katiliyorum diyenler en az Ege bolgesinde (%10,8) ve Batt Marmara (%13,2) bolgesidir. Tiirkiye
genelindeki bireyler bu yargiya %69,3 oraninda katilmazken bu oranlar Ege bolgesinde %81,4,
Bati1 Marmara’da %80,4 olmaktadir. Goriildiigii gibi mirastan erkegin iki pay almasi uygulamasi
gerek Tirkiye'de gerekse Dogu Karadeniz bolgesinde kabul gormemektedir. Yerlesim yeri
degiskeni acisindan arada yaklasik %4’liik bir fark bulunmakta ancak cinsiyet degiskenine
bakildiginda erkekler (%27,9) kadinlardan (%21,8) yaklasik %6 daha fazla bu diisiinceye
katilmaktadir. Dogu Karadeniz bolgesinde yas gruplari agisindan bakildiginda fazla bir fark
bulunmamakta ancak 25-44 yas grubunda bu diisiinceye katilim oran1 %20,9’a diiserken 45-
54 yas grubunda %29,3’e ¢ikmaktadir.

3.4. Laiklik ve Dini Gruplar Konusundaki Kanaat

Laiklik tartigsmalar1 beraberinde din 6zgiirliigii, dinin toplumsal hayattaki yeri, 6zellikle
kamusal alanda goriiniirliigli boyutunu getirmektedir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra
dinin toplumsal hayattaki yeri tartismalar1 ve uygulamalarinin yansidigi en énemli alan dini
gruplarin devletle iliskisi ve taninip taninmayacagina iliskin tartismalardir. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi bu konudaki énemli diizenlemelerden biridir. Bu yasakla birlikte toplumsal bir
gergeklik olan dini gruplar yasakli konuma diismiis, tabiri caizse yer altina ¢ekilmistir. Bu
baglamda laikligin nasil uygulanacagi, devletin dini gruplarla iliskisinin nasil olacagi ve dini
gruplarin taninmasi bir problem alan1 olarak canliligini korumaktadir.

3.4.1. Islam’1 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten gecer

Tablo 13 Toplam Katiliyorum Katilmiyorum  Fikrim yok  Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 61,1 20,1 17,4 15
Bolge 100,0 52,8 17,7 29,2 0,3
Yerlesim Yeri
Kent 100,0 53,8 22,9 23,1 0,3
Kir 100,0 52,3 14,7 32,6 0,4
Cinsiyet
Erkek 100,0 58,2 22,6 18,8 0,4
Kadin 100,0 48,2 13,5 38,0 0,3
Yas grubu
18-24 100,0 56,0 18,9 25,1
25-34 100,0 55,9 21,6 22,5 -
35-44 100,0 51,7 23,1 24,7 0,5
45-54 100,0 54,5 17,3 28,0 0,3
55-64 100,0 56,3 17,9 24,9 0,9
65+ 100,0 45,1 9,8 44,9 0,3

Islam’1 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten geger diisiincesi Tiirkiye genelinde %61,1
oraninda kabul gérmiistiir. Bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde yaklasik %8 diiserek %52,8
olmustur. Yerlesim yeri degiskenine gore bakildiginda Dogu Karadeniz bolgesinde kir ve kent
arasindaki farkin %1,5 oldugu goriilmektedir. Cinsiyet degiskeni agisindan fark biraz agilmakta
ve bu diisiinceye katiliyorum diyenlerin orani erkeklerde %58,2 kadinlarda %48,2 olmaktadir.
Yas gruplarina gore dagilima bakildiginda bu diislinceye katiliyorum diyenlerin oran1 65+
yas grubunda 6nemli Ol¢iide farklilasarak %41,5’e diismektedir. Bu diisiinceye katilim orani
en fazla 55-64 yas grubundadir (%56,3). Bu soruya fikrim yok cevabini verenlerin en yiiksek
(%29,2) Dogu Karadeniz bolgesinde oldugu, bu bolgeye en yakin oranin (%28,1) Kuzeydogu
Anadolu’da oldugu goriilmektedir. Bu iki bolgenin oranlar1 cografi olarak birbirine yakindir.
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Sonuglarin biitiinii géz 6niinde bulunduruldugunda diinya degerler arastirmasi verilerine ve
Tiirkiye’de yapilan birgok ¢aligmanin verilerine gore dindarlik diizeyinin yiiksek oldugu bir
iilke olan Tiirkiye’de, laikligin dini yasamanin garantisi olarak algilanmasi, toplumun laiklikle
Islam arasinda énemli bir sorun gérmedigi seklinde yorumlanabilir.

3.4.2. Dini grup ve cemaatler yasaklanmahdir

Bir onceki sorunun pratikle test edilmesi olarak gorebilecegimiz bu soruya verilen
cevaplara bakildiginda Tiirkiye’de bireylerin %63,1’1 dini grup ve cemaatlerin yasaklanmasi
gerektigi diislincesine katilmamaktadir.

Tablo 14 Toplam Katiliyorum  Kismen katiliyorum — Katilmiyorum  Fikrim yok ~ Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 7,4 13,4 63,1 14,3 1,8
Bolge 100,0 7,4 14,4 56,0 22,1 0,1
Yerlesim Yeri
Kent 100,0 8,2 19,7 55,1 16.7 0,3
Kir 100,0 6,9 11,4 56,5 25,2 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 9,5 18,0 58,5 13,8 0,1
Kadin 100,0 5,6 11,4 53,8 29,2 0,3
Yas grubu
18-24 100,0 8,4 13,3 63,5 14,8 -
25-34 100,0 32 18,9 65,2 12,8 -
35-44 100,0 9,6 16,2 59,0 14,9 0,3
45-54 100,0 79 14,6 57,3 20,2 -
55-64 100,0 9,5 17,2 49,4 23,5 0,4
65+ 100,0 58 8,3 45,4 40,6 -

Dogu Karadeniz bolgesinde bu oran %5 oraninda diiserek %56 olmaktadir. Cinsiyet
baglaminda veriler incelendiginde kadinlarin (%53,8) erkeklere (%58,5) gore katilim oran1 daha
diisiiktiir. Yas grubu agisindan verilere bakildiginda 18-24 yas grubunda (63,5) ve 25-34 yas
grubunda (%65,2) bolge ortalamasinin lizerine ¢ikan bu diistinceye katilim diizeyi yas arttikca
diismekte nihayet 65+ yas grubunda bu diisiinceye katilim orani %45,4 olmaktadir. Dogu
Karadeniz bélgesinde laikligin Islam’ yasamanin bir teminati olarak goriilmesi diisiincesine
iliskin oranla (%52,8) dini grup ve cemaatlerin yasaklanmamasi gerektigi diisiincesindeki
oranin (%56) birbirine yakin olmasi bu konuda diisiincenin tutarli oldugunu gostermektedir.
Bolgeler bazinda veriler incelendiginde dini grup ve cemaatlerin yasaklanmamasi gerektigini
diistinenlerin orani Orta Anadolu’da (%72,9) ve Glineydogu Anadolu’da (%72,8) daha yiiksek
diizeydedir. Bu sonuglar dini grup ve cemaatlerin bu bolgelerde daha fazla kabul gordiigiinii
gostermektedir.
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3.4.3. Dini grup ve cemaatlerin faaliyetleri devlet tarafindan denetlenmelidir

Tablo 15 pT:I-Il Katiliyorum  Kismen katiliyorum  Katilmiyorum  Fikrim yok ~ Cevap vermeyen
TURKIiYE 100,0 67,5 11,0 6,9 13,0 1,6
Bolge 100,0 70,4 5,2 4,8 19,6 0,1
Yerlesim Yeri
Kent 100,0 76,2 4,8 5,8 13,1 0,2
Kir 100,0 67,2 5,3 4,2 233 -
Yas grubu
Erkek 100,0 79,7 53 5,1 9,8 0,1
Kadin 100,0 62,5 5,0 4,5 28,0 -
18-24 100,0 71,7 1,4 10,1 10,9 -
25-34 100,0 80,1 5,4 4,8 9,7 -
35-44 100,0 69,5 9,4 6,9 14,3 -
45-54 100,0 74,3 6,3 4,3 15,2 -
55-64 100,0 75,1 3,7 2,7 18,2 0,4
65+ 100,0 52,0 4,1 1,5 42,4 -

Dini hayat arastirmasi verilerine gore Tiirkiye’de bireyler %67,5 oraninda dini grup
ve cemaatlerin faaliyetleri devlet tarafindan denetlenmelidir diisiincesine katilmaktadir. Dogu
Karadeniz bolgesinde bu oran %70,4’e ¢ikmaktadir. Kentte bu oran %76,2 iken kirda %67,2’dir.
Kir kent farklilasmasi Tiirkiye genelinde Dogu Karadeniz kadar yiiksek degildir. Fakat fikir
belirtmeyenlerin oran1 Tiirkiye genelinde kirda %18’e ¢cikmaktadir. Bu veriler 15181nda dini
gruplarin geleneksel hayatin bir 6l¢lide devam ettigi kirda kent kadar etkinlik alanina sahip
olmadigi ifade edilebilir. Erkekler dini gruplar ve cemaatlerin devlet tarafindan denetlenmesini
kadinlardan (%62,5) daha yiiksek bir oranda (%79,7) istemektedir. Yas gruplar1 icerisinde
devletin denetimini en fazla gerekli géren grup 25-34 yas grubudur (%80,1). Bu oran 65+ yas
grubunda %52’ye dlismektedir. Bolge bazinda veriler incelendiginde bu soruda dile getirilen
diisiinceye en fazla katilim Akdeniz (%72,6), Batt Marmara (%69,3) ve Ege (%69,3) dedir. En
diisiik oran ise Ortadogu Anadolu (%44,5) ve Giineydogu Anadolu’dur (%44.,4).

Tiirkiye ve Dogu Karadeniz bolgesine ait veriler birlikte diisiiniildiigiinde bu boliimdeki
sorulara verilen cevaplarin bir i¢ tutarlilifa sahip oldugu ifade edilebilir. Bu verilere gore
Tiirkiye’de toplum dini grup ve cemaatlerin varligindan rahatsiz degildir ve yasaklanmasini
istememektedir. Ancak muhtemel sorunlardan dolay1 devletin denetim hakkini sakli tutmasi
gerektigini diistinmektedir. Bu ¢er¢evede laiklik hem dini gruplarin varligini korumasi igin,
hem de zararli duruma ddniismemesi igin bir alternatif olarak goriilmektedir. flgili calismalarin
verilerine gore toplumun bir kismi dini gereklere uygun yasamanin yolu olarak bir seyhe
miirside baglanmak (%5,4), bir dini gruba-cemaate girmek (%9,2), dini inanglara nem veren
vakif ve derneklere destek olmak (% 2,3) gibi hususlari bir yol olarak gérmektedir (Yildirim;
2004, 150). 2004 yilinda yapilan bir ¢aligmaya gore Trabzon merkezde yasayan bireylerin bir
dini grubun faaliyetlerine katilma durumu %19,8°dir (Yildirim; 2004, 150).

3.5. Giinliik Hayatta Helal ve Haramlar

Bu béliimde ele aldigimiz iki soruyla giindelik hayat i¢erisinde bireylerin karsilastiklar
iki konuda dini tutumlarini yansitan hususlara temas etmek istedik. Sans oyunlar1 dini agidan
mahzurlu goriilen bir uygulamadir. Ancak toplumsal hayatta belirli dl¢lide yayginligi olan,
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bireylerin dini hassasiyetleriyle zevk ve aligkanliklarin ¢akistigi 6nemli bir alandir. Faizli kredi
de bireylerin ekonomik tercih-gereklilikleri ile dini hassasiyetlerinin bulustugu bir alandir.
Islam tarafindan uygun bulunmamaktadir.

3.5.1. Piyango, spor toto ve iddia gibi sans oyunlari oynarim

Dini hayat arastirmasina katilan bireylerin %82,5’1 hi¢cbir zaman sans oyunlari
oynamadigini belirtirken bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde %89,5’e yilikselmekte, kadinlarda
bu oran %96,6, kirda da %92,9 olmaktadir. Yas gruplar1 agisindan bakildiginda ara sira sans
oyunu oynadigini belirtenlerin oran1 en yliksek 25-34 yas grubunda %16,3’tlir. Hemen her
zaman oynarim diyenler ise en yiiksek (%4,5) ile 18-24 yas grubundadir. Bu verilere gore
Dogu Karadeniz bolgesinde sans oyunlari oynama oraninin Tirkiye ortalamasinin altinda
oldugu ve bolgede yasayan bireylerin bu konuda duyarl olduklar1 goriilmektedir.

Tablo 16 Toplam Hzr:gzrlller Araswra  Higbir zaman Fikrim yok Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 2,3 13,9 82,5 0,7 0,5
Bolge 100,0 1,4 9,0 89,5 0,2 0,1
Yerlesim Yeri
Kent 100,0 3,1 13,1 83,5 0,1 0,2
Kir 100,0 04 6,6 92,9 0,2 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 2,8 15,9 81,1 0,1 0,1
Kadin 100,0 0,2 3,0 96,6 0,2 -
Yas grubu
18-24 100,0 4,5 10,7 84,8 - -
25-34 100,0 1.9 16,3 84,8 - -
35-44 100,0 0,7 8,2 91,2 - -
45-54 100,0 L1 9,2 89,7 - -
55-64 100,0 0,7 6,2 92,7 - 0,4
65+ 100,0 0,2 5,0 94,0 0,8 -

3.5.2. Birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi cekmeyi tercih ederim

Tablo 17 Toplam Katiliyorum  Kismen katiliyorum — Katilmiyorum Fikrim yok  Cevap vermeyen
TURKIYE 100,0 21,3 13,5 59,7 4,6 1,0
Bolge 100,0 13,1 11,1 69,2 6,6 0,1
Yerlesim Yeri
Kent 100,0 17,8 12,6 62,7 6,8 0,2
Kir 100,0 10,4 10,3 72,9 6,5 -
Cinsiyet
Erkek 100,0 18,0 13,5 65,2 32 0,1
Kadin 100,0 8,8 9,1 72,6 9,5 -
Yas grubu
18-24 100,0 15,7 7,2 69,4 7.8 -
25-34 100,0 18,7 14,2 62,7 4,4 -
35-44 100,0 11,3 15,2 67,8 5,8 -
45-54 100,0 15,6 7,1 71,7 5,7 -
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55-64 100,0 14,2 12,4 62,8 4,2 0,4
65+ 100,0 5,5 11,1 72,8 10,7

Birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi ¢ekmeyi tercih ederim yargisina, katilmiyorum
cevabi verenlerin orani Tiirkiye genelinde %59,7 iken Dogu Karadeniz bolgesinde bu oran
%69,2°dir. Katiliyorum diyenlerin orani da Dogu Karadeniz’'de Tiirkiye genelinden yaklasik %8
daha azdir. Bu veriler 1s5181nda, Dogu Karadeniz bolgesi faiz konusunda Tiirkiye biitiiniinden
daha dikkatlidir denebilir. Faiz konusundaki tutumun mezheplerin goriisiinden etkilenecegi
diistintilmiis olmalidir ki dini hayat arastirmasinda bu soruya verilen cevaplar mezhep
mensubiyeti agisindan da analiz edilmistir. Buna gore safii mezhebine mensup olanlar %79,6
oraninda bu diislinceye katilmamaktadir. Bolge dagilimlarina bakildiginda Kuzeydogu Anadolu
(78,2), Ortadogu Anadolu (%74,3) ve Glineydogu Anadolu (%79) bolgesinde yasayan bireyler
Tiirkiye’nin diger bolgelerine nispeten daha yiiksek oranlarda bu diisiinceye katilmamaktadir.
Kentte (%62,7) yasayanlar kirda (%72,9) yasayanlara gore yaklasik %10 diizeyinde bu diislinceye
katilmamaktadir. Tiirkiye verileri de benzer oranlardadir. Bu sonuclarin kent ve kirdaki
ticari hayatin ve sermaye sorununun bireylerin hayatina farkli yansimasiyla iliskili olabilir.
Yas gruplarina gore sonuglara bakildiginda bu yargiya katilim oraninin 25-34 yas grubunda
%18,7, 65+ yas grubunda %?5,5 oldugu goriilmektedir. Bu farkin ticari hayata katilim ve sosyal
rollerle iliskili oldugu diistintilebilir.

Sonu¢

Trabzon’un Tiirklesmesi ve Islamlagmasi, Osmanlr’nin bélgeyi fethinden sonra baslamis
ve tarihi siire¢ icinde devam etmistir. i1k donemlerde bdlgenin Islamlasmasinda etkili olan
unsurlart; Islam Alimlerinin yaptig1 caligmalar-6zellikle medrese egitimi-, Osmanli iskan
politikasi sonucu bolgeye yerlestirilen Miisliman Tiirkler, Trabzon bolgesinden disariya dogru
gerceklesen gayrimiislim unsurlarin gogleri olarak saymak miimkiindiir. Ancak bolgedeki
gocleri sadece iskan politikasina baglamak miimkiin gériinmemektedir. Tarihi siirecte Trabzon
bolgesinde Miislimanlarla gayrimiislimler baris icerisinde yasamis, tarihi siirecte Trabzon
etnik ve dini ¢esitliligi yansitan bir sehir olmustur.

DIB tarafindan yapilan Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasinin TR9 olarak kodlanan
Dogu Karadeniz Bolgesi Trabzon’u da i¢ine almaktadir.

Dogu Karadeniz bolgesindeki katilimcilar %83,3 oraninda giinliik hayatta Allah’in
hosnutlugunu goézetmekte, hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm yargisina %72,0
oraninda hemen her zaman seklinde cevap vermistir. Bolgede yasayan bireyler dini inancimin
kararlarimi etkilemesine izin vermem ifadesine %59,1 oraninda tamamen, %14,1 kismen
olumsuz cevap vermis, ibadetlerimi yapamadigimda huzursuz olurum diisiincesine %83 hemen
her zaman %]14,7 ara sira cevabini vermistir.

Dogu Karadeniz bolgesi dinin yasak ettigi hususlarda diger deyisle giinah islememe
konusunda duyarli goriinmektedir. Bolgede bireylerin % 94,4’ giinah islediginde hemen her
zaman pisman oldugunu ifade etmekte, birinden bor¢ almaktansa az faizli kredi ¢ekmeyi
tercih ederim yargisina Tiirkiye genelinden (%59,7) daha yiiksek oranda (%69,2) katilmiyorum
demektedir.

Bolgede yasayan bireyler es secerken onceligim karsi tarafin dindar olmasidir
diisiincesine %74,8 oraninda katiliyorum, %15,8 oraninda da kismen katiliyorum cevabini
vermistir. Katilmiyorum diyenlerin oran1 Tiirkiye geneline gore yaklasik %6 daha azdir.
Tiirkiye’de dini nikah1 gerekli gorenlerin oran1 %92,0°dir. Dogu Karadeniz bolgesinde bu
oran %96,5’tir. Misafirlikte bayanlar ve erkeklerin ayni ortamda bulunmamasini tercih ederim
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diistincesine Dogu Karadeniz bolgesindeki bireyler %27,1 oraninda hemen her zaman, %36,7
oraninda ara sira, %33,4 hicbir zaman cevabini vermistir. Cocuklarimi Islami hassasiyetlere
uygun olarak yetistiririm seklindeki yargiya Tiirkiye’de toplum (%87,1) katiliyorum derken,
bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde Tiirkiye ortalamasinin tizerindedir (%93,7). Bu veriler
151g¢1nda ailede dinin yeri konusunda Tiirkiye genelinde ortaya ¢ikan hassasiyetin Dogu
Karadeniz bolgesinde daha yiiksek oldugu gozlenmektedir.

Bolgede dini tercihlerin sosyal iligkilerde de etkili oldugu goriilmektedir. Komsu ve
akrabalarimla iligkilerimi diizenlerken inanglarim belirleyicidir yargisina Dogu Karadeniz
bolgesinde verilen cevaplar Tiirkiye geneliyle neredeyse ayni diizeydedir (sirastyla, %59,1,
%22,2, %]17,5). Trafik kurallarina uymazsam kul hakki yemis olurum diisiincesine Dogu
Karadeniz bolgesindeki bireyler %73,6 oraninda katilmaktadir. Mirasta erkege iki kat pay
veririm yargisina katiliyorum diyenlerin orani, Tiirkiye ortalamasinin (%20,4) biraz iistiine
cikarak (%24,6) olmaktadir. Ancak bu sorulara verilen cevaplarda sorularin tutum sorusu
olmasi olmasinin etkili oldugunu diistinmekteyiz. Diger bir deyisle sorularin diistince degil de
uygulamalar1 6lgmesi halinde sonuglarin daha farkli ¢ikabilecegi ileri stiriilebilir. Bu genelleme
DIB Dini Hayat Arastirmasi kapsamindaki birgok soru igin gegerli olabilir.

Islam’1 6zgiirce yasamanin yolu laiklikten gecer diisiincesi Tiirkiye genelinde %61,1
oraninda kabul gérmiistiir. Bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde yaklasik %8 diiserek %52,8
oraninda kalmustir. Tiirkiye’de bireylerin %63,1’1 dini grup ve cemaatlerin yasaklanmasi gerektigi
diistincesine katilmamaktadir. Dogu Karadeniz bolgesinde bu oran %5 oraninda diiserek %56
olmaktadir. Tiirkiye’de bireyler %67,5 oraninda dini grup ve cemaatlerin faaliyetleri devlet
tarafindan denetlenmelidir diisiincesine katilmakta, bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde %70,4’e
cikmaktadir. Bu verilere gore Tiirkiye’de toplum laiklige belirli bir diizeyde evet demekte, dini
grup ve cemaatlerin varligindan rahatsiz olmamaktadir. Dolayistyla bu yapilarin yasaklanmasini
istememektedir. Ancak ortaya ¢ikabilecek sorunlarda devletin denetim hakkin1 sakli tutmasini
istemektedir. Aragtirma sonucunda ortaya ¢ikan veriler, dini gruplarla devletin son donemde
belirli bir cemaat 6rnegi lizerinden ortaya ¢ikan gergin iligkilerinden bagimsiz oldugu ifade
edilebilir. Diger bir deyisle arastirmanin bugiin tekrarlanmasi halinde son donemde ortaya
cikan yeni gelismeler sebebiyle kismen de olsa degisiklik gosterebilecegi ileri siiriilebilir.

Dini hayat arastirmasina katilan bireylerin %82,5’1 hi¢cbir zaman sans oyunlari
oynamadigini belirtirken bu oran Dogu Karadeniz bolgesinde %89,5°e ytikselmekte, kadinlarda
bu oran %96,6, kirda da %92,9 olmaktadir.

Dogu Karadeniz bolgesine ait veriler biitiin olarak degerlendirildiginde, bireyler
giindelik hayatta dinin yeri konusunda birkag istisna disinda Tiirkiye ortalamasinin tizerinde
cevap vermislerdir. Dolayisiyla giindelik hayatta dinin yeri konusunda bolgenin daha pozitif
bir bakis agisina sahip oldugu ifade edilebilir.

Cinsiyet degiskeni agisindan bakildiginda, hemen hemen biitiin sorularda kadinlar
giindelik hayatta dinin yeri konusunda erkeklerden daha yiiksek oranda olumlu cevap vermektedir.
Bu sonug dindarlik diizeyinin kadinlarda erkeklerden daha yiiksek oldugu yolundaki diisiinceyi
desteklemektedir. Birgok deneysel arastirma da benzer sonuglar1 vermektedir.

Veriler yerlesim yeri degiskeni agisindan incelendiginde genel olarak kirda yasayanlar
kentte yasayanlara gore glindelik hayatta dine yer verme konusunda daha istekli oldugu
gortilmektedir.

Dogu Karadeniz bolgesi verileri yas gruplarina gore incelendiginde, 18-34 yas grubunun
gilindelik hayatta dinin yerine ait sorulara verdigi cevaplar Tiirkiye ortalamasina gore bir
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miktar diisiik gériinmektedir. Birkag soruya verilen cevabi inceleyecek olursak; ibadetlerimi
yapmadigimda huzursuz olurum ifadesine Tiirkiye genelinde 18-24 yas grubundaki bireyler
%67,8 oraninda hemen her zaman derken, bu oran Dogu Karadeniz bdlgesinde ayni1 yas
grubunda %55,3 olmaktadir. Hayatimi dinin emirlerine gore sekillendiririm diisiincesine
olumsuz cevap verenlerin oran1 Tiirkiye genelinde 18-24 yas grubu %57,4, 25-34 yas grubu
ise %158,3 oraninda hemen her zaman cevabini vermektedir. Bu oranlar Dogu Karadeniz
bolgesinde 18-24 yas grubunda %47,3, 25-34 yas grubunda %52,2’dir.

Ancak ilging bir sekilde ayn1 yas gruplarinda 6zellikle aile ile iligkili konularda bazi
veriler Tiirkiye ortalamasinin {izerindedir. Ornegin Dogu Karadeniz bélgesinde dini nikahi
gerekli gorme orani en fazla (%98,6) 25-34 yas grubunda, en diisiik ise (%92,8) 18-24 yas
grubundadir. Bu veriler 15181nda Dogu Karadeniz bolgesinde 6zellikle evliligin gergeklestigi
donem olarak gorebilecegimiz 25-34 yas grubunda dini nikdhin 6nemsenmesi, ailenin dini
temeller tizerine oturtulmak istendigini gostermektedir.
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BAGLANMA YAPISI VE DEMOGRAFIiK DEGiISKENLERIN
DiNi HAYAT iLE iLiSKiSi: TRABZON ORNEGI

Necmi KARSLI®

Giris

Tarihten giiniimiize her asirda her toplumda mevcut olan din, insan davranislarini
sekillendiren ve kontrol eden en 6nemli olgudur. Dini inanglarin bu kadar yaygin olmasinda
Hamer’in “Inang¢ Geni” olarak isimlendirdigi inanma ve giiven egilimi, dinin hayata, &liime ve
olaylara anlam vermesi, dliimsiizliik arzusu gibi etkenler bulunmaktadir. Dinin insan hayatinda
somutlagsmis sekli olan dindarlik ise ¢ok yonlii ve dinamik bir olgudur. Dini hayat 6nceleri tek
boyutlu olarak ele alinip, ibadetlere katilma dindarligin tek gostergesi olarak kabul edilirken,
gilinlimiizde dindarligin tek bir boyuta indirgenemeyecek kadar derinlikli bir olgu oldugu
anlagilmistir. Glock, yasayan diinya dinlerini incelemis ve dindarligin inang, ibadet, duygu
ve etki seklinde bes boyuttan olustugunu ortaya koymustur. Glock’un 6ngordiigii dindarlik
boyutlar1 Islam kiiltiiriine uygunlugundan dolay1 iilkemizde de kabul gérmiistiir.

Insanin duygu, diisiince ve davranislar1 genetik, biyolojik, i¢giidiisel, kimyasal,
cevresel, sosyal ve kiiltlirel etkenler tarafindan sekillendirilmektedir. Bu etkenler igerisinde
en onemli ve degisime acik olan1 ¢evresel ve sosyal etkenlerdir. Ait oldugu gruba uyma ve
itaat etmeye egilimli bir varlik olan insanin dini hayati da i¢inde bulundugu grup tarafindan
sekillendirilmektedir. Bu baglamda ilk sosyal ortam olan ailenin ergenlik ve yetiskinlikte
de arkadas ¢evresinin ve sosyal ¢evresi ile gelistirdigi iliski sonucu sahip oldugu baglanma
bi¢ciminin dini hayat {izerinde dnemli etkisi bulunmaktadir.

Beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik olan insanin maddi ihtiya¢larinin yaninda
maneviyat ihtiyaglar1 da bulunmaktadir. Kurumsal dinler insandaki maneviyat ihtiyacini
gidermede en uygun ve yeterli araglar olmakla birlikte giinlimiiziin sekiiler diinyasinda bir
kisim bireyler davranislarini dini kurallarla sinirlandirmak istemediklerinden, kurumsal
dinden uzaklagmakta ancak, dogasindaki inanma ve baglanma ihtiyacindan dolay1 dinlerden
bagimsiz bir maneviyat arayisina girmektedirler. Maddi bir varlik olan insanin dini hayati
icinde bulundugu toplumda gelisip sekillenirken yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum, saglik
ve egitim durumu, meslek tiirli gibi maddi unsurlardan da etkilenmektedir.

* Yrd. Dog. Dr., KTU Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi, necmikarsli@ktu.edu.tr
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Baglanma Teorisi

Baglanma davranisi diger bireylere yakinlagsmay1 arama ve devam ettirme olarak
tanimlanmaktadir. Bowlby bir arastirmasinda erkek ¢ocuklar arasinda anneden ayrilmalarla
sonraki sugluluk arasinda iliski tespit etmis,' bu ¢calismasinin dikkat ¢ekmesiyle Diinya Saglik
Orgiitii kendisinden bu konuda bir rapor hazirlamasini istemistir. 1952’de Bowlby tarafindan
sunulan Diinya Saglik Orgiitii Raporu’nda insanoglunun hayatinin ilk birka¢ yilinda anne
babasi ile birlikte olmasinin ruh saglig1 i¢cin hayati 6neme sahip oldugu ve bu donemde ebeveyn
veya bakicidan ayr1 kalmanin ruh saglhigi ve kisilik gelisimi tizerinde olumsuz etkileri oldugu
ifade edilmisgtir.?

Baglanma teorisiyle ilgili ileri siiriilen temel varsayimlar, esasinda ilk kez John
Bowlby (1969, 1973, 1980) tarafindan, psikanalitik karakterli nesne iligkileri teorisine bir
alternatif olarak ortaya atilmistir. Bu teoriye gore, bebegin biyo-sosyal davranis sistemine
iligkin gelisimi, bebegi dis ¢evrenin zararl etkilerinden ve diger dogal tehlikelerden koruyan
ilk bakicisi tarafindan diizenlenmektedir.?

Baglanma davranisi psiko-analitik ve sosyal 6grenme teorileri agisindan ele alinmaktadir.
Sosyal acidan baglanma, tiirlerin kendi iiyelerini beslemesi ile gelismektedir. Buna gore beslenme
tecriibesi ¢ocuga digerleri ile nasil birlikte olacagini 6gretmekte, boylece sosyallesmenin
temelini meydana getirmektedir. Freud’a gore ise ¢ocugun annesine bagliliginin nedeni tiim
ihtiyaglarinin annesi tarafindan geciktirilmeksizin giderilecegini tecriibe etmis olmasidir.
Baglanmanin temelindeki sevgi, beslenme ihtiyacinin tatmin edilmesine yoneliktir.* Yani
psikanalitik kuram ¢ocuklarin annelerini onunla agik giidiisiiniin doyurulmasi ya da ihtiyag
tatmini arasinda bir ¢agrisim kurduklar1 igin severler goriisiinii savunmaktadir.’

Baglanma kuramina gore, dogumlarinda asir1 olgunlasmamisliklari nedeni ile insan
yavrusu yalnizca bir yetigskin onlara bakmaya ve korumaya istekli olursa yasayabilir. Dogal
ayiklama baskilarinin bir sonucu olarak, bebekler, bir koruyucu ya da bakiciya yakinligi
koruma islevi goren davranislar gelistirirler. Bebekler giiliimserler ve ana babalar bunu
odiillendirici bulurlar. Bebekler aglarlar ve ana babalar1 onlar1 rahatlatmaya giidiilenirler. Ana
babalar uzaklastiklarinda bebekler gorsel ya da fiziksel olarak onlar1 izlerler. Bu iki sistem
bebegin hayatta kalmasini destekleyen ya da saglayan tiirden bir iliskinin yaratilmasinda
isbirligi yaparlar.®

Bebekler baglanma davranisint herhangi bir kisiye yonlendirebilirler. Yasamin 6. ve 7.
aylarinda bebekler kendi isteklerine uygun olarak kendisi ile birlikte olmak istedikleri ve ayr1
kalmaktan rahatsiz olduklari bir kisiye baglanirlar. Bebek sikint1 ve zorlanmislik durumlarina
olumlu tepki verme alma durumuna gore baglanilacak kisiyi segmektedir. Boylece tanidiklik
ve olumlu tepkisellik baglanma davranisini belirlemektedir.’

Bebek herhangi bir nedenle sikintida oldugunda ya da korktugunda 6zellikle aranma
egilimine girer. Bakic1 boyle zamanlarda bebegin rahatlamak ve kendisini yeniden gilivende
hissetmek i¢in geriye donebildigi bir glivence iissii islevi goriir. Dahasi, bakic1 bebegin kesif gibi

1 John Bowlby, “Forty-Four Juvenile Thieves: Their Characters and Home Life”, International Journal of Psycho-Analysis,
25,19-52 (1944), s. 107.

John Bowlby, “Maternal Care and Mental Health”, World Health Organisation, Geneva (1952), s. 11,15.

Lee A. Kirkpatrick, Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi, (¢ev. Mustafa Kog, Bilimname X, 206, 1), s. 136.

Bowlby, Attachment And Loss, s. 210.

Mary D. Salter Ainsworth, “Object Relations, Dependency and Attachment: A Theoretical Review Of The Infant-
Mother Relationship” Child Development, (1969), 40, s. 3.

Cindy Hazan, Philip R. Shaver, “Baglanma, Yakin iliskilerle ilgili Arastirmalar i¢in Bir Cerceve” (¢ev. Ali Dénmez),
Psychological Inquiry, Vol. 5, No. 1, (1994), 1-2,s. 5.

7  Hazan, Shaver, “Baglanma, Yakin iliskilerle Ilgili Arastirmalar icin Bir Cergeve”, s. 6.
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baglanma dis1 davranislara girebilmek i¢in zaman zaman ayrilip geri dondiigii bir giivenlikli
sigiak islevi gortir. Bowlby’e gore, yakinligr koruma, giivenlikli iis ve giivence iissii baglanmanin
iic tanimlayici 6zelligi ve baglanma iligkisinin {i¢ temel islevidir. Bowlby tanidik bakicisindan
ayrilan ¢ocuklarda benzer tepkiler gézlemlemistir. Bunlarin ilki aglamak, etkin arastirmak,
bagkalarinin sakinlestirme ¢abalarina direnci i¢ceren protesto idi. Bunu umutsuzluk izliyordu.
Arkasindan edilgenlik (pasiflik) ve acik iiziintii ile 6zellik kazanan umutsuziuk geliyordu.
Ugiincii ve son evre duygusal kopma idi.®

Baglanma Sekilleri

Ainsworth ve arkadaslari i¢ tiir baglanma sekli ongdrmiistiir. Bunlar giivenli, kaygili
kararsiz ve kaygili kaginmaci baglanmadir.

Giivenli Baglanma: Bebegin asil bakicisindan kolayca ayrilabildigi ve dondiigiinde
tekrar aktif olarak ona yoneldigi bir baglanma yapisidir. Bu bir baglanmada ¢ocuk, yeni
ortamlari arastirma konusunda annesini giivenli bir iis olarak kullanir. Ornegin annesinden
ayrilarak yabanci ortamlari kesfe ¢gikar, ama periyodik olarak annesinin yanina doner. Sonraki
yillarda giiven, terk edilmemeye aldirmama, degerlilik ve sevilme duygularina saglam bir
temel olusturur.’

Kaygili Kararsiz: Sosyal iliskiler konusunda, baskalarinin sevecenligine karsilik
veremeyecekleri kaygisiyla tanimlanan bir beklentidir.! Kararsiz baglanma bigiminde ¢ocuk
yakinlagma arayisi ile yakinlagsmaya direnme arasinda bocalar. Bu siirecte cocuklarin bazilari
digerlerinden daha fazla 6fkeli olurken bazilar1 da pasif kalmaktadir. Laboratuvarda, kaygili/
kararsiz baglanmis bebekler hem kaygili ve hem de kizgin goriinmiisler ve zihinleri bakicilari
ile o kadar mesgul olmustur ki, artik kesfe ¢ikamaz hale gelmislerdir. Bu en az gozlenen
ortinttidir."

Kaygili Kaginmaci: Bebegin, ebeveynine/bakicisina yakin olma ¢abalar1 bosa gikarildigi
icin baglanma ihtiyaclarini bastirmasiyla tanimlanan bir baglanma tarzi. Bu durumdaki bebek,
ebeveyninden/bakicisindan ayrildiginda nadiren aglar ve dondiigii zaman onunla temastan
kaginmaya calisir. Bu tarza sahip insanlar daha sonra yakin iliskiler kurmakta zorluk ¢ekerler."”

Bowlby’in baglanma teorisi, insanlarin ve diger memelilerin yavrularinin korunmasini
ve bakilmasini amaglayan baglanma modeli lizerine insa edilmis olmakla birlikte, Bowlby,
yaptig1 caligmalarda baglanma modelinin dogumdan 6liime kadar insan davranisi izerinde
onemli etkilerinin oldugunu ortaya koymustur.”® Yetigkin doneminde bireyin baglandig:
kisilerde farklilik olmakla birlikte ilk ve temel baglanma yapisi aile de ortaya ¢cikmakta ve
sekillenmektedir.

Yetiskin Baglanma Sekilleri

Bartholomew ve Horowitz Bolwby’in baglanma teorisini yetiskinlere uyarlayarak,
glivenli, kaygili, kagingan ve korkulu seklinde dort tiir yetiskin baglanma bigimi 6ngérmiistiir.
Bu dort tiir baglanma bi¢imi kisinin kendine ve baskalarina yonelik olumlu veya olumsuz
imgelerinin birlesimi kullanilarak olusturulmustur.'*

8 Hazan, Shaver, “Baglanma, Yakin Iliskilerle Ilgili Arastirmalar icin Bir Cergeve”, s. 7.

9  Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), s.334; Bowlby, Attachment And Loss, s. 338.

10 Budak, Psikoloji Sozliigii, s. 419.

11 Bowlby, Attachment And Loss, Vol 1. s. 338.

12 Budak, Psikoloji Sozliigii, s. 403.

13 Kirkpatrick, “Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi”, s. 138; Marry S. Ainsworth, “Attachments Beyond Infancy”
American Psychologist, 44, (1989), s. 709; Margaret H. Ricks, “The Social Transmission of Parental Behavior:
Attachment across Generations”, Monographs of the Society for Research in Child Development Vol. 50, No. 1/2,
Growing Points of Attachment Theory and Research, (1985), s. 211.

14 Kim Bartholomew - Leonard M. Horowitz, “Attachment Styles Among Young Adults: A Test of a Four-Category
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Giivenli Baglanma: Giivenli baglanma stili olumlu benlik ve bagkalar1 modellerinin
bilesimini igermektedir. Bu anlamda, giivenli kisiler olumlu benlik algisini ve kendini sevilmeye
deger gorme duygusunu baskalarinin giivenilir, destek veren, ulasilabilir ve iyi niyetli olduguna
dair olumlu beklentilerle birlestirir. Bu 6zellikleriyle giivenli kisiler hem bagkalariyla kolaylikla
yakinlik kurabilir hem de 6zerk kalmay1 basarabilirler.”

Saplantili Baglanma: Saplantili baglanma bi¢imi digerlerini olumlu degerlendirme ile
birlesmis bir degersizlik duygusudur. Bu 6zelliklerin birlesimi bireyi deger verilen digerlerinin
kabuliinii kazanarak bir 6z-kabul elde etmek i¢in ¢abalamaya gotiiriir.'® Saplantili baglanma,
kendini degersiz hissetme veya sevilmeye deger gormeme duygular: ile bagkalarina iligkin
olumlu degerlendirmeleri yansitir. Bu nedenle saplantili baglanan kisiler yakin iligkilerde
kendini dogrulama ya da kanitlama egilimi gosterirler. Bu kisiler siirekli olarak iliskileri ile
takintilidirlar ve iligkilerinden pek de gercekei olmayan beklentilere sahiptirler. Kuramsal
olarak, giivenli ve saplantili baglanma stilleri Hazan ve Shaver’in giivenli ve kaygili/kararsiz
stillerine karsilik gelmektedirler.”

Kayitsiz Baglanma: Kayitsiz stil kendine deger verme (yiiksek 6zsaygi) ve bagkalarina
kars1 olumsuz tutuma sahip olmanin karisimi ile tanimlanir. Kayitsiz stile sahip kisiler,
ozerklige asir1 derecede 6nem verirler ve baskalarina olan gereksinimi ve yakin iliskilerin
gerekliligini savunmaci bir sekilde reddederler. Bartholomew’a gore, kayitsiz kisiler yakinlik
duygusundan yoksun kalma pahasina 6zerklik duygusuna ve yiiksek 6zsaygiya sahip olurlar.'®
Bu baglanmada diger insanlara karsi olumsuz bir egilimle birlesmis bir deger ve sevgi duygusu
vardir. Bu gruptaki bireyler yakin iliskilerden kaginarak, bagimsizlik ve kendi kendine yetme
duygularini devam ettirerek digerleri tarafindan hayal kirikligina ugramaktan korunurlar.”

Korkulu Baglanma: Korkulu baglanma stili olumsuz benlik ve baskalar1 modelleri
ile tanimlanirken, kayitsiz baglanma stili olumlu benlik fakat olumsuz baskalar1 modeli ile
tanimlanmaktadir. Dolayistyla, korkulu stil tam olarak giivenli baglanma stilinin karsitidir
ve bireysel degersizlik duygulari ile baskalarinin giivenilmez ve reddedici olduguna iliskin
beklentileri yansitir.? Korkulu baglanmada digerleri ile yakin iliski kurmaktan kaginilir.
Bu baglanma big¢imi bireylerin digerleri tarafindan reddedilme ihtimalinden korunmasini
saglamaktadir.?!

Baglanma Bicimleri ve Dini Hayat iliskisi

John Bowlby tarafindan gelistirilen baglanma teorisi din psikolojisi arastirmacilari igin
biiyiik bir teorik temel ortaya koymustur. Bu teorik yap1 cocukluktaki anne babaya baglanma
ile yetiskinlikteki dini inanglar arasinda iliski konusunda devam eden arastirmalara teorik bir
temel sunmaktadir. Freud’un herkes tarafindan bilinen Tanr’nin “yticeltilmis bir baba figlirii”

Model”, Journal of Personality and Social Psychology, WJI. 61, No. 2, (1991), s. 227.

15 Nebi Siimer - Derya Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik
Degerlendirmesi ve Kiiltiirleraras1 Bir Karsilastirma”, Tiirk Psikoloji Dergisi, 14 (43), (1999), s. 75.

16 Kim Bartholomew - Leonard M. Horowitz, “Attachment Styles Among Yung Adults: A Test of a Four-Category Model”,
Journal of Personality and Social Psychology, Vol. 61, No. 2, (1991), s. 227.

17 Nebi Siimer - Derya Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik
Degerlendirmesi ve Kiiltiirleraras1 Bir Karsilastirma”, Tiirk Psikoloji Dergisi, 14(43), (1999), s. 76.

18 Siimer - Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik Degerlendirmesi
ve Kiiltiirlerarasi Bir Karsilagtirma”, s. 76.

19 Bartholomew, Leonard M. Horowitz, “Attachment Styles Among Yung Adults: A Test of a Four-Category Model”, s. 227

20 Siimer - Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik Degerlendirmesi
ve Kiiltiirlerarasi Bir Karsilagtirma”, s. 76.

21 Bartholomew, Horowitz, “Attachment Styles Among Young Adults: A Test of a Four-Category Model”, Journal of
Personality and Social Psychology, s. 227.
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oldugu ifadesinden beri din psikologlar1 erken ¢ocukluk tecriibeleri ile sonraki dindarlik
arasindaki iligkiyi merak etmektedirler.??

Din ve Psikoloji John Bowlby’in mirasinin ortak varisleridir. Dini ¢aligmalarda Tanr1
imajlar1 ile anne-baba figiirleri arasindaki iligkiler ve anne baba yoksunlugunun bagka nasil
acliklara yol a¢t1g1 arastirma konusu yapilabilmektedir. Din, Tanr1 ile anlamli bir bag kurmasini
saglayarak bireyin baglilik arayisini desteklemektedir. Bowlby ii¢lii eserinde bireyin baglilik
arayistyla dogdugunu ortaya koymustur. Din ve Psikoloji bu konuda oldukga yeni bir anlayis
ortaya koyabilmektedir.?®

Baglanma teorisinin din psikolojisine uygulanmasi Kirkpatrick tarafindan yapilmstir.
O’na gore Tanr1 hem lafzi, hemde psikolojik olarak bireyi her zaman tehlikelerden koruyan ve
ona giivenirlik hissi veren bir baba gibidir. Hemen biitiin dini geleneklerde Tanr1’nin giivenilir
bir baglanma figiirii olduguna isaret eden Kirkpatrick, dinin 6zellikle stres ve diger gii¢liiklerle
basa ¢ikmaya yardimci bir faktor oldugu ve bireye bir tiir glivenlik hissi sagladigina dikkat
cekmistir. Kiiclik bir gocugun aglayarak annesinde bir sey istemesi ile bir insanin Tanrr’dan bir
sey istemesi arasinda da benzerlik kurulmustur. Kirkpatrick’e gore dua vasitasiyla kendisiyle
dogrudan iletisime gegilen Tanr1’n1 son derece kisisel ve ulasilabilir bir varlik olarak algilanmasi
baglanma teorisini desteklemektedir.?

Dini bagligin da ¢ekirdegini olusturan giiven duygusu insanoglunun hayatinin ilk
evresinde anne-babast ile olan iliskisi dogrultusunda gelismekte ve sekillenmektedir. Insanoglu
hayatinin ilk yillarinda kendi basina hayatta kalabilecek gii¢ ve kabiliyete sahip olmadigindan
korunma ve himaye altinda bulunma ihtiyaci sergilemektedir. Korunma, himaye ve bakim
ihtiyacinin zamaninda ve uygun bir sekilde giderilme durumuna gore giivenli ya da kaginmaci,
kaygili sakingan sekilde baglanma yapisi sekillenmektedir.

Bireyin sahip oldugu baglanma bi¢imi onun dine yaklasimini da etkilemektedir.
Baglanma ve din iliskisi ¢ercevesinde, anne babasi veya bakicisi ile giiven eksenli bir iligkiye
sahip olmayan bireylerin bu eksikligi “sevgi dolu, kisisel ve ulasilabilir bir Tanr1’ya inanarak telafi
etmeye egilimli olacaklarini 5ngore “Odiinleme Teorisi” gelistirilmistir. Ayrica, bireyin erken
donemde olusturdugu baglanma bigiminin dini hayatini da sekillendirdigini 6ngdren “zihinsel
model hipotezi” gelistirilmistir. Buna gore bireyin dindarlig1 kismen de olsa cocukluk donemi
baglanma iligkileri tarafindan belirlenmektedir. Bir ¢ok arastirma, dini inanci kaybetmenin
ana-baba ile iliskilerin kotii olmasiyla yakindan iliskili oldugunu, hatta ateizm ve agnostisizmin
ka¢inimli baglanma 6riintiisiiniin dogrudan yansimasi olabilecegini ortaya koymustur.?

Yontem
Olcme Araclar
Kisisel Bilgi Anketi

Kisisel bilgi anketi kisminda 6rneklem grubunun yas, cinsiyet, medeni durum,
hayatinda en uzun yasadig1 yer, saglik durumu, sigara, alkol kullanim orani ile ilgili sorunlar
bulunmaktadir.

22 Jeanne Stevenson-Moessner, “Attachment and Loss”, Encyclopedia of Psychology and Religion (Second Edition), (ed.
David A. Leeming, Springer, New York, 2014), s. 195-196.

23 Moessner, “Attachment and Loss”, s. 139.

24 Faruk Karaca, “Dindarhigin Gelisimi”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli, (Eskisehir: AOF Yayinlari, 2010), s. 125.

25 Karaca, “Dindarligin Gelisimi”, s. 125.
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iliski Olgekleri Anketi (I0A)

Griffin ve Bartholomew’un gelistirdigi IOA 30 maddeden olusmaktadir.
IOA, Hazan ve Shaver’in (1987) baglanma olciimiindeki paragraflarindan,
Bartholomew ve Horwitz’in (1991) “iliski Anketi” ve Collins ve Read’in (1990)
“Yetiskin Baglanma Olgegi’nde kullanilan maddelerden olusturulmustur.?’” Farkli
maddeler toplanarak dort baglanma bi¢imini (giivenli, korkulu, saplantili ve kayitsiz)
Olgmeyi amaglamaktadir. Katilimcilar her bir maddeyi, kendilerini ve yakin iliskilerdeki
tutumlarini ne derece tanimladigimi diisiinerek 7 dereceli (1=beni hi¢ tanimlamiyor, 7=
tamamiyla beni tanimliyor) bir Likert tipi 6lgek lizerinde derecelendirmislerdir. Her
dort baglanma bicimi, kendilerini dlgmeyi hedefleyen maddelerin toplanmasi ve bu
toplamlarin her bir alt dlgekteki (baglanma bicimi) madde sayisina boliinmesiyle elde
edilmektedir. Gruplandirma stirecinde her bir katilimci en yiiksek puana sahip oldugu baglanma
kategorisine atanmaktadir.?®

IOA igin Bartholomew ve Horowitz (1991) tarafindan yapilan psikometrik calismalarda
Olcegin kabul edilebilir diizeyde gecerlik ve gilivenirligine sahip oldugu
aktarilmaktadirlar. IOA>nin Tiirkiye &rneklemi iizerindeki gegerlik ve giivenirlik
calismas1 Siimer ve Giingdr (1999) tarafindan yapilmis ve I0A ile &lgiilen baglanma
stillerinin kendi i¢lerindeki korelasyonlar agisindan Bartholomew,in 6nerdigi Dortli
Baglanma Modeli sayiltilariyla tutarli oldugunu goriilmiistiir.?* Ana bilesenler analizinde iki
faktor elde edilmistir. Arastirmalarinda birinci faktoriin varyansi agiklama degerleri
%42 ile 43 arasinda degisirken, ikinci faktoriin varyansi agiklama degerleri ise %27 ile
33 arasinda degismektedir. Dortlii baglanma modelinde onerildigi gibi zihinsel modeller
temelinde birbirine karsit baglama bi¢imleri ayni1 faktorde ters isaretlerle yer almistir.
Alt olceklere ait i¢ tutarlik katsayilar1 alfa .27 ile .61 arasinda degismektedir. Test tekrar
test korelasyonlar1 .54 ile .78 arasinda degismekledir. Baglanma bicimlerinin bazi
degiskenler (benlik saygisi, benlik belirginligi, siirekli kaygi, onaylanmama kaygisi,
bagkalarint memnun etme istegi, yalnizliktan hoslanma, arkadas ve aile iliskilerinden
memnuniyet) ile arasindaki iliskiler beklendik yonde anlamli sonuglar vermistir.*

Dini Suur Olgegi

Toplam 21 maddeden olusan Dini Suur Olcegi Seyhan tarafindan Anadolu kiiltiiriindeki
dini hayat ve maneviyat1 Slgmek amaciyla gelistirilmistir. Dini Suur Olgegi’nin amaci Miisliiman
bireylerin kendi inandiklar1 dinlerinin inang, anlam ve davranislarina ne kadar karsilik
verdiklerini ve ne kadar bilinglilik/farkindalik i¢cinde olduklarini tespit etmektir. Olgek
¢ocukluk dénemi harig ergenlik ve sonras1 dénemlerdeki bireylere uygulanabilmektedir. Olgek
test-tekrar-test yontemi ile gelistirilmis, ayni 6grenci grubuna ii¢ hafta ara ile uygulanmis ve
acimlayici faktor analizine tabi tutulmustur. Agimlayici faktor analizinde {i¢ boyutlu olarak
belirlenen dlgegin alt boyutlari sunlardir: “Deger” alt boyutu, “Biling” alt boyutu ve “Davranis”

26 Griffin, D. W., - Bartholomew, K., “The Metaphysics of Measurement: The Case of Adult Attachment”, Advances in
Personal Relationships: Attachment Processes in Adult Relationships, eds. K. Bartholomew - D. P. Perlman, (London:
Jessica Kingsley, 1994), Vol. 5.

27 Siimer - Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik Degerlendirmesi
ve Kiiltiirlerarasi Bir Karsilastirma”, s.79.

28 Siimer - Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik Degerlendirmesi
ve Kiiltiirlerarasi Bir Karsilagtirma”, s. 79.

29 Siimer - Giingér, “Yetiskin Baglanma Stilleri Olgeklerinin Tiirk Orneklemi Uzerinde Psikometrik Degerlendirmesi
ve Kiiltiirlerarasi Bir Karsilagtirma”, s. 99.

30 Zeynep Tiiziin, Cesitli Psikolojik Sorunlar1 Olan Ergenlerde Baglanma Bicimleri ve Algilanan Aile Ortamlari ile
Kisileraras: Sema Oriintiileri Arasindaki Iliskilerin Objektif ve Projektif Temelli Degerlendirilmesi, (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 42.
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alt boyutudur. Olgegin agikladigi toplam varyans oran1 %54,362’dir. Bu alt boyutlarin kendi
aralarindaki iliski yeterli oranda olup C. Alpha kat sayis1 ise .928°dir. Olgek dogrulayici faktor
analizine tabi tutuldugunda ise Ki-Kare degerinin (CMIN=351,75; N=225; sd=184; p=0,000)
anlamli oldugu goriilmiis ve uyum indeks degerleri ise RMSEA=,056, CFI=97; IF1=,922;
GFI=,872; SMRM=,051; TLI=910 olarak bulunmustur. Dini Suur Olgegi’nin agimlayici
ve dogrulayici faktor analizleri istatistiki a¢idan kabul edilebilir diizeyde ¢ikmistir. Buna
gore Olgegin hem teorik hem de istatistiksel agindan kullanilmaya elverisli oldugu sonucuna
ulasilmaktadir.’!

Dini Suur Olgegi’nin (DSO) maddelerinin puanlamasinda Likert tipi besli bir
derecelendirme kullanilmistir. Buna gore Olgekte yer alan maddelerin ne kadar uygun olup
olmadig1 “1= hi¢ katilmiyorum”, “2=az katiliyorum”, “3=orta diizeyde katiliyorum”, “4=¢ok
katiliyorum”, “5=tamamen katiliyorum” seklinde bes segenek ile sunulmustur.*

Problem

Bu arastirmada bireyin sahip oldugu baglanma tiirii ve demografik degiskenlerin
dindarlikla iliskisi temel problem olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda demografik degiskenler
ve baglanma tiirleri bagimsiz degisken olarak alinmis, bu etkenlerin dindarlik alt boyutlar1 ve
toplam dindarlik diizeyleri iizerindeki etkileri incelenmistir.

Hipotezler

Aragtirma hipotezlerimiz iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kistmdaki hipotezlerimiz,
demografik degiskenler ile dindarlik arasindaki iliskiler iizerine odaklanirken, ikinci kisim
hipotezlerimiz baglanma bigimleri ile dindarlik arasindaki iligkiler izerinde durmaktadir.

Birinci kisim hipotezlerimiz sunlardir: 1. Yas arttik¢a dini deger, dini biling, dini
davranis ve genel dindarlik artar; 2. Bayanlarin dini deger, dini biling, dini davranis ve
genel dindarlik diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir. 3. Evlilerin dini deger, dini biling, dini
davranis ve genel dindarlik diizeyleri, dul ve bekarlarinkinden daha yiiksektir; 4. Hayatinin
cogunda kirsal kesimlerde yasayanlarin dini deger, dini biling, dini davranis ve genel dindarlik
diizeyleri sehirde yasayanlardan daha yiiksektir. 5. Saglikli olma ile dini deger, dini biling,
dini davranis ve genel dindarlik arasinda pozitif iliski vardir; 6. Sigara ve alkol kullanimi ile
dini deger, dini biling, dini davranis ve genel dindarlik arasinda negatif yonlii iligki vardir.

Ikinci kisim hipotezlerimiz sunlardir: 1. Giivenli baglanma bigimi ile dindarlik arasinda
pozitif yonlii iliski vardir. 2. Kaygili, kararsiz ve saplantili baglanma big¢imleri ile dindarlik
arasinda ise negatif yonlii iligski vardir.

Evren ve Orneklem

Arastirmamizin drneklemi Karadeniz Teknik Universitesi’nde Ilahiyat Fakiiltesi ve
Elektrik Elektronik Miihendisligi Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan lisans diizeyi 6grencileri
ile Karadeniz Teknik Universitesi'nde gérevli akademisyen, memur ve gérevlilerden olusan
toplam 267 kisidir.

Simirhiliklar
Arastirmamizin temel sinirliliklar: sunlardir.

1. Orneklemimiz ¢cogunlugu iiniversite 6grenimi gérmekte olan, benzer yas ve sosyo-
ekomik diizeye sahip bireylerden olustugu ve drneklem sayist (267) sinirli oldugu i¢in

31 Beyazit Yasar Seyhan, “Dini Suur Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 19, S. 61,
(Kis 2015), s. 399.
32 Seyhan, “Dini Suur Olgegi: Gegerlik Ve Giivenirlik Calismas1”, s. 406.
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arastirmadan elde edilen sonuglar genellenemez. Ayni konuda yapilacak baska aragtirmalarda
farkli sonugclar elde edilebilir.

2. Calisma boylamsal degil kesitseldir. Bu nedenle sonuglar verilerin elde edildigi
mekan ve zamana gore degerlendirilmelidir.

3. Arastirma verileri baglanma bi¢imi ve dindarligini 6lgme i¢in kullanilan araglarin
gecerlilik ve giivenirlik diizeyi ile sinirhidir. Ayrica arastirma drneklemin 6lgek sorularini
anlama diizeyi ve gercek kanaatlerini ankete yansitip yansitmama durumu ile sinirhdir.

Verilerin Analizi

Anket verilerinin girilmesi ve istatistik analizinde SPSS (v22) programi kullanilmaistir.
Oncelikle 6rneklerin demografik degiskenlere gore yiizdeleri hesaplanmis, daha sonra demografik
degiskenlerle dindarlik alt boyutlar1 ve toplami, baglanma bicimleri ile dindarlik alt boyutlar1
arasindaki iliskiler incelenmistir. Istatistik islemler icin, frekans, t-testi, tek yonlii Anova ve
korelasyonlara bakilmistir. Anlamli olan veya 6nemli goriilen iliskilere yer verilmistir.

Bulgular
Demografik Degiskenlere Gore Orneklem Grubunun Ozellikleri

Yas: 217 kisi (%81.3) 15-21 arasi yas grubunda; 43 kisi (%16.1) 22-39 yas grubunda;
7 kisi ise (%2.6) 40-59 aras1 yas grubundadir.

Cinsiyet: 129 kisi (%48.3) erkek, 138 kisi ise (%51.7) bayandir.
Medeni Durum: 236 kisi (%88.4) bekar; 31 kisi ise (%11.6) evlidir. Dul 6rneklem yoktur.

Hayatinda En Uzun Yasadig1 Yer: 59 kisi (%22.1) koy, 13 kisi (%4.9) kasaba, 130
kisi (%48.7) sehir ve 65 kisi (%24.3) biiyliksehir.

Saghik Durumu: 24 kisi (%9) hasta; 241 kisi (%90.3) saghklidir.

Sigara Kullanimu: 19 kisi (%7.1) sik sik, 14 kisi (%5.2) ara sira, 15 kisi (%5.6) nadiren
ve 219 kisi ise (%82) hi¢ sigara kullanmamaktadir.

Alkol Kullanimai: 3 kisi (%].1) sik sik, 5 kisi (%1.9) ara sira, 9 kisi (%3.4) nadiren ve
250 kisi ise (%93.6) hig alkol kullanmamaktadir.

Demografik Degiskenlere Gore Dindarhik Diizeyleri
1. Yas Gruplarina Gore Dindarhik Diizeyleri

< AR
Yas Gruplar1 N % X SS “ 2 2
- || =
Dini Biling 15-21 217 81.3 27.41 5.67 - * *
22-39 43 16.1 30.95 4.37 * - -
40-59 7 2.6 32.85 3.13 *
F, ., =10.32 p<.001

Tablo 1. Yas Gruplaria Gére Dini Biling Diizeyleri

Tablo 1’de goriildiigii gibi 15-21 yas grubunun dindarligin dini biling boyutundan
aldig1 skor X=27.41 iken (22-49 yas grubu X=30.95) 40-59 yas grubunun dini biling boyutu
skoru X=32.85’tir. Gruplarin homojen dagilmadig: tespit edildiginden (0.038<0.05) verilere
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Tamhane’s T2 testi uygulanmis ve gruplar aras1 ayrismanin 15-21 yas grubu ile diger iki yas
grubu arasinda oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gore dini biling diizeyinin yas gruplarina
gore anlamli sekilde farklilastig tespit edilmis ve boylece “yas arttikca dini biling artar”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmig bulunmaktadir.

- =T IR
Yas Gruplar N % X SS - 2 N
— N <
Toplam 15-21 217 81.3 83.20 11.57 - * -
Dindarhk

22-39 43 16.1 87.93 9.06 - | -

40-59 7 2.6 91.71 4.02 -

F, ,=4.90 p<.001

Tablo 2. Yas Gruplarina Gére Toplam Dindarlik Diizeyleri

Tablo 2’de goriildiigii gibi 15-21 yas grubunun toplam dindarlik skoru X=83.20 iken
(22-39 yas grubu X=87.93) 40-59 yas grubunun toplam dindarlik skoru X=91.71’dir. Homojen
olarak dagilan (0.068>0.05) gruplara uygulanan Tukey HSD analizine gore anlamli ayrigmanin
15-21 yas grubu ile 22-39 yas grubu arasinda oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gére yas
grubunu artisi ile birlikte dindarligin da anlamli bir sekilde arttig1 goriilmektedir. Boylece
“yas arttikca genel dindarlik artar” seklindeki hipotezimiz dogrulanmis bulunmaktadir.

Arastirmamizda dini biling ve toplam dindarlik diizeylerinin yasla birlikte arttig1
goriilmektedir. Bu durumun muhtemel sebepleri sunlardir. Oncelikle yasl bireyler cogunlukla
emekli olduklar1 i¢in bos vakitleri genclere gore ¢oktur. Bundan dolay1 dini aktivitelere
daha fazla vakit ayiriyor olabilirler. Yash bireylerin sevdiklerinin 6liimiine sahit olmalar1 ve
kendilerinin de ciddi saglik sorunlarinin olmasi nedeniyle kendilerinin de 6lecegi diisiincesini
icsel olarak kabul etmeye ve oliimden sonraki hayata hazirlanmaya motive etmis olabilir.
Yaslilikta olumsuz davranislara neden olabilen cinsellik ve saldirganlik giidiilerinin zayiflamasi
bireyin daha kontrollii olmaya yoneltebilir. Ayrica yaslanma ile birlikte bilgelik artar, bu da
yasli bireylerin hayata, olaylara duygusalliktan ziyade daha mantikli ve sagduyulu bir sekilde
yaklasmalarini saglar. Yaslilikta birey kendisi ile hesaplasmaya girer. Gengliginde yaptigi
hatalardan pismanlik duyar, ancak ge¢misi degistirme sansi olmadig1 i¢in kendini degistirme
tutumu sergiler. Ge¢gmisteki hatalarina karsilik dine yonelerek ve iyi isler yaparak hatalarini
telafi etme ¢abasina girebilir.

Genglerde dindarlik diizeylerinin diisiik olmasinin muhtemel nedenleri ise sunlardir.
Genglik donemi bireyin olumsuz davranislara yonlendiren hormonlarin en gii¢lii oldugu
donemdir. Geng birey bir yandan iggiidiisel arzularini tatmin etme diger yandan bu arzular1
sintrlandiran dininin emir ve yasaklarina uyma konusunda catisma yasar. Geng birey bu
catismay1 dinden uzaklasarak ¢ozer. Geng bireylerde beynin davraniglar1 kontrol etmekle
sorumlu frontal lobun tam olgunlasmamis olmasi ve hayat tecriibesi azligindan dolay1 davranis
kontrolleri zayiftir, diisiince ve davranislarda fevri ve duygusal bir yap1 hakimdir. Bu durum
geng bireyin hatalar yapmasina neden olmaktadir. Geng bireylerin saglikli ve fiziksel olarak
gliclii olmalar1 Tanr1’ya muhtag olduklarini unutma ve sahsi arzu ve hedeflerini Tanrilagtirma
tutumuna yonelebilir. Yine sahip olduklar1 saglik ve fiziksel giic nedeniyle geng birey kendi
oliimii diistinmez veya dliimii kendine yakistirmaz. Bu durum geng bireyde 6liimden sonraki
hayata hazirlanma konusunda motivasyon diisiikliigiine neden olabilir. Ayrica geng bireyler
egitim, is ve es bulma ¢abalariyla mesgul olduklarindan dolay1 dini aktivitelere yeteri kadar
zaman ayiramazlar.

907 =



Necmi Karsli

Ulkemizde ve yurtdisinda yapilan pek ¢ok arastirmada bu arastirmadaki sonuglara
benzer sekilde yaslanma ile birlikte dindarligin tiim boyutlariyla arttig: tespit edilmistir.
Mehmedoglu* ve Uysal** tarafindan yapilan arastirmalarda 40 yas {istli 6rneklem grubunun
dini inanc1 yiiksek iken en diisiik inang gurubunu orta yas 6rneklem grubunun olusturdugu
goriilmiistiir. Argyle ve Hallahmi tarafindan yapilan arastirmada orneklem grubun yas
ortalamasinin ylikselmesiyle birlikte Tanrr’ya ve 6zellikle Ahirete inan¢ konusunda kesin ve
stirekli bir artig oldugu tespit edilmistir.®

Ayten’in iiniversite 6grencileri lizerinde yaptig1 aragtirmada yas ortalamasi arttikga
ibadetlere katiliminin anlaml bir sekilde arttig1 bulunmustur.*® Akgiil’iin Istanbul halk:
izerinde yaptig1 arastirmada ibadet boyutunda en yogun dini egilimin 40 yas ve lizeri grupta,
en seyrek egilimin ise 21-39 yas grubuna ait oldugu goziikmektedir®’.

2. Cinsiyete Gore Dindarlik Diizeyleri

Cinsiyet N % X SS t df p
Dini De- ™0k 129 483 35.25 5.03
ger 2.353 265 0.019
Bayan 138 517 3657 | 408

Tablo 3. Cinsiyete Gore Dini Deger Diizeyleri

Erkek ve bayanlarin dini deger diizeylerinin anlagilmasi i¢in uygulanan t testi sonucunda
cinsiyete gore dini deger diizeylerinin anlamli bir sekilde farklilastig gorillmistir. (t oo =-
2.353). Tablo 3’teki veriler incelendiginde bayanlarin dini deger diizeyinin X=36.57 iken
erkeklerin dini deger diizeyinden X=35.25 daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Boylece
“bayanlarin dini deger diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir” seklindeki hipotezimiz
dogrulanmis bulunmaktadir.

Sosyologlarin kiiltiirleraras1 yaptiklar1 arastirmalarda bayanlarin erkeklerden daha
itaatkar ve uyumlu olduklari tespit edilmistir. Bu durumun cinsiyetten kaynakli olup olmadigini
anlamak i¢in kiiltiiriin birey tizerinde heniiz etkili olmadig1 erken yaslardaki ¢ocuklar tizerinde
arastirmalar yapilmis ve cinsiyete gore itaat ve uyumda bir ayrim goriilmemistir. Bu sonuglara
gore bayanlarin itaatkarliginin sosyal 6grenme kaynakli oldugu anlasilmaktadir. Yani toplum
kadindan itaatkar ve uyumlu olmasini ister, kadin da kendisinden beklenilen role biiriiniir.
Kadinin itaatkar yapisi onu inandig1 dinin emirlerine itaat etmeye yoneltmis olabilir. Ayrica
kadinda erkeklere nazaran daha giiclii bir duygusal bir yap1 ve baglanma egilimi bulunmaktadir.
Kadinda dogal olarak bulunan bu egilimler onun dine daha kolay baglanmasina yol agmis
olabilir.

Arastirmamizda bayanlar erkeklerden daha dindar ¢ikmis olmakla birlikte, iilkemizde ve
yurtdisinda yapilan aragtirmalarin bazilarinda erkeler, bazilarinda bayanlar daha dindar ¢ikmis,
bazilarinda ise cinsiyet ile dindarlik arasinda anlamli bir iligki gériilmemistir. Tarafimizdan
farkli yas gruplarindan 1166 kisi iizerinde yapilan bagka bir arastirmada ise cinsiyet ile

33 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlar1, 2004), s. 133.

34 Veysel Uysal, Tiirkiye'de Dindarhk ve Kadin, (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2003), s. 138.

35 Michael Argyle - Benjamin Beit-Hallahmi, Yas ve Din, ¢ev. Abdurrahman Kurt, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 (4), Yil: 4, 1992, s. 330.

36 Ali Ayten, Kendini Gergeklestirme ve Dindarhk Iliskisi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2004, s. 86.

37 Omer Akgiil, Din Karsiti Propaganda ve Dindarlik, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2007, s. 94-95.
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dindarlik arasinda anlamli bir iliski gériilmemistir.*® Uysal,*® Akdogan,* Oztiirk* ve Arslan®
tarafindan yapilan arastirmalarda da bayanlar ile erkekler arasinda dindarligin inang¢ boyutunda
farklilasmaya rastlanmamuistir. Albayrak’in Ankara’nin Kegioren ilgesinde Caferilerin dini
ve sosyal hayati ilizerine yaptig1 arastirmada, erkeklerin dini inang skorlarinin bayanlardan
daha yiiksek oldugu tespit edilmis, elde edilen verilerin istatistiksel olarak anlamli oldugu
goriilmiistir.® Sahin’in Tirkiye genelinde farkli illerdeki 94 yetistirme yurdunda kalan ve
yaslar1 12-18 arasinda degisen toplam 10915 geng lizerinde yaptigi arastirmada da benzer
sekilde erkeklerin bayanlardan daha yiiksek Allah inancina sahip olduklart goriilmiistiir.*
Mehmedoglu tarafindan yapilan arastirmada ise, dindarligin ibadet, etki ve tecriibe boyutlarinda
erkeklerin bayanlardan istatistiki anlamda daha ytiksek skorlar elde ettikleri goriilmiistiir.*
Ulu’nun tiniversite 6grencileri lizerinde yaptigi arastirmada ise bayanlarin erkeklere gore daha
fazla namaz ibadetine katildiklar1 tespit edilmis ve elde edilen verilerin istatistiksel olarak
anlamlilik diizeyinde oldugu goriilmiistiir.*® Kala’nin Kahramanmarag’in Kiirtiil Kasabasi’nda
yaslar1 18-25 arasinda degisen Orneklem tizerine yaptig1 arastirmada, bayanlarin namaz
ibadetine katiliminin erkeklerden yiiksek oldugu gériilmiistiir.*’

3. Medeni Duruma Goére Dindarhik Diizeyleri

Medeni Durum N % X SS t df p
Dini Bekar 236 | 884 | 2766 | s5.66
Biling : 5158 | 49.86 | 0.000
Evli 31 1.6 | 31.64 | 377

Tablo 4. Medeni Duruma Goére Dini Biling Diizeyleri

Arastirmada dul 6rneklem ¢ikmamasindan otiirii bekar ve evliler arasinda analiz
yapilmistir. Bekar ve evlilerin dini biling diizeylerinin anlagilmasi i¢in uygulanan t testi
sonucunda bekar ve evlilerin dini biling diizeylerinin birbirinden anlamli bir sekilde farklilagtig
gortlmustir. (t, .., . =-5.158). Tablo 4’teki veriler incelendiginde evlilerin dini biling diizeyinin
X=31.64 bekarlarin dini biling diizeyinden X=27.66 daha yiiksek oldugu goriilmektedir.
Boylece “bayanlarin dini deger diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir’” seklindeki hipotezimiz
dogrulanmis bulunmaktadir.

Medeni Durum N % X SS t df p
Toplam Bekar 236 | 884 | 8362 | 11.43
Dindarhk . 2.276 265 0.024
Evli 31 1.6 | 8848 | 8.83

Tablo 5. Medeni Duruma Gore Toplam Dindarlik Diizeyleri

38 Necmi Karsli, Ofke Kontrolii ve Dindarlik fliskisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 2011, s. 180.

39 Veysel Uysal, Din Psikoloji Agisindan Dini Tutum Davrams ve Sahsivet Ozellikleri, (istanbul: LE.AV. Yayinlar1, 1996), s. 122.

40 Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), s. 126.

41 Zeynel Ahmet Oztiirk, Ilkogretim Ogrencilerinde (4, 5,6,7,8. Siniflar) Dindarlik ve Kaygi Arasindaki Iligki, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2007, s. 40.

42 Zeynep Arslan, Ogretmenlerde Dindarlik, Degerler ve Is Doyumu Uzerine Bir Arastirma, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), istanbul, 2006, s. 62.

43 Ali Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara, 2006, s. 91,92.

44 Adem Sahin, Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Dini Duygu, Diisiince, Tutum ve Davranislar: Uzerine Bir Arastirma,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 1993, s. 70,71.

45 Mehmedoglu, Kisilik ve Din, s. 68.

46 Mustafa Ulu, Universite Gengliginin Dini Inanis ve Davranislari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri,
2006, s. 73.

47 AliKala, 18-25 Yas Grubu Genglerin Dini Tutum Ve Davramglart (Kiirtiil Kasabasi Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Kayseri, 2000, s. 56.
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Bekar ve evlilerin toplam dindarlik diizeylerinin anlagilmasi i¢in uygulanan t testi
sonucunda bekar ve evlilerin dini biling diizeylerinin birbirinden anlamli bir sekilde farklilagtigi
gorilmistiir. (t ... =-2.276). Tablo 5’teki veriler incelendiginde evlilerin dini biling diizeyinin
X=88.48 bekarlarin dini biling diizeyinden X=83.62 daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Boylece
“bayanlarin toplam dindarlik diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir” seklindeki hipotezimiz

dogrulanmis bulunmaktadir.

Arastirmamizda evlilerin bekarlardan daha dindar ¢ikmasinin muhtemel nedenleri
sunlardir. Oncelikle yas faktorii evlilerin bekarlardan daha yiiksek diizeyde dindar ¢ikmalarinda
temel etkendir. Evliler bekarlara gore yasca daha biiyiik gruplarda yer almalarindan dolay1
yaslanma ile dindarligin artmasina neden olan faktdrler burada da gegerlidir. Evlilik bireyin
hayatinda anlam katan en 6nemli olaylardan birisidir. Evli bireylerde ben duygusu yerini
biz duygusuna birakir. Evli bireyler esini kaybetmemek ve ¢ocuklarina glizel 6rnek olmak
icin daha kontrollii ve dindar olma tutumu sergilerler. Bekarlar ise cogunlukla bireysel hayat
yasadiklarindan dolayi evlilere nazaran daha bagimsiz ve sorumsuzdurlar; ayrica hayatin en
firtinal1 donemi olan ergenlik donemi veya sonrasinda bulunmalari nedeniyle dini motivasyonlari
diisiiktiir. Ayrica bekarlarin gogunlukla 6grenim ¢aginda olmalari, mezuniyet sonrasinda ise
is ve es arayisinda olmalarindan dolay1 dini aktivitelere yeteri kadar vakit ayiramazlar.

Ulkemizde yapilan baska arastirmalarda da evli ve dullarin dindarlik diizeyleri
bekarlardan yiiksek ¢cikmustir. Tiirky1lmaz’in Istanbul ve Bursa’da yasayan yaslar1 17-52 arasinda
degisen ikizler lizerinde yaptig1 arastirmada, evlilerin dini inang skorlarinin bekarlardan daha
yiiksek oldugu yoniinde istatistiksel olarak anlamli verilere ulasilmistir. Tlirkyilmaz, elde ettigi
bu sonucu evliligin bireye dini sorumluluk getirmesine baglamaktadir.*® Karagahin’in Gordes
flgesi ve bazi1 kdylerindeki dini hayati incelemek igin yaptig1 arastirmada, dullarin dini inang
diizeylerinin evli ve bekarlardan ytiksek oldugu ve en diisiik dini inang diizeyine bekarlarin
sahip oldugu tespit edilmistir.*’ Ceviz’in orta yas ve yaglilar lizerinde yaptig1 arastirmada
dindarligin ibadet-dini etkinlik boyutunda da evli olanlarin, digerlerine (bekar, ayr1 ya da
dul) gore daha yiiksek skorlara sahip olduklar1 goriilmiistiir. Ancak goriilen bu farkliligin
anlamli bir diizeyde olmadig belirlenmistir.*® Korkmaz’in hastanede dini hayat tizerinde
yaptig1 aragtirmada da, hastanede kalan hastalardan evlilerin en yiiksek ibadet skorlar1 aldig1,
onu sirastyla dul ve bekarlarin takip ettigi goriilmiistiir.>'*

4. Hayatimin Cogunda Ikamet Ettigi Yere Gore Dindarlik Diizeyleri

< =
ikamet Ettigi . < S ER A
Yer N %o X SS S Q 3 5
=
&
Dini Biling Koy 59 221 29.18 4.32 - - - -
Kasaba 13 49 27.76 6.93 - - - -
Sehir 130 76.4 2717 6.18 - - - -
Biiytiksehir 65 24.3 29.13 4.94 - - - -
F, ;=270 p<.001

48 Nuray Tirkyilmaz, Davranis Genetigi Baglaminda Dini ve Manevi Egilimler, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
istanbul, 2008, s. 95.

49 Hakk1 Karasahin, Gérdes ve Cevresinde Dini Hayat, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 130,131.

50 Fatma Hayriinnisa Ceviz, Orta Yas Ve Yashilikta Dindarlik, Mistik Tecriibe ve Benlik Saygisi, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul, 2009, s. 67.

51 Arif Korkmaz, Hastanede Dini Hayat, Konya Ornegi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2004, s. 119,
122.
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Tablo 6. Hayatinin Cogunda ikamet Ettigi Yere Gore Dini Biling Diizeyleri

Tablo 6’te goriildiigii iizere hayatinin cogunda kdyde yasamis olan bireylerin dini
biling skoru X=29.18 iken (Kasaba: X=27.76, Sehir: X=27.17) hayatinin ¢ogunda biiyiik
sehirde yasamis bireylerin dini biling skoru X=29.13’tiir. Elde edilen sonuglara bakildiginda
biiyliksehir istisna edilecek olursa kdyde yasamis olanlardan sehirde yasamis olanlara dogru
dini biling skorlarinda anlamli bir azalma oldugu goriilmektedir. Boylece “hayatinin cogunda
kirsal kesimlerde yasayanlarin dini biling diizeyleri sehirde yasayanlardan daha ytiksektir”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir. Biiylik sehirde yasayanlarin dini biling skorlarinin
koyde yasayanlarla ¢gok benzer olmasina tarafimizdan bir anlam verilememistir.

) s <
Tkamet Ettigi 0 < =25 || 2%
Yer N % X SS v Q 2 |
=
/@
Toplam Koy 59 221 86.76 797 N I
Dindarhk
Kasaba 13 4.9 83.23 18.34 - - - -
Sehir 130 76.4 82.20 12.43 * - - -
Biiyiiksehir 65 24.3 86.03 8.74 - - - -
F._..=3.06 p<.001

Tablo 7. Hayatinin Cogunda Tkamet Ettigi Yere Gore Toplam Dindarlik Diizeyleri

Tablo 7’da goriildiigii tizere hayatinin ¢ogunda kdyde yasamis olan bireylerin toplam
dindarlik skoru X=86.76 iken (Kasaba: X=83.23, Sehir: X=82.20) hayatinin ¢ogunda biiyiik
sehirde yasamis bireylerin toplam dindarlik skoru X=86.03’tiir. Verilere uygulanan Tukey HSD
analizinde gruplar arast anlamli ayrismanin kdyde ikamet edenler ile sehirde ikamet edenler
arasinda oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglardan biiytiksehir istisna edilecek olursa hayatinin
cogunda kdyde ikamet edenlerden sehirde yasamis olanlara dogru toplam dindarlikta bir azalma
gortilmektedir. Boylece “hayatinin ¢ogunda kirsal kesimlerde yasayanlarin genel dindarlik
diizeyleri sehirde yasayanlardan daha yiiksektir” seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

Aragtirmamizda biiyliksehir istisna edilecek olursa kdyden sehre dogru dindarlik
diizeylerinin artmakta oldugu goriilmiistiir. Koy ile sehirde ikamet edenler arasindaki dindarlik
diizeyleri arasindaki farkliligin muhtemel nedenleri sunlar olabilir. Oncelikle kiiciik yerlesim
yerlerinde sosyolojik olarak homojen bir yap1 hakimdir. Benzer inang, kiiltiir ve degerlere sahip
bireyler bir arada yasamaktadir ve cogunlukla herkes birbirini tanimaktadir. Tanidiklar1 veya
gordiikleri insanlarla tekrar karsilagma olasiliklar1 yiiksektir. Bu durum bireyler {izerinde
sosyal kontroliiniin daha giiclii olmasina yol agmaktadir. Bu da bireylerin davraniglarinda daha
kontrollii olmaya sevk etmektedir. Dininin insana kazandirdig1 en 6nemli degerlerden birisi
de davranis kontrolii olmasi, kiicilik yerlesim yerlerindeki homojen yap1 ve sosyal kontroliin
giiclii olmasi bireylerin dindarlik diizeylerini olumlu yonde etkilemis olabilir. Biiyiik yerlesim
yerlerinde ise sosyolojik olarak heterojen bir yapt hakimdir. Her tiirlii inang, diislince, degere
sahip bireyler bir arada yasarlar. Insanlar ¢ogunlukla birbirini tanimaz. Farkl1 diinya gériisiine
sahip bireylerle karsilasmak ve onlarla iletisime ve etkilesime ge¢mek sehirde yasayanlarin
dindarlik diizeylerinin diigmesine yol agmuis olabilir. Ayrica sehirde sosyal baski kii¢iik yerlesim
yerlerine nazaran daha diisiiktiir. Bu nedenle biiyiik yerlesim yerlerinde yasayan bireyler i¢sel
egilimlerini daha rahat disa yansitma egilimine girebilirler. Bu durum da dindarlik diizeyinde
diisiise neden olabilir. Sehirle kiyaslandiginda kiiciik yerlesim yerlerinde dindarligi olumsuz
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etkileyebilecek imkan, ortam veya mekanlarin olmamasi veya az olmasi kiiclik yerlesim
yerlerinde yasayan bireylerin dindarlik diizeylerini yiiksek olmasinda etkili olmus olabilir.

Bu konuda iilkemizde yapilan baska aragtirmalarda da benzer sonuglar elde edilmistir.
Serefli'nin 30-40 yaslar arasi kisilerde lizerinde yaptig1 arastirmada dindarlik diizeyleri ile
ikamet ettikleri yer arasinda istatistiksel olarak bir iliski bulunamamis, ancak kdyden kente
dogru gidildikge dindarlik diizeyi diistiigii goriilmiistiir.> Aydemir’in yaptig1 arastirmada da
kdy ve kasabada yasamlarini gegirenlerin dindarlik diizeylerinin il¢e ve ilde yasayanlara gore
daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.”* Aydin’in yaptig1 arastirmada ise 6rneklemin dini inkar
diizeyinin hayatinin cogunu kasabada gecirenlerden kii¢lik sehir ve biiylik sehirde yasayanlara
dogru artis gosterdigi goriilmiistiir.*

5. Sigara Kullanimina Gére Dindarlik Diizeyleri

v e 5
Sigara Kullanimi N % X SS v ; '—§ E

| < | Z
Dini Deger Sik sik 19 7.1 31.47 8.69 - - - -
Ara sira 14 5.2 34.50 5.62 - - - -
Nadiren 15 5.6 37.20 2.65 - - - -
Hig 219 82 36.32 3.89 - - - -

F, ,.,=7.867 p<.005

Tablo 8. Sigara Kullanimina Gére Dini Deger Diizeyleri

Tablo 8de goriildiigii iizere sik sik sigara kullananlarin dini deger diizeyi X=31.47 iken
(ara sira: X=34.50, hi¢: X=36.32) nadiren sigara kullananlarin dini deger diizeyi X=37.20’dir.
Bu sonuglara gore dini deger diizeyi arttikca sigara kullanim diizeyinde anlamli bir diistis
gortilmektedir. Boylece “sigara kullanimi ile dini deger arasinda negatif yonlii iliski vardir”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

A4 s 5
Sigara Kullanimi N % X SS o ; '-§ §

“ | < | Z
- - - *

Dini Biling Sik sik 19 7.1 24.05 6.97
Ara sira 14 5.2 26.14 6.44 - - - -
Nadiren 15 5.6 28.20 6.66 - - - -
Hig 219 82 28.60 5.22 * - - -
F,.,=4609 p<005

Tablo 9. Sigara Kullanimina Gére Dini Biling Diizeyleri

Tablo 9°da goriildiigii tizere sik sik sigara kullananlarin dini biling diizeyi X=24.05
iken (ara sira: X=26.14, nadiren: X=28.20) hi¢ sigara kullanmayanlarin dini biling diizeyi
X=28.60tir. Homojen olarak dagilan (0.321>0.05) gruplara uygulanan Tukey HSD analizine
gore anlamli ayrigsmanin sik sik sigara kullananlar ile hi¢ sigara kullanmayanlar arasinda
oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gore dini biling diizeyi arttikca sigara kullanma diizeyi

52 Ismail Serefli, 30-40 Yas Aras: Kisilerde Inang Korku Iligkisi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2008, s. 50.

53 Riiveyda Efdal Aydemir, Dindarltk Ve Mutluluk Iliskisi (Ilk Yetiskinlik Dénemi), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Samsun, 2008, s. 53

54 Ali Riza Aydin, Dini Inkarin Psiko-Sosyal Nedenleri, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Samsun, 1995, s. 159.
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diismektedir. Boylece “sigara kullanimi ile dini bilin¢ arasinda negatif yonlii iliski vardir”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

A4 s 5
Sigara Kullanimi N % X SS o ; '-‘.;: :-f

| < |z
Dini Dav- Sik sik 19 7.1 17.78 4.42 - - - *
raniy Ara sira 14 52 19.21 2.54 - - - -
Nadiren 15 5.6 19.86 2.41 - - - -
Hig 219 82 20.40 2.80 * - - -

F 06, =5-242 p<.005

Tablo 10. Sigara Kullanimina Gore Dini Davranis Diizeyleri

Tablo 10°da goriildiigii tizere sik sik sigara kullananlarin dini davranis diizeyi X=17.78
iken (ara sira: X=19.21, nadiren: X=19.86) hi¢ sigara kullanmayanlarin dini biling diizeyi
X=20.40tir. Homojen olarak dagilan (0.083>0.05) gruplara uygulanan Tukey HSD analizine
gore anlamli ayrigsmanin sik sik sigara kullananlar ile hi¢ sigara kullanmayanlar arasinda
oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gore dini davranis diizeyi arttik¢a sigara kullanma
diizeyi dismektedir. Boylece “sigara kullanimi ile dini davranis arasinda negatif yonlii iliski
vardwr” seklindeki hipotezimiz dogrulanmastur.

A 2| 5
Sigara Kullanimi N % X SS v ; ‘—§ %

| < | Z
Toplam Sik stk 19 7.1 73.31 18.95 - - - -
Dindarlik Ara sira 14 52 79.85 12.19 - - -
Nadiren 15 5.6 85.26 10.36 - - - -
Hig¢ 219 82 85.33 9.81 - - - -

F,...=7.993 p<.005

Tablo 11. Sigara Kullanimina Goére Toplam Dindarlik Diizeyleri

Tablo 11°de goriildiigii tizere sik sik sigara kullananlarin toplam dindarlik diizeyi X=73.31
iken (ara sira: X=79.85, nadiren: X=85.26) hi¢ sigara kullanmayanlarin toplam dindarlik diizeyi
X=85.33’tiir. Bu sonuglara gore sigara kullanimi diistiikge dini deger diizeyinde anlamli bir
artig goriilmektedir. Boylece “sigara kullanimi ile genel dindarlik arasinda negatif yonlii iliski
vardir” seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

Tip ve pozitif bilimlerdeki son geligsmeler sigaranin bagimlilik yapan sagliga zararli bir
madde oldugunu agik bir sekilde ortaya koymustur. Sigara agiz, bogaz ve iist solunum yollarinda
tahribata, mide ve kalp hastaliklarina, damarlarda, sinirlerde fonksiyonel bozukluklara yol agmakta
ve kansere neden olmaktadir. Islam bilginleri sigara konusunda ii¢ farkli goriis bildirmislerdir.
Bir kisim Islam alimleri naslarda bu konuda bir yasak olmadig1 i¢in sigara igmeyi mubah kabul
ederken, bagka alimler mekruh kabul etmektedir. Bir kisim Islam alimleri ise sigaranin sagliga
zararll olmasi1 ve ekonomik yonden israfa neden olmasi nedeniyle haram kabul etmislerdir.
Glintimiizde hakim olan goriise gore ise sigara hakkinda naslarda bir yasak olmamakla birlikte,
sagliga zararli olmasi, para israfina yol agmasi ve nafaka ytikiimliiliigiinii yerine getirmeye engel
olabilmesi dolayisiyla harama yakin mekruh oldugu goriisii hakimdir.® Boylece dinin sagligin

55 “Diyanet Isleri Baskanliginin Sigara Fetvas1” http:/icmaiummet.blogcu.com/diyanet-isleri-baskanligininsigara-
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korunmasi, israftan kaginma ve nafaka hakkindaki emirlerine itaat eden dindar bireyler sigara
ve diger bagimlilik yapici maddelerden uzak durma tutumu sergilemektedirler.

6. Alkol Kullanimina Gore Dindarlik Diizeyleri

Az e S
| < | Z
Dini Deger Sik sik 3 1.1 28.33 472 - - - -
Ara sira 5 19 28.60 12.25 - - - -
Nadiren 9 34 33.33 3.46 - - - -
Hig¢ 250 93.6 36.26 4.19 - - - -
F;6,=9-101 p<.005

Tablo 12. Alkol Kullanimina Gdre Dini Deger Diizeyleri

Tablo 12’de goriildiigii iizere sik sik alkol kullananlarin dini deger diizeyi X=28.33
iken (ara sira: X=28.60, nadiren: X=33.33) hig alkol kullanmayanlarin dini deger diizeyi
X=36.20°dir. Bu sonuglara gore dini deger diizeyi arttikga alkol kullanim1 anlamli bir sekilde
diismektedir. Boylece “alkol kullamimi ile dini deger arasinda negatif yonlii iligki vardwr”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

A v s S
| < | Z
Dini Biling Sik sik 3 1.1 20.66 6.02 - - - -
Ara sira 5 1.9 16.80 5.16 - - - *
Nadiren 9 34 24.33 5.74 - - - -
Hig 250 93.6 28.58 5.29 - * - -
F; 16, =11.685 p<.005

Tablo 13. Alkol Kullanimina Gére Dini Biling Diizeyleri

Tablo 13’te goriildiigii iizere sik sik alkol kullananlarin dini biling diizeyi X=20.66
iken (ara sira: X=16.80, nadiren: X=24.33) hi¢ sigara kullanmayanlarin dini biling diizeyi
X=28.58’dir. Homojen olarak dagilan (0.998>0.05) gruplara uygulanan Tukey HSD analizine
gore anlamli ayrismanin ara sira alkol kullananlar ile hi¢ alkol kullanmayanlar arasinda
oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gore dini biling diizeyi arttikca alkol kullanma diizeyi
diismektedir. Boylece “alkol kullanimi ile dini biling arasinda negatif yonlii iliski vardir”

seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

fetvasi/11482464, (Erisim Tarihi: 1.10.2015).
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Alkol Kul HEIEE

la(r)umil ) N %o X SS .Mf § '"§ e

wn < Z

Dini Dav- Sik sik 3 1.1 15.33 3.05 - - - -
ranis Ara sira 5 1.9 15.00 6.55 - - - -
Nadiren 9 34 18.88 1.96 - - - -

Hig 250 93.6 20.33 2.77 - - - -

F,..=9.191 p<.005

Tablo 14. Alkol Kullanimina Gore Dini Davranis Diizeyleri

Tablo 14’te goriildiigii iizere sik sik alkol kullananlarin dini davranis diizeyi X=15.33
iken (ara sira: X=15.00, nadiren: X=18.88) hi¢ alkol kullanmayanlarin dini davranig diizeyi
X=20.33"tiir. Bu sonuglara gore dini davranis diizeyi arttik¢a alkol kullanimi anlamli bir
sekilde diismektedir. Boylece “alkol kullanimi ile dini davranis arasinda negatif yonlii iliski
vardir” seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

~ |1 21 8
% < |z
Toplam Sik stk 3 1.1 64.33 6.65 - - - -
Dindarhk Ara sira 5 1.9 60.40 23.27 -] - -
Nadiren 9 34 76.55 9.24 - - - -
Hic 250 93.6 85.18 10.21 N
F . =14.499 p<.005

Tablo 15. Alkol Kullanimima Gé&re Toplam Dindarlik Diizeyleri

Tablo 15°te goriildiigii tizere sik sik alkol kullananlarin toplam dindarlik diizeyi X=64.33
iken (ara sira: X=60.40, nadiren: X=76.55) hig alkol kullanmayanlarin toplam dindarlik diizeyi
X=85.18’dir. Bu sonuglara gore toplam dindarlik diizeyi arttik¢a alkol kullanimi anlamli bir
sekilde diismektedir. Boylece “alkol kullanimi ile genel dindarlik arasinda negatif yonlii iliski
vardir” seklindeki hipotezimiz dogrulanmustir.

Alkol bagimliliga yol agan, mantikli diisiinme kabiliyetini sekteye ugratan, fiziksel,
ruhsal, ekonomik ve sosyal pek ¢ok zarara neden olan bir maddedir. Alkoliin en fazla zarar
verdigi organ beyindir. Alkol beynin mantikli diisiinme, karar verme ve hareket etme kabiliyetini
bozar. Beyin hiicrelerini 6ldiirdiigii i¢in zamanla beyinde kiiciilme ve erken bunamaya yol
agar. Ayrica alkol uyku bozukluguna yol acar ve goze giden sinirleri tahrip ederek zamanla
korliige kadar varabilecek hasarlara neden olur. Alkol mide ve yemek borusunu tahris ederek,
gastrid ve lilsere neden olur ve kanser riskini artirir. Kadinlarda adet diizensizligi erkeklerde
iktidarsizliga yol acar. Bu saydiklarimiz alkoliin sadece fiziksel zararlaridir. Bunlarin disinda
alkoliin ekonomik, psikolojik, sosyal pek ¢ok zararlar1 bulunmaktadir.’® Diinyadaki cinayetlerin
%3835, tecaviizlerin %50, siddet olaylarinin %50, 6liimciil trafik kazalarinin %65, aile i¢in kavga
ve gecimsizliklerin %70 ve sonradan olan akil hastaliklarinin %60 oraninda etkili unsuru veya
sebebi alkoldiir. Insanogluna maddi ve manevi pek ¢ok zararlar1 olan alkol dinen de haram
kilinmigtir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler, sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans
oklari, birer seytan isi pisliktiv. Bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar

56 “Alkoliin Viicuda Verdigi Zararlar”, http:/www.alkolunzararlari.com/alkolun-vucuda-verdigi-zararlar.html, (Erisim
Tarihi: 01.10.2015).
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yvoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik (bunlardan) vazgegtiniz degil mi? " ayetlerinde icki igmek yasaklanmaktadir. Hz.
Muhammed bir hadisinde “Allah ickiye, onu icene, dagitana, satana, satin alana, iiziimiinii
stkana [imal edene], kendisi icin siktirana, tastyana ve kendisine tasinana ve parasini yiyene
ldnet etsin” buyurmustur.>® Boylece alkoliin bireyin kedisine ve ¢evresine zarar veren ve dinen
de haram kilinmis olan bir madde olmasi nedeniyle dindar bireylerde icki ve diger uyusturucu
madde alimindan uzak durma tutumu gelismesine yol agmaktadir.

Baglanma Bicimlerine Gore Dindarlik Diizeyleri

Calismamizda giivenli, saplantili, kayitsiz ve korkulu baglanma bi¢imlerinin dini
deger, dini biling, dini davranis ve toplam dindarlik ile iligskisine bakilmis, ancak degiskenlerin
higbirisi arasinda istatiksel olarak anlamli bir iliski tespit edilememistir.

Sonuc ve Oneriler

Bu arastirmada Trabzon 6rneklemi {izerinde demografik degiskenler ve baglanma
bicimlerinin dini hayat iizerindeki etkisi incelendi. Bu baglamda ilk olarak Bowlby tarafindan
ortaya atilmis olan ve din psikolojisine uyarlamasi Kirkpatrick tarafindan yapilan insandaki
baglanma yapisi ele alindi. Baglanma teorisine gore yasamin ilk yillarinda ¢ocugun annesi
veya ilk bakicisi ile olan iligkisinin kalitesine gore giivenli, korkulu ve kaginmaci seklinde ii¢
tiir baglanma bigimi gelismektedir.

Bowlby’in teorisinde 6ngordiigii iizere bireyin hayatinin ilk yillarinda anne babasi
tarafindan ilgi ve sevgi gérmesi, ihtiyaclarinin geciktirilmeksizin karsilanmasi ¢ocukta daha
sonraki gelisim donemlerinde diger insanlara kars1 giiven eksenli baglanma bi¢imi gelistirmesine
yol agmaktadir. Bebeklik ve ilk ¢cocuklukta ebeveynin sevgi, ilgi ve alakasi sonucu olusan
giiven duygusu sadece diger insanlara baglanmada degil, ayn1 zamanda bir dine ve Tanrr’ya
inanip baglanmada da 6nemli bir etkendir. Caligmamizda baglanma bigimleri ile dindarlik
arasinda anlamli bir iligki tespit edilememistir.

Arastirmamizda elde edilen verilerin analizi sonucunda su sonuglara ulasilmistir.
Yas arttik¢a dini biling ve toplam dindarlik artmaktadir. Bayanlarin dini deger diizeyleri
erkeklerden daha ytiksektir. Evlilerin dini biling ve toplam dindarlik diizeyleri bekarlardan
daha yiiksektir. Hayatinin ¢ogunu kii¢lik yerlesim yerlerinde gegirenlerin dini biling ve toplam
dindarlik diizeyleri daha biiylik yerlesim yerlerinde yasayanlardan daha yiiksektir. Dini deger,
dini biling, dini davranis ve toplam dindarlik arttikca sigara ve alkol kullanim1 azalmaktadir.

Bu arastirma nispeten sinirli bir sayida (267) orneklem iizerinde yapilarak Trabzon
yoresindeki dini hayat anlagilmaya ¢alisilmistir. Dini hayatin ¢ok dinamik bir yap1 arz etmesi
ve onu etkileyen psikolojik, sosyolojik, ekonomik vb. pek ¢ok etken olmasindan dolay1 Trabzon
yoresindeki bireylerin dini hayatin1 daha dogru bir sekilde anlamak ve yorumlamak i¢in farkl
yas, meslek, egitim seviyesine sahip daha genis 6rneklem tizerinde arastirmalar yapilmalidir.
Ayrica dini hayattaki degisimi tespit edebilmek icin belli araliklarla bu arastirmalar tekrar
edilmelidir.

57 Maide, 5/90-91.
58 Tirmizi, Biiyd, 58.
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